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HELENA SEOTWINSKA

ZNACZENIE EDUKACIJI RELIGIJNEJ
W BUDOWANIU TOZSAMOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

THE SIGNIFICANCE OF RELIGIOUS EDUCATION
IN BUILDING UP CHRISTIAN IDENTITY

A b s tract The article discusses the problem of the significance of education in building
up Christian identity. It consists of four parts that concern: 1) the definition of identity
(identity in the sociological, psychological and religious aspects, as well as in logic and philo-
sophy), 2) the definition of Christian identity and its determinants, 3) the foundations of the
identity of a Christian, that is: the Bible and the Christian doctrine, 4) presenting religious
education as the foundation of building up Christian identity. Christian identity is basically
acquired by being born in a Christian family. It is subjected to the laws of development, du-
ring which also its determinants change. On the other hand, religious education constitutes aid
in finding proper answers to questions that are concerned with one’s identity; and this aid can-
not be substituted by anything, as it supports Christians in their deep reflection on the truths:
about sacraments and Christians' sacramental life, about the significance of prayer, and also
about practices and about the experienced religious customs.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Key words: religious education, Bible, sacraments, identity, Christian identity, Christian
doctrine, prayer.

W rozwgzywaniu problemu dotycz acego znaczenia edukacji w budowaniu
tozsamosci chrzescijanskiej biora udzial nastgpujace zagadnienia szczegdtowe,
a mianowicie: okreSlenie tozsamos$ci i wskazanie na jej rézne ujecia (1),
podanie definicji tozsamoS$ci chrzescijafiskiej oraz jej wyznacznikéw (2),
wskazanie na Bibli¢ i doktryne chrzescijariska jako podstawy do okreSlenia
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tozsamoS$ci chrzeScijanina (3) oraz ukazanie edukacji religijnej jako funda-
mentu pod budowanie tozsamosci chrzescijanskiej (4).

1. TOZSAMOSC - JEJ ISTOTA 1 ROZNE UJECIA

Tozsamo$¢ — wedtug Uniwersalnego Stownika Jezyka Polskiego — to: ,,by-
cie tym samym, identyczno$¢”; ,,§wiadomos¢ siebie, swoich cech i witasnej
odrebnosci”; ,.fakty, cechy, dane personalne pozwalajace wyrdznié, rozpoznac,
zidentyfikowaé jaka$ osobg”; ,,Swiadomos$¢ wspdlnych cech i poczucie jed-
nosci”!. Encyklopedia Katolicka okres§la tozsamo$¢ jako ,state wlasciwosci
charakterystyczne dla przedmiotu, osoby, badZ grupy, umozliwiajace ich
rozpoznanie, identyfikacje, poréwnanie i odréznienie”?.

Tozsamo$¢ mozna réznie ujmowac, zaré6wno w aspekcie socjologicznym,
psychologicznym, religijnym (np. w religii katolickiej, protestanckiej, prawo-
stawnej, w judaizmie, islamie itd.), a takze w logice i w filozofii.

a) W aspekcie socjologicznym (i religijnym) tozsamo$¢ tworza cechy decy-
dujace o przynaleznosci jednostki do struktury spotecznej, narodowej (i reli-
gijnej), a takze podzielany z innymi spos6b rozumienia, przezywania i dzialania,
wspétokreslajacy poczucie wspélnotowosci oraz odrebnosci’. W kontekscie
spotecznym wystepuje (1) toisamosé jednostki oraz (2) tozsamosé zbiorowosci.
Ta pierwsza dotyczy jednostki, ktéra na podstawie wtasnych wyobrazen, sadéw
i przekonan przypisuje sobie wyrdzniajace ja cechy, decydujace o jej przynalez-
nosci do okreslonych struktur spotecznych i narodowych. Natomiast tozsamos$¢
zbiorowosci (zbiorowa pami¢c) wyraza si¢ w podobnym sposobie rozumienia,
przezywania i dziatania czlonkéw, wspotokresla w przekazie pokoleniowym
poczucie wspdlnotowosci oraz odrgbnosci. W procesie socjalizacji jednostka
kreuje swoja tozsamos$¢ osobista i spoteczna. Bedac zwiazana z réznymi grupa-
mi spotecznymi, rozumie przekazywane tresci spoteczne, a na drodze interakcji
przyjmuje je jako wilasne oraz dziata zgodnie z nimi. Ponadto na podstawie
okreslonych cech, wzmocnionych emocjonalnie i warto$ciujaco, umieszcza siebie
w okres§lonej grupie etnicznej, narodowej i wyznaniowej. Jednostka, w zalez-
nosci od tego do ilu grup przynalezy, tyle moze mie¢ — wptywajacych na jej
osobowo$¢ — tozsamosci spolecznych (np. tozsamos$¢ polska, chrzescijariska,

U Uniwersalny Stownik Jezyka Polskiego. T. 4. Red. S. Dubisz. Warszawa 2003 s. 96.
2 M. JEZOWSKI. Tozsamos¢. W: Encyklopedia Katolicka (dalej: EK) t. 19 kol. 946.
3 M. JEZOWSKI. Tozsamos¢ kol. 946.



ZNACZENIE EDUKACIJI RELIGIJNE]J 21

katolicka), ale wsobng tylko jedng. Tozsamos$¢ zakorzenia jednostke w zZycie
spoteczne, taczy w niej cechy indywidualne i spoteczne, zycie prywatne oraz
zycie wspollnotowe zbiorowosci. W zwiazku z tym cztowiek moze funkcjonowaé
w kilku wymiarach, np. jako ,,ja”, Polak i katolik. Tozsamo$¢ — tam, gdzie
istnieje Swiadomos$¢ swojej odrgbnosci — petni funkcje filtru, ktéry jedne ele-
menty przyjmuje i wlacza je do dziedzictwa kulturowego, a inne odrzuca. W za-
lezno$ci od zywotnoS$ci kultury danej grupy spolecznej, umiejgtnosci taczenia
przesztosci, terazniejszosci i przysztosci, troski o wlasng tozsamo$¢ oraz otwar-
tosci na kulturg innych, a takze poczucie zagrozenia, tozsamo$¢ bedzie si¢ roz-
wijaé albo stabnaé. Istnieje tozsamos$¢: (1) zamknigta, ktéra cechuja: dominacja
opozycji i przeciwiefistw w stosunku do ,,innych”, staba ich znajomos$¢ i brak
zaciekawienia poznawczego, obawa i lgk przed ,innymi” oraz uprzedzenia
w stosunku do nich; (2) otwarta, ktéra zaktada postawe dialogu w stosunku do
»~innych” — widzianych nie jako ,,obcy”, lecz jako ,,odmienni” — traktowanych
z zainteresowaniem i otwartoscia na wzajemne ubogacanie®.

We wspoétczesnej socjologii trudno méwié o jasnym pojeciu tozsamosci.
Uzywa si¢ go bowiem w zakresie szerokim i w do$¢ swobodny sposéb w od-
niesieniu do czyjego$ poczucia jazni, czyich$ uczué i pogladéw dotyczacych
jego samego, jak np. w terminach ,,tozsamos$¢ ptci” lub ,,tozsamo$¢ klasowa”.
Tak np. J. Bancroft wymienia siedem funkcji, ktére moga spetniaé zachowa-
nia seksualne, a na pierwszym miejscu umieszcza twierdzenie, iz ,,Uprawianie
seksu pomaga w nabywaniu tozsamos$ci zwiazanej z wlasna plcia (czucie si¢
«w petni mezczyzna» czy «w petni kobieta»)”>. Niektérzy uwazaja, ze nasza
tozsamo$¢ jest pochodna oczekiwan przypisanych do rél spotecznych, ktére
petnimy, a ktére nastgpnie internalizujemy, czyli ksztaltuje si¢ ona przez
proces socjalizacji. Inni zaktadaja, ze konstruujemy nasza tozsamos¢ w sposéb
bardziej aktywny, korzystajac z materialéw, z ktérymi mamy kontakt w toku
socjalizacji lub petnienia rél. Nalezy zauwazyé, iz kiedy przedstawiamy sa-
mych siebie innym, prezentujemy czgsto ,,rézne” tozsamosci. Stad rodzi sig¢
pytanie, czy istnieje jaka$§ autentyczna jazi lub tozsamo$¢ poza réznymi
maskami, jakie pokazujemy przy spotkaniach z innymi®. Wplyw na to,

4 Por. L. DYCZEWSKI. Tozsamos¢. 3. Aspekt socjologiczny. EK t. 19 kol. 948-949.

3 J. BANCROFT. Sexual motivation and behavior. W: B. Parkinson, A.M. Colman (red.).
Emotion and motivation, London s. 58-75; cyt. za: D. DOLINSKI, W. LUKASZEWSKI. Typy
motywacji. W: Psychologia. Podrecznik akademicki. T. 2: Psychologia ogdlna. Red. J. Strelau.
Gdarisk 2000 s. 474.

® AK. Tozsamosé [identity]. Sfownik Socjologii i Nauk Spotecznych. Red. G. Marshall; red.
pol. wyd. M. Tabin. Warszawa 2006.
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w jaki sposéb podmiot zaczyna spostrzegaé samego siebie, maja zachowania
autoprezentacyjne’. Motywacji do takich dziataii upatruje si¢ nie tylko
w checi obrony poczucia wtasnej wartosci, lecz takze w rozwijaniu oraz
ksztaltowaniu pozadanej tozsamosci spolecznej i osobistej. Zatem, nieco para-
doksalnie, cztowiek zmienia si¢ pod wplywem udawania, ze jest kim§ innym
anizeli jest rzeczywiscie®.

b) W sensie psychologicznym ,tozsamos$¢ jest to doswiadczeniowo—po-
znawcza odpowiedZ na pytanie: «kim jestem»”’. Tozsamos¢ ta ksztattuje sie
od najwczes$niejszego okresu zycia (jej wezesne formowanie si¢ ma charakter
nie§wiadomy i automatyczny) na bazie introjekcji i identyfikacji. Jej poczatki
sa osadzone w interakcji jednostki z jej najblizszym otoczeniem spotecznym,
a zwlaszcza z osobami znaczacymi. Czyms$ kluczowym dla formowania si¢
tozsamo$ci osobistej (gtéwnie przypada ono na okres adolescencji) sa inter-
akcje pomiedzy jednostka a spoteczno-kulturowym kontekstem jej zycia'®.

¢) Tozsamos$¢, identyczno$é, w logice, to stosunek zachodzacy migdzy
danym przedmiotem a nim samym; wedlug zasady tozsamosci (prawa logicz-
ne) z kazdego zdania wynika (przez implikacje) samo to zdanie'!.

d) Tozsamos§¢, identycznos$¢, w filozofii, ,,stanowi to, co sprawia, ze dany
przedmiot jest catkowicie podobny do innego; stad rozumienie jest czgsto
sprowadzeniem nowej informacji do tego, co juz wiemy, co okresla si¢ jako
identyfikacje badz utozsamienie”'?.

e) Tozsamos¢ religijna jest ,,odwolujaca si¢ do sfery komunikacji oraz
socjalizacji samoidentyfikacja osoby (grupy) z tradycja religijna, obejmujaca
wiedzg, warto$ci i normy moralne, symbole, zwyczaje, rytuaty i dziata-
nia”!3. Tozsamo$¢ ta jest traktowana jako proces samookreslenia si¢ 0séb
oraz przystosowania ich do religijnych komponentéw otoczenia, a takze jako
wynik kategoryzacji efektow tej adaptacji dokonywanych w stosunku do nich

7 Autoprezentacja jest to podejmowanie przez podmiot takich dziatari ukierunkowanych
na sterowanie wrazeniem wywieranym na partnerze interakcji, ktére wptywaja na pozadane
przez podmiot reakcje owego partnera wobec niego: Zob. D. DOLINSKI. Inni ludzie w procesach
motywacyjnych. W: Psychologia. Podrecznik akademicki. T. 2: Psychologia ogdlna. red.
J. Strelau. Gdansk 2000 s. 507.

8 7. DOLINSKL. Inni ludzie s. 509.

9 M. JEZOWSKI, Tozsamos¢ s. 946.

10E. BRYGORA. Tozsamosé. 2. Aspekt psychologiczny. EK t. 19 kol. 947-948.

' Nowa Encyklopedia Powszechna PWN. T. 6. Red. B. Petrozolin-Skowroiiska. Warszawa
1998 s. 433; por. W. OKON. Nowy Stownik Pedagogiczny. Wyd. 3. Warszawa 2001 s. 409.

12 W. OKON. Nowy Stownik s. 409.

13 M. JEZOWSKI. Tozsamosé. 1. Aspekt religijny. EK t. 19 kol. 946.
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przez innych ludzi. Tozsamo$¢ religijna stanowi element tozsamos$ci osobiste;]
(indywidualnej). Jej zas wymiar religijny jest wynikiem cztonkostwa — naby-
tego najczeSciej przez urodzenie — w grupie religijnej, gdzie na gruncie
wspdlnie wyznawanej religii dana osoba buduje obraz samej siebie. Identyfi-
kowanie si¢ za§ z grupa (autoidentyfikacja) pomaga jej regulowaé swoje
stosunki spoteczne wewnatrz grupy oraz w odniesieniu do cztonkéw innych
grup religijnych oraz wyznaniowych. Indywidualna tozsamos$¢ religijna
w interakcyjnym spoleczeristwie podlega nieustannemu procesowi formowania
i modyfikowania. Osoba bowiem eksperymentuje oraz modeluje i dostosowuje
do spotecznych oczekiwan poszczegdlne elementy systemu religijnego pozna-
wane w procesie socjalizacji'®.

Nalezy doda¢, iz tozsamo$¢ religijna jest wyznacznikiem przynaleznoSci
spotecznej oraz czeScia tozsamosci obywatelskiej. Przynalezno$¢ religijna do
danej spolecznosci stanowi istotny element tozsamos$ci, ktéra konstytuuje
przestrzeganie panujacych w niej norm postepowania. Tozsamo$¢ religijna jest
wspomagana przez uczestnictwo spoteczne osoby w Zyciu rodziny, parafii,
Srodowiska lokalnego i kraju oraz ksztattuje si¢ w trakcie socjalizacji i pel-
nienia r6l spotecznych. Zatem, tozsamos$¢ religijna i tozsamo$¢ spoteczna
wzajemnie si¢ wzmacniaja i przenikaja'>.

2. TOZSAMOSC CHRZESCIJANSKA 1 JEJ WYZNACZNIKI

Chrzescijanska tozsamo$¢ ksztattuje si¢ podobnie jak tozsamos$¢ religijna.
Uwzglednia jej aspekt socjologiczny i psychologiczny, koncentrujac si¢ jed-
nak gtéwnie na konfesji chrzescijanskiej. Tozsamo$¢ chrzescijaniska jest zatem
samoidentyfikacja osoby z tradycja religii chrzescijarniskiej, obejmujaca wie-
dzeg, wartosci i normy moralne, symbole, zwyczaje, rytualy i dziatania. Chrze-
Scijariski wymiar tozsamoS$ci nabywa si¢ zasadniczo przez urodzenie w rodzi-
nie chrzescijanskiej, w ktérej na gruncie wspdlnie wyznawanej wiary dziecko
buduje obraz samego siebie. Tozsamo$¢ chrzescijariska podlega prawom roz-
woju, w czasie ktérego widoczne sa jej wyznaczniki, w czym niezastapiong
role odgrywa edukacja religijna.

Jezus Chrystus dla tych wszystkich, ktérzy chca by¢ Jego uczniami (chrze-
Scijanami), jako podstawowy znak rozpoznawczy, okreslajacy kim sa i do kogo

14 EK t. 19 kol. 946-947.
15 Tamze kol. 947.
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naleza — znak tozsamoSciowy, wyznaczyt przykazanie nowe — wzajemna mito$¢.
Uczynit to w bardzo waznym momencie, w czasie Ostatniej Wieczerzy, w mowie
pozegnalnej, méwiac: ,,Przykazanie nowe daj¢ wam, abysScie si¢ wzajemnie mito-
wali, tak jak Ja was umitowatem. Po tym wszyscy poznaja, ZeScie uczniami
moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13,34-35). Ten podstawowy
znak tozsamosci chrzescijan, czytelny dla wszystkich, chrzescijanie powinni
traktowa¢ réwnoczes$nie jako wezwanie skierowane do nich przez Chrystusa, aby
zyli nowym zyciem, rzadzacym si¢ mito$cia na wzdér mitoSci Chrystusa do nich
oraz mitosci miedzy Bogiem Ojcem i Synem Bozym!'®.

Tozsamo$¢ chrzescijan zyjacych w pierwszym wieku, objawiajaca si¢
w: zachowywaniu nauki Apostotéw, wspdlnocie zycia i posiadania débr mate-
rialnych, wspieraniu materialne potrzebujacych, sprawowaniu Eucharystii, mo-
dlitwie, ukazuje §w. Lukasz w Dziejach Apostolskich!”. Swiadectwem doty-
czacym tozsamoSci chrzescijan, zyjacych w II wieku, jest List do Diogne-
ta'®. Wymieniono tam liczne wyznaczniki ich tozsamosci, odpowiadajace
wymaganiom Ewangelii'®.

Cale wieki krwawych przesladowan chrzescijan®’, poczawszy od tych
(pozarcie przez dzikie zwierzeta, spalanie zywcem, krzyzowanie) za panowa-
nia Nerona (54-68)!, Domicjana (81-96), Trajana (98-117)*2, Marka Aure-

16 Por. Pismo Swigte Nowego Testamentu w 12 tomach. Wstep — Przektad z oryginatu —
Komentarz. Red. E. Dabrowski, F. Gryglewicz. T. 4: Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep —
Przektad 7 oryginatu — Komentarz. Oprac. L. Stachowiak. Poznan—Warszawa 1975 s. 308.

' Pot. Dz 2,42-47.

18 Przektad polski: A. SWIDERKOWNA. W: Ojcowie Zywi. Krakéw 1978-1998 (14 toméw).
Red. oprac. M. Starowieyski t. 8 s. 359-375. Jest to apologia napisana prawdopodobnie
w Aleksandrii, pod koniec II wieku, w formie listu do wptywowego poganina Diogneta. Rozpo-
czyna si¢ od przytoczenia pytan Diogneta dotyczacych chrzescijafistwa. Nastgpnie zawarta jest
krytyka kultéw poganskich i formalizmu zydowskiego oraz wzniosto§¢ moralna zycia chrzesci-
jan, co pozwala rozwina¢, a nastgpnie uzasadni¢ tez¢ podkreslajaca, iz czym dusza jest w ciele,
tym chrzescijanie w $wiecie.

19 ChrzeScijanie — jak wynika z niniejszego Listu — zyja jakby byli tutaj obcymi, nie mieli
na ziemi swojej ojczyzny, lecz byli obywatelami nieba. Btogostawia tych, ktérzy ich przesladu-
ja. Spetniaja dobre uczynki, a mimo to sa karani jak zbrodniarze. Podsumowaniem tych wy-
znacznikéw tozsamos$ci dwczesnych chrzescijan jest obrazowe stwierdzenie: czym dusza jest
dla ciata, tym chrze$cijanie sa w $wiecie. W konicowych stowach Listu jest wezwanie do Dio-
gneta, aby przyjat chrzesdcijafistwo, ktére przez mito$¢ Boga i bliZzniego prowadzi do prawdzi-
wego szczescia i radosci: Cyt. za: F. DRACZKOWSKI. Patrologia. Pelplin—Lublin 1998 s. 81-83.

20Zob. H. SLOTWINSKA. Wychowawcza warto$é wzoréw osobowych. Lublin 2008 s. 80-104.

21 O meczeiistwie pierwszych chrzescijan §wiadczy historyk rzymski Tacyt, a takze papiez
$w. Klemens w Liscie do Koryntian: zob. LG III s. 1286-1287.

22'W czasach rzadéw Trajana ponidst $mieré meczenska, pozarty przez dzikie zwierzeta,
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liusza (161-180), Dioklecjana (284-305), stanowity i beda stanowié nadal az
do konica $wiata dla mgczennikéw okazje do odwaznego manifestowania
swojej tozsamos$ci chrzescijanskiej poprzez przyznawanie si¢ do swojego
Mistrza, do wiary $wietej?’, do Kosciota®®, religii®®, tradycji religijne;.
Tak samo rézne heroiczne cnoty, praktykowane przez §wigetych wyznawcéw,
sa dla chrzes$cijan, zyjacych w réznych wiekach, wyzwaniem do ubogacania
komponentéw swojej tozsamosciZS.

Nalezy zauwazy¢, iz wraz z rozwojem chrzescijafistwa pojawialy si¢ coraz
wieksze rozbiezno$ci doktrynalne dajace poczatek herezjom. Nastepnie jed-
no$¢ Kosciota zostata rozerwana przez wyodrgbnienie si¢ prawostawia i pro-
testantyzmu, to spowodowato, ze Ko$ciét katolicki podejmowat préby wyraz-
nego okres§lania swojej tozsamos$ci, co bylo réwnoznaczne z tozsamoscig
chrzescijanina — katolika®’.

okoto roku 107, §w. Ignacy Antiocheriski, po $§w. Piotrze drugi biskup Kosciota w Antiochii.
W Liscie, wystanym w drodze do Rzymu, napisal migdzy innymi o swojej gotowosci na
$mier¢: ,,Pozwdlcie mi staé si¢ pozywieniem dla dzikich zwierzat, dzigki ktérym dojde do
Boga [...] Proscie za mng Chrystusa, abym za sprawa owych zwierzat stat si¢ zertwa ofiarng
dla Boga [...[”: Z Listu §w. Ignacego Antiocheniskiego, biskupa i me¢czennika, do Rzymian:
LG IV s. 1277.

23 W trudnych czasach zmagai katolicyzmu z luteranizmem zmart w wiezieniu umeczony
za wiarg, w r. 1620, §w. Jan Sarkander (ur. 1576), proboszcz w Holeszowie. Papiez Pius IX,
powiedzial o nim: ,,[...] nawet wrogéw religii zdumial, mg¢znie znoszac przerézne katusze
i nowa palma meczenstwa ozdobit Kosciét katolicki... Uknuto przeciw niemu zarzut rzekomej
zdrady ojczyzny, wtracono stuge Bozego do wigzienia i wzigto na tortury. On jednak trwat
meznie i nieustanng modlitwa si¢ wzmacnial. Poszarpany i potamany, bez wladzy w ciele, ale
duchem silny nie zaprzestal chwali¢ Boga [...]”: Z bulli beatyfikacyjnej papieza Piusa IX:
LG IT s. 1462-1463.

24 Za ekumeniczng jedno$¢ Kosciota ponidst §mieré meczeriska w Witebsku, 12 XI
1623 r., urodzony w rodzinie prawostawnej, a po przyjeciu wiary katolickiej, bazylianin i arcy-
biskup Potocka, Sw. Jozafat Kuncewicz (ur. 1580). Z encykliki papieza Piusa XI, Ecclesiam
Dei (AAS 15[1923] 573-582): LG 1V s. 1342-1343.

25 Smiercig meczeniska zginal w Janowie Podlaskim w r. 1657, zamgczony przez prawo-
stawnych kozakéw, z nienawisci do religii katolickiej, §w. Andrzej Bobola (ur. 1591), jezuita,
wedrowny misjonarz (LG II s. 1429), o ktérym papiez Pius XII napisat, iz ,,Przerazi¢ moze
wspomnienie okrutnych cierpien, ktére znidst nieustraszony w wierze polski megczennik, a Swia-
dectwo przez niego zlozone zalicza si¢ do najszlachetniejszych wsrdéd tych, ktére stawi Ko-
$ci6t”’: Z encykliki papieza Piusa XII Invicti athletae Christi (AAS 49 [1957] 321-331: LG II
s. 1432-1433).

26 Zob. H. SLOTWINSKA. Wychowawcza wartosé s. 183-457.

27 Pierwsze herezje grozace jednosci Kosciota, to m.in.: militaryzm, gnostycyzm, mani-
cheizm, montanizm, arianizm, nestorianizm, monofizytyzm. Od wieku IX chrzescijafistwo za-
chodnie i bizantyjskie coraz bardziej oddalaty si¢ od siebie (przyczyny polityczne, spoteczne,
religijne i kulturowe), co doprowadzito, w roku 1054 do tzw. schizmy wschodniej i wyodreb-
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3. BIBLIA I DOKTRYNA CHRZESCIJANSKA
PODSTAWA DO OKRESLENIA TOZSAMOSCI CHRZESCIJANINA

Podstawg dla okreslenia tozsamos$ci wyznawcéw Chrystusa we wszystkich
KoSciotach chrzescijanskich jest Swigta ksigga chrzescijafistwa, natchniona
przez Boga — Biblia, sktadajaca si¢ z ksiag Starego i Nowego Testamentu.
Ksiggi te zawieraja chrzescijanski depozyt wiary, ktéry stanowi norme¢ dla
powstajacych formul wiary. Najbardziej przystgpnym sposobem wyrazenia
doktryny chrzedcijanskiej sa symbole wiary: nicejsko-konstantynopolitaniski,
apostolski i atanazjanski, ktére przyjmuja gtéwne wyznania chrzescijanistwa
zachodniego: katolicyzm?®, luteranizm, ewangelicyzm zreformowany, angli-
kanizm, baptycyzm czy metodyzm. Poszczegdlne artykuly wiary zostaty péz-
niej, zwykle przez orzeczenia soboréw, pogtebione i rozwinigte.

Doktryna chrzescijafiska — w oparciu o Biblig¢ — obejmuje nastepujace
zasadnicze prawdy: prawda o Bogu w Tréjcy Jedynym, o cztowieku, o zba-
wieniu, o Ko$ciele, o pneumatologii, eschatologii, o sakramentach, o liturgii,
pokucie, o Matce Bozej.

nienia prawostawia. W wieku XVI doszto do reformacji i roztamu Kosciota Zachodniego oraz
powstania protestantyzmu (Kosciét ewangelicko-luterariski; ewangelicko-reformowany; KosSciét
anglikanski). Reforme katolicka przeprowadzit Sobér Trydencki (1545-1563), okreslajac doktry-
n¢ o sakramentach, kulcie i organizacji KoSciota. Sobér Watykariski I (1869-1870) potozyt
akcent na lacifiska tradycje chrzescijafiska i prymat papieza. Z kolei Sobér Watykariski II
(1962-1965) wypracowal nowe rozumienie tozsamo$ci KoSciota katolickiego — otwarto$¢ na
swiat (Konst. Gaudium et spes), dialog z pozostatymi wyznaniami chrzescijariskimi oraz innymi
religiami, a takze niewierzacymi, dialog ekumeniczny odno$nie do prawd doktrynalnych. Te
wysitki sa podejmowane dla dobra Ewangelii oraz Swiata — budowania w nim pokoju, spra-
wiedliwosci spotecznej, rozwoju kultury, obrony godno$ci kazdego cztowieka poprzez likwi-
dacje réznych form ucisku i zniewolenia. Por. M. RUSECKI. Chrzescijaristwo. W: Religia.
Encyklopedia PWN. T. 2. Red. T. Gadacz, B. Milerski. Warszawa 2001 s. 487-489; B. KUMOR.
Chrzescijaristwo. 11. Dzieje. EK t. 3 kol. 402-406.

28 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznafi 1994 (dalej: KKK), cz. 1: Wyznanie
wiary nr 26-1065 s. 21-258.

2 Chrzescijaristwo, jako religia monoteistyczna przyjmuje: a) istnienie osobowego Boga,
w Troéjcy éwietej Jedynego: Ojca, Syna i Ducha Swietego, Stworzyciela catego §wiata i czto-
wieka — §wiata duchowego i materialnego, ktdry jest Bogiem osobowym i mitosiernym. Kazda
z Oséb Boskich ma t¢ sama jedna boska nature. Bég podtrzymuje stworzony §wiat w istnieniu
(creatio continua, opatrzno$é Boza); b) Czlowiek wedlug chrzescijanstwa jest istota cielesng
i duchowa, stworzong przez Boga na Jego obraz i podobienistwo. Okazujac niepostuszeristwo
Bogu, popetil grzech i pozostaje w stanie grzechu (grzech pierworodny). W tej trudnej dla
cztowieka sytuacji z pomoca przychodzi mu Bég, zawierajac z nim przymierze celem zbawie-
nia ludzkosci i przemiany Swiata. Towarzyszac w ciaggu wiek6w poszczegdélnym pokoleniom,
objawia im swoja wolg¢ przez wydarzenia i stowo oraz posyta im — wybranych spos$réd nich
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Wymienione wyzej podziaty chrzescijaiistwa réwnoczes$nie spowodowaty,
iz w poszczegdlnych wyznaniach chrzescijanskich komponenty tozsamos$ci
chrzescijanskiej nie byly juz identyczne. W ramach wyznan chrzescijafniskich
istnieja nie tylko mate, ale i wigksze rozbieznosci w stosunku do wyznawa-
nych prawd wiary i obyczajéw>’.

— prorokéw dla podtrzymywania nadziei na zbawienie; ¢) Kiedy nastala ,,petnia czaséw”, daje
Bég ludzkos$ci petne objawienie swojej woli przez wcielenie Syna Bozego w naturg¢ ludzka
(unia hipostatyczna). W wyniku cudownego poczecia za sprawa Ducha Swietego, Jezus Chry-
stus narodzit si¢ z Maryi Dziewicy; d) Maryja doznaje czci jako Matka Boza. Dogmat o tej
godnosci Maryi orzeczono na Soborze Efeskim w 431 roku; e) Cale zycie Jezusa Chrystusa
miato charakter zbawczy, ktérego punktem kulminacyjnym byto misterium paschalne (meka,
$mier¢, zmartwychwstanie, wniebowstapienie i zestanie Ducha §wi¢;tego); f) W misterium
paschalnym dokonato si¢ odkupienie i zbawienie cztowieka. Jest ono darem taski Bozej, ktéra
cztowiek moze przyjaé z nadzieja i wiara; g) Chrystofanie po zmartwychwstaniu Jezusa i zesta-
nie Ducha Swietego ostatecznie dopetnity powstania KoSciota — nowego Ludu Bozego i Mi-
stycznego Ciata Chrystusa — w ktérym dokonuje si¢ zbawienie. Jest on: jeden, §wiety, katolicki
(powszechny) i apostolski, a przynalezno$¢ do niego nastgpuje przez przyjecie kerygmatu
i chrztu; h) Kontynuacja w ten sposéb rozpoczetej drogi do zbawienia dokonuje si¢ zaréwno
w Kosciele dzigki przyjmowaniu sakramentéw; i) w pokucie; j) w uczestnictwie w liturgii;
k) w przestrzeganiu norm Dekalogu, z podkresleniem przykazania milosci oraz odrzuceniem
egoizmu i zta. Doktryna chrzescijariska obejmuje takze: 1) pneumatologie — nauke o Duchu
Swietym (I. P. katolicka. A. NADBRZEZNY. EK t. 15 kol. 878-881; II. P. prawostawna. H. PA-
PROCKI. EK t. 15 kol. 881-883; III. P. protestancka. M. WALUS. EK t. 15 kol. 883-884) oraz:
1) eschatologie — nauke¢ o kresie istnienia $wiata i cztowieka (zob. Eschatologia. EK t. 4 kol.
1105 nn.; Cz. S. BARTNIK. Mysl eschatologiczna. Lublin 2002); por. M. RUSECKI. Chrzescijari-
stwo s. 490-492; por. R. LUKASZYK. Chrzescijaristwo. 111. Doktryna. EK t. 3 kol. 410-413.

30 Wsréd istniejacych rozbieznosci w chrzescijanstwie nalezy wymieni¢: a) w nauce
o Trojcy Swietej (prawostawie przyjmuje tylko symbol wiary nicejsko-konstantynopolitanski)
i w antropologii sa tylko réznice nieznaczne; tak samo niewielkie réznice (dotycza one drég
prowadzonych do zbawienia) wystepuja w chrystologii i soteriologii, gdyz tajemnice Chrystu-
sa oraz dokonane przez Niego zbawienie i odkupienie, jako fundament doktryny, przyjmuja
wszystkie Koscioty; b) w pneumatologii rozbieznosci migdzy poszczegdlnymi wyznaniami sg
do$¢ znaczne, a dotycza one zwlaszcza roli Ducha Swictego w przekazie objawionej doktryny
przez Urzad Nauczycielski Kosciota; c¢) réwniez znaczne réznice wystepuja w hamartiologii,
dotyczacej istoty skutkéw grzechu lacznie z grzechem pierworodnym, a takze mozliwosci ich
odpuszczenia; d) najwigksze réznice wystepuja w eklezjologii (katolicy uznaja bosko-ludzka
natur¢ Kos$ciota, rolg kolegium biskupéw z papiezem jako glowa i hierarchiczng strukture
kaptanstwa — protestanc1 i prawostawni nie uznaja prymatu papieza; katolicy stosuja zasade
jednosé¢ Pisma Swictego, Magisterium Ecclesiae i Tradycji; prawostawni uznaja: Pismo Swiete
i Tradycje 7. pierwszych soboréw; protestanci — prymat Biblii (sola scriptura), w sakramento-
logii (protestanci uznaja tylko Chrzest i Eucharysti¢; niektére wspélnoty protestanckie nie
uznaja sakramentu Swigcen) i mariologii oraz kulcie $§wietych (protestanci nie uznaja kultu
Matki Bozej i Swigtych): zob. M. RUSECKI. Chrzescijaristwo s. 492. Sposréd religii mono-
teistycznych nie uznaja istnienia Tréjcy Swictej: judaizm oraz islam.
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4. EDUKACJA RELIGIJNA FUNDAMENTEM
W BUDOWANIU TOZSAMOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

Mtody cztowiek juz od pierwszych lat swojego zycia, przez sam fakt uro-
dzenia si¢ w rodzinie chrzescijaniskiej, otrzymuje mozliwo§¢ identyfikowania
si¢ z tradycja religii chrzescijaniskiej, na ktora sktadaja si¢: doktryna, wartosci
i zasady moralne, znaki, symbole, obrzgdy i zwyczaje religijne. Wyznajac za$
z biegiem lat coraz doskonalej swoja wiarg, buduje obraz samego siebie.

Dzigki tej identyfikacji dziecko moze regulowaé swoje stosunki spoteczne
wewnatrz rodziny, w stosunkach sasiedzkich, a takze w odniesieniu do czton-
kéw innych grup religijnych i wyznaniowych. Dzigki tym réznym stosunkom
spotecznym jego tozsamos$¢ chrzescijainska bedzie podlegaé nieustannemu
procesowi formowania i modyfikowania.

Duzym zaskoczeniem, a nawet wstrzasem dla mtodego czlowieka, jest
uswiadomienie sobie faktu, iz religia, ktéra wyznaje wraz ze swoimi rodzica-
mi i sagsiadami, nie jest jedyna. Z biegiem czasu zaczyna patrzeé krytycznie
na pluralizm religijny. Widzi wielo$¢ religii jako ,towar” wystawiony na
sprzedaz na rynku §wiata, w ktérym jest réwniez religia wyznawana przez
niego, ta konkretna, w ktérej wyrastat do tej pory. Religie te, jak kazdy to-
war, procz prawdziwej zawartoSci majg zewnetrzne opakowania, ktére za-
chwycaja, kusza, prowokuja, ale moga tez kupujacego wprowadzi¢ w biad.
Stad konieczno$¢ zerwania opakowania i poznania prawdziwej zawartoSci
tego, co znajduje si¢ wewnatrz. W tym za$§ ogromng rol¢ odgrywa edukacja
religijna, poniewaz dogtgbna znajomos$¢ doktryny i zasad postgpowania bedzie
stanowi¢ mocne punkty odniesienia dla okre§lenia swojego miejsca w danym
Srodowisku.

Stad, pierwsza czynnoScig — przed ,,zachwytem” jaka$ nowa religia —
powinno by¢ dogtgbne poznanie wyznawanej przez siebie religii: jej podstaw
biblijnych, doktryny®!, obrzedéw i zwyczajéw religijnych, tej w ktérej mto-
dy cztowiek wyrastal i juz do$¢ duzo o niej wie. Do tej pory zyl zyciem
religijnym i moralnym swoich rodzicow i najblizszych. Jego tozsamos$¢
ksztattowata si¢ na zasadzie bezkrytycznego przyjmowania ich ocen czy inter-
pretacji oraz traktowania ich jako wtasnych (introjekcja). Catkowicie identyfi-
kowat si¢ z nimi, co sprawilo, ze jego tozsamos$¢ rozwijata si¢ przechodzac
poszczegdlne etapy. Wczesne formowanie si¢ jego tozsamo$ci miato zatem

31 Dla chrzescijan — katolikéw obowiazujacy jest Katechizm Kosciota Katolickiego. Poznan
1994 (KKK).



ZNACZENIE EDUKACIJI RELIGIJNE]J 29

charakter nie§wiadomy i automatyczny. W wieku dorastania, od 11. do 18.
roku zycia, znalazt si¢ — bezkrytyczny dotad religijny mtody chrzescijanin —
rowniez w okresie dojrzewania biologicznego i wszechstronnego rozwoju,
ksztaltowania swego $wiatopogladu, narastajacych konfliktéw z dorostymi
1 zacie$niania wigzi z grupami réwiesniczymi.

Mtody cztowiek, wraz z rozwojem mysSlenia i §wiadomosci, stawal si¢
coraz bardziej refleksyjny, zaczat — z dotychczasowych sposobéw okreslania
siebie — jedne wybieraé, a inne odrzucac. I tak doszto do okresu, w ktérym
zaczat zadawaé sobie pytania: Kim ja wilaSciwie jestem? Jaka role odgrywa
wiara w moim zyciu? Czy ja jestem sobg jako chrzescijanin? Dla znalezienia
wlasciwych odpowiedzi na tak postawione pytania, konieczne jest podjecie
gtebokiej refleksji w celu konfrontacji swojej przesztosci z teraZniejszoScia
w Swietle wtasciwej dla swego wyznania doktryny oraz praktyk i zwyczajow
religijnych. Duza pomoca dla tejze refleksji sa prawdy o sakramentach
i 0 swoim zyciu sakramentalnym, poczawszy od chrztu $wietego®? i Eucha-
rystii®>, a nastepnie refleksja nad prawdami o sakramencie pokuty i pojedna-

32 Cztowiek rozpoczyna swoja zyciowa droge jako chrzescijanin w sakramencie chrztu (zob.
Sakrament chrztu: KKK 1213 nn.). Sakrament ten, zanurzajac przyjmujacego chrzest w Smier¢
i zmartwychwstanie Chrystusa, oczyszcza go z grzechu pierworodnego (starszych takze z grze-
chéw wtasnych) 1 obdarza go godnoscia dziecka Bozego, powolanego — po zyciu w wiernosci
Bogu — do przebywania w niebie. Na ten wielki Bozy dar, jakim jest chrzest, przyjmujacy go
powinien odpowiedzie¢ gorliwoscia w realizowaniu wynikajacych z niego zobowiazan, takich jak:
unikanie czynéw niemoralnych, dawanie §wiadectwa Chrystusowi, pomnazanie talentéw, postepo-
wanie jak dziecko $§wiatlosci, skladanie NajSwietszej Ofiary, wspdtpraca z Bogiem na drodze do
szczg$liwej wiecznoSci, osiagnigcie pelnego podobieristwa do Chrystusa (zob. Obrzedy chrztu
dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich. Wyd. 3. Katowice 1994; H. SLOTWINSKA,
W. GLOWA. Przepowiadanie o sakramentach w katechezie i homilii. Lublin—Przemys] 2001 s. 51-
80). Bedzie to tematem do refleksji nad tozsamos$cia chrzescijaniskg oraz jej dalszym rozwojem.
O tym obowiazku Kosciét bedzie przypominat kazdego roku w liturgii wigilii Wielkanocy,
a takze podczas uczestnictwa w liturgii chrztu S§wigtego.

33 Drugim wielkim darem dla chrzescijanina i tematem do refleksji nad swoja tozsamoscia,
a réwnoczes$nie pomoca do jej budowania, jest Eucharystia — NajSwigtsza Ofiara, uczta pa-
schalna oraz pamiatka meki, Smierci i zmartwychwstania Chrystusa (zob. Sakrament Eucha-
rystii, KKK 1322 nn.). Wiele znakéw zapytania stawia juz samo uczestnictwo we Mszy §wig-
tej. Chodzi o realizowanie istotnych warunkéw stawianych uczestniczacym w tej ,,wielkiej
Tajemnicy wiary”. Sa one podane w konstytucji o liturgii Swigtej Sacrosanctum Concilium
Soboru Watykanskiego II, w ktérej zapisano: ,, Kosciét [...] bardzo si¢ troszczy o to, aby
chrzescijanie podczas tego misterium wiary nie byli obecni jako obcy i milczacy widzowie,
lecz aby przez obrzedy i modlitwy t¢ tajemnice dobrze zrozumieli, w §wigtej czynnoSci uczest-
niczyli Swiadomie, poboznie i czynnie, byli ksztattowani przez stowo Boze, posilali si¢ przy
stole Ciala Panskiego i skladali Bogu dzigki, a ofiarujac niepokalana Hosti¢ nie tylko przez
rece kaptlana, ale takze razem z nim, uczyli si¢ samych siebie sktada¢ w ofierze i za posrednic-
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nia**, bierzmowaniu® i sakramencie malzefstwa®®. Ponadto bardzo waz-

twem Chrystusa z kazdym dniem doskonalili si¢ w zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie z soba,
aby w konicu Bég byt wszystkim we wszystkich” (KL 48). Zatem konfrontacja swojego uczest-
nictwa we Mszy $wigtej ze stawianymi wymaganiami, mianowicie uczestnictwa Swiadomego,
czynnego i poboznego; konfrontacja swojego stuchania stowa Bozego (czytania biblijne,
homilia, kazanie) ze stawianym wymaganiem bycia , ksztattowanym przez stowo Boze”; kon-
frontacja swojego przyjmowania Komunii §w. z wymaganiem ,,posilania si¢ Ciatem Panskim”;
refleksja nad swoja postawa wdzigcznosci wobec Boga i ludzi; nad swoja gotowoscia do
ofiarowania siebie Bogu (bycie do Bozej dyspozycji, gotowos$¢ na spetnianie woli Bozej) oraz
ludziom (,,by¢ dobrym dla kazdego, jak chleb”, pomoc w rodzinie, w szkole, w parafii). Por.
W. GLOWA. Eucharystia. Msza Swieta i kult Tajemnicy Eucharystycznej poza Mszq Swietq.
Przemysl 1987 s. 63-76. Nastgpne pytania dotyczace uczestnictwa we Mszy §wigtej wynikaja
z przezywania obecnych w niej momentéw ciszy [przed Msza Sw., w akcie pokuty, po wezwa-
niu do modlitwy ,,Mdédlmy si¢”, po czytaniach biblijnych lub po homilii, w czasie okazywania
Swietych Postaci (,,podniesienie”), przed i po Komunii §w.] (W. GLOWA. Eucharystia s. 76-84)
oraz odczytywania znakow, symboli i gestow stosowanych we Mszy Swigtej: Zgromadzenie
eucharystyczne, celebrans gtéwny, ottarz — stét eucharystyczny, ambona — st6t stowa Bozego,
chleb i wino, krzyz oftarzowy, naczynia i szaty liturgiczne, Swiatlo (Swiece), kadzidlo, gesty
i postawy liturgiczne (Tamze s. 110-146).

3 7 sakramentem chrztu i Eucharystia zwiazany jest sakrament pokuty i pojednania (Zob.
Sakrament pokuty i pojednania, KKK 1422 nn.). Podstawowe prawdy, obecne w obrzedach ni-
niejszego sakramentu, to: trynitarny wymiar sakramentu pokuty i pojednania; Bég — Ojcem
mitosierdzia i bogatym w mitosierdzie; M¢ka i Smier¢ krzyzowa Chrystusa — Zrédtem Bozego
mitosierdzia; Duch Swiety — zestany przez Ojca ,na odpuszczenie grzechéw”; spoteczny
wymiar grzechu; potrzeba wewnetrznego nawrdcenia; pokuta — zmiang sposobu myslenia i po-
stepowania; odpuszczenie grzechéw dokonuje si¢ przez postuge Kosciota; Kosciét na wzoér
Chrystusa okazuje mito$¢ grzesznikom (por. H. SLOTWINSKA, W. GLOWA. Przepowiadanie o sa-
kramentach s. 237-252).

35 podstawowa odpowiedzia na dar Ducha gwietego, otrzymany w sakramencie bierzmowa-
nia, jest zycie wedtug Ducha (por. Ga 5,16-17. 22-23a.24-25 — Majac zycie od Ducha, do
Ducha si¢ stosujmy), a to znaczy: by¢ §wiatynia Bozej chwaty, by¢ wobec §wiata Swiadkiem
Ewangelii Chrystusowej, osiagna¢ doskonato$§¢ na miar¢ peilni Chrystusowej, dojs¢ do petni
prawdy (zob. MR s. 707-73”: We wszystkich kolektach Mszy §w. z udzielaniem sakramentu
bierzmowania sa prosby o przyjscie Ducha Swietego, z tym, ze kazda z nich ktadzie akcent
na inny dar tegoz Ducha. Sa to: uczynienie bierzmowanych §wiatynia chwaty (1), uczynienie
ich wobec §wiata §wiadkami Ewangelii Pana Jezusa Chrystusa (2), dojscie do doskonatosci na
miarg petni Chrystusowej (3) oraz doprowadzenie ich do petni prawdy (4). Fakt, iz bierzmowa-
ni, jako namaszczeni, czyli prawdziwi chrzescijanie, przez otrzymanie daru Ducha Swietego
uczestnicza glebiej w postaniu Jezusa Chrystusa i w petni Ducha Swietego, sa réwnoczesnie
zobowiazani, aby cate ich zycie wydawalo ,mita Bogu wonno$§¢ Chrystusa” (KKK 1294).
Zatem maja oni obowiazek tak zy¢, aby swoim postgpowaniem doprowadzali innych do umito-
wania Boga az do tego stopnia, zeby stali si¢ oni mitymi Bogu, jak mitym byt Mu Jego Syn,
Jezus Chrystus. Ponadto, uczestnictwo w Chrystusowym namaszczeniu na kréla, kaptana i pro-
roka zobowiazuje do gloszenia Ewangelii, sktadania duchowych ofiar w tacznosci z Ofiara
Najswietsza (por. 1 P 2,5; Hbr 10,14) oraz poddanie catego $wiata pod Boze panowanie.
Pomoca do zycia wedlug Ducha sg przede wszystkim btogostawione skutki bierzmowania, to
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na pomocng w glebokiej, naukowej refleksji nad swojq tozsamoS$cia religijna
jest modlitwa®’,

Mtody chrzescijanin w podejmowaniu refleksji nad swoja tozsamos$cia nie
jest osamotniony. Mieszkajac na terenie okreslonej parafii, ma nieustannie

mozliwo§é zaréwno poznawania obowiazujacej go doktryny (katecheza’®,

znaczy: owoce, jakie przynosi Duch Swiety do serc bierzmowanych.

36 7 pozostatych sakramentéw, niezbednym do podjecia powaznej refleksji celem potwier-
dzenia swojej tozsamosci, jest sakrament matzefistwa (zob. Sakrament matzenstwa, KKK 1601
nn.), wymagajacy — od zawierajacych go — postawy dojrzatosci oraz odpowiedzialnosci przede
wszystkim za t¢ osobe, ktéra wybiera si¢ za towarzysza na cate zycie, za dzieci, jako owoc
malzenistwa, za rodzing. Jako pomoc do refleksji stuza nastgpujace zagadnienia: Trzy dobra
a réwnocze$nie wymagania mitosci matzenskiej: 1) jedno$¢ i nierozerwalnos¢; 2) wiernosé
mito$ci matzenskiej; 3) otwarto§¢ na ptodnos$¢; pouczaja o nich stowa przysiggi matzenskiej;
prawdziwa mito§¢ zatem to ,,caloS§ciowo$¢”, mieszczaca w sobie wszystkie elementy osoby,
zmierzajaca do jednos$ci osobowej, ktdra nie tylko taczy w jedno ciato, ale prowadzi do tego,
by byto tylko jedno serce i jedna dusza; taka mito§¢ wymaga nierozerwalnosci i wiernosci
w catkowitym wzajemnym obdarowaniu i otwiera si¢ ku ptodnosci. Sa to normalne cechy cha-
rakterystyczne dla kazdej naturalnej mitos$ci matzeriskiej, ale matzenstwo sakramentalne nie
tylko te cechy oczyszcza i wzmacnia, ale wynosi tak, ze staja si¢ wyrazem warto$ci prawdzi-
wie chrzescijariskich.

3 Dobrym sprawdzianem tozsamosci wierzacego chrzescijanina jest refleksja nad miejscem
i warto$cig modlitwy w zyciu (zob. modlitwa w zyciu chrzescijafiskim: KKK 2558 nn.). Mo-
dlitwa jest rowniez wazna pomoca w budowaniu swojej tozsamos$ci. Refleksja nalezy objaé:
a) istotg modlitwy: jest to ,,wzniesienie duszy do Boga”; dialog — rozmowa z Bogiem; b) Ro-
dzaje i formy modlitwy: oprécz modlitwy prosby, ktéra najczesciej jest odmawiana, wazna jest
takze modlitwa wstawiennicza — prosba na rzecz drugiego, takze nieprzyjaciela; modlitwa
uwielbienia — ,,bezinteresowne” uwielbianie i wystawianie Boga dla Niego samego, dlatego,
ze jest Bogiem; modlitwa dzigkczynienia — dzigkowanie za wszelkie Boze dobrodziejstwa,
rowniez te w formie krzyza; Modlitwa Panska ,,Ojcze nasz”; Pozdrowienie Anielskie ,,Zdrowas
Maryja”; Credo ,,Wierz¢ w Boga Ojca...”; Modlitwy ze Mszy Swigtej”’; Litanie; modlitwa do
Aniota Stréza, do §w. Patrona, udziat w nabozeristwach (Nieszpory, Droga Krzyzowa, Gorzkie
Zale), modlitwa przy positkach, pozdrowienia chrzescijanskie: ,,Szczg$¢é Boze”; ,,Niech bedzie
pochwalony Jezus Chrystus”, ,,Chrystus zmartwychwstal” itp.

38 Katecheza powinna nabra¢ wymiaru ekumenicznego. ,Realizuje si¢c on przede wszystkim
przez wyklad calego Objawienia, ktérego depozytu strzeze KoSciét katolicki w poszanowaniu
hierarchii prawd. Na drugim miejscu katecheza podkresla jednos$¢ wiary istniejaca wsréd chrzesci-
jan, a réwnocze$nie wyjasnia utrzymujace si¢ podziaty i wskazuje kroki, jakie nalezy podjaé, by
je przezwycigzyé. Katecheza wzbudza i ozywia ponadto prawdziwe pragnienie jednosci potaczone
z mitoscia do Pisma Swietego, a w korficu angazuje si¢ w przygotowanie dzieci, mtodziezy, doro-
stych do zycia w kontakcie z bra¢mi i siostrami nalezacymi do innych wyznan, kultywujac wtasna
tozsamo$¢ katolicka w poszanowaniu dla wiary innych” (DOK 197). Zob. Katecheza w sytuacji
pluralizmu i ztozonosci (DOK 193-194); Katecheza w relacji do religijnosci ludowej (DOK 195-
196); Katecheza w relacji do judaizmu (DOK 199); Katecheza w kontekscie innych religii (DOK
202); Katecheza w relacji do ,,nowych ruchéw religijnych” (DOK 201); Katecheza i kultura wspét-
czesna (DOK 202; Zadania katechezy w inkulturacji wiary (DOK 203).
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kontakty ze stowem Bozym w czasie liturgii i poza nia na spotkaniach réz-
nych grup formacyjnych i apostolskich), jak i praktykowania wynikajacych
z niej wymagan (angazujac si¢ w zycie rodziny, w zycie spotecznosci lokal-
nej, parafii, w grupy charytatywne, kota ,,Caritas” itp.).

Pomoca do podejmowania refleksji nad swoja tozsamos$cia oraz do nie-
ustannego jej budowania jest niewatpliwie takze ciagla pamigé o swojej god-
nosci chrzescijanskiej, o czym $wiadczy prawda o stworzeniu cztowieka na
,obraz i podobieristwo Boga™°. Godnos¢ chrzescijariska jest dopetnieniem
godnos$ci cztowieka bedacego ,,obrazem i podobieristwem Boga”. Stosunek
chrzedcijanina do Boga, to stosunek dziecka do Ojca, ktéry daje dziecku

¥ Bég stwarzajac cztowieka, réwnoczesnie podkresla jego wielko§¢ oraz wyznacza mu
zadanie wszechstronnego rozwoju. Daje si¢ bowiem zauwazy¢ réznica pomigdzy sposobem
stworzenia cztowieka a pozostalymi dzietami stwérczymi. Stwarzajac ro§liny i zwierzeta lado-
we Bég méwi: ,Niech ziemia wyda” (Rdz 1,11), a przy stworzeniu sktadnikéw natury (sklepie-
nie, stonce, ksigzyc) Bog rozkazuje: ,Niech powstana” (Rdz 1,6. 14). Natomiast stworzenie
cztowieka zostato poprzedzone jakim$§ wyjatkowym zadumaniem i zastanawianiem si¢ Boga.
Bég wypowiada w liczbie mnogiej ,,uczynmy cztowieka na Nasz obraz:, podobnego Nam” (Rdz
1,26). Zmierzajac do spelnienia swego najgtebszego zamystu, B6g wzywa na narad¢ wszystkie
swoje doskonatosci, koncentruje si¢ i konsultuje samego siebie, albo radzi si¢ dworu niebie-
skiego. Po tej szczegdlnej refleksji Boga nastgpuje akt stwoérczy: ,,Stworzyt wigc Bég cztowie-
ka na swéj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiastg” (Rdz 1, 27).
W tym zdaniu uderza trzykrotnie uzycie czasownika ,stworzyt”. Swiadczy to o szczegélnej
doniostosci dokonanego aktu stwoérczego, a takze o jego szczegdlnej intensywnosci. Na uwage
zastuguje wyrazne stwierdzenie o stworzeniu czlowieka na obraz i podobiefistwo Boze. By¢
obrazem Boga, to posiada¢ wyjatkowa relacj¢ do Boga, pokrewieistwo z Bogiem obejmujace
ludzka cielesno$¢ i duchowos¢. Obraz w oczach starozytnych oznaczat co§ wigcej anizeli samo
podobienstwo. Stawal si¢ on reprezentantem osoby, ktéra wyobrazat. Stad czlowiek, choé
z prochu powstat i w proch si¢ obréci (por. Rdz 2,7; 3,19), to jednak jest w §wiecie objawie-
niem Boga, a szczegdlnie objawieniem Jego wielkosci i dobroci. Stworzony zatem przez Boga
cztowiek uzyskal juz w akcie stworzenia odpowiedni wymiar religijno-moralny. Stworzenie
cztowieka na obraz i podobieristwo Boga zawiera w sobie zadanie nieustannego wzrastania,
aby by¢ coraz wierniejszym obrazem Boga, coraz lepiej reprezentowaé Boga wobec catego
Swiata. Warto$¢ obrazu bowiem jest uzalezniona od jego wierno$ci w stosunku do oryginatu.
To za$ wzrastanie stanowi proces rozciagajacy si¢ na cale ludzkie zycie, gdyz tylko w ciagu
pobytu na ziemi czlowiek moze si¢ poprawia¢ i udoskonalaé. Smieré ten proces zamyka.
O konieczno$ci wzrastania w doskonatosci §wiadcza ponadto dalsze stowa Boga wypowiedziane
do cztowieka po jego stworzeniu: ,,Po czym Bég im btogostawil, méwiac do nich: «BadZcie
ptodni i rozmnazajcie si¢, abyScie zaludnili ziemi¢ i uczynili ja sobie poddana, abyScie pano-
wali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwierzgtami petzaja-
cymi po ziemi»” (Rdz 1,28). Cztowiek, z rozkazu Boga, ma panowaé nad calym stworzeniem
i uczynié sobie ziemi¢ poddana, ma ja ujarzmi¢. Powinien zatem poznawac jej tajniki, zagadki,
prawa, jakimi si¢ kieruje, odkrywaé i wykorzystywac jej bogactwa. To wszystko jednak wyma-
ga od niego, aby wzrastal wszechstronnie, a przede wszystkim duchowo, aby przyczyniat si¢
do rozwoju kultury i cywilizacji na Swiecie.
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pokrewiefistwo wewngtrzne, ktére nie ulega zniszczeniu nawet, gdy dziecko
porzuca ojca, staje si¢ synem marnotrawnym. Jest to wewnetrzny (intymny)
stosunek latorosli do winnego krzewu, pozwalajacy jej czerpal z krzewu
krazace w nim zyciodajne soki.

Warto dodaé, iz ten niezwykty zaszczyt bycia i nazywania si¢ chrzescija-
nami w sposob szczegdlny doceniali dwaj biskupi oraz Ojcowie Kosciota:
Sw. Bazyli Wielki (330-379) i §w. Grzegorz z Nazjanzu (330-389). Swiadcza
o tym nastepujace stowa wypowiedziane przez §w. Grzegorza: ,,Chociaz wiec
inni nosza rézne imiona czy to po ojcu, czy witasne, od swych zawodéw lub
czynéw, to my uwazaliSmy za wielki zaszczyt i wielkie imi¢ by¢ i nazywac
si¢ chrzescijanami”*.

Zaréwno o wielkiej godnoSci jak i obowiazkach bycia chrze$cijaninem
pouczal §w. Leon Wielki ({461), papiez, w kazaniu o Narodzeniu Panskim:
,Poznaj swoja godnos¢, chrzescijaninie! State§ si¢ uczestnikiem Boskiej natu-
ry, porzu¢ wigc wyrodne obyczaje dawnego upodlenia i juz do nich nie po-
wracaj. Pomnij, jakiej to Glowy i jakiego ciala jeste§ cztonkiem. Pamigtaj,
ze zostate§ wydarty mocom ciemnoS$ci i przeniesiony do Swiatta i krélestwa
Bozego. Przez chrzest stales si¢ przybytkiem Ducha Swietego, nie wypedzaj
Go wigc z twego serca przez niegodne zycie, nie oddawaj si¢ ponownie
w niewole szatana, bo twoja cena jest Krew Chrystusa”!.

Nalezy zatem zdecydowanie podkresli¢, iz ta wielka godno$¢ bycia chrze-
Scijaninem zobowiazuje do prawdziwie chrzescijanskiego zycia, o czym przy-
pomina jedna z modlitw okresu wielkanocnego: ,,Boze, Ty ukazujesz btadza-
cym S$wiatto Twojej prawdy, aby mogli wréci¢ na droge sprawiedliwosci;
spraw niech ci, ktérzy uwazajq si¢ za chrze$cijan, odrzuca wszystko, co si¢
sprzeciwia tej godnosci, a zabiegaja o to, co jest z nia zgodne™*%.

U chrzescijanina, ktéory w okresie dorastania, dzigki edukacji religijnej,
odnalazt wtasng tozsamos$é, przezywanie jej stabilizacji ma miejsce w okresie
dorostodci, ktéry si¢ rozpoczyna od 18 roku zycia badZ juz we wczesnej
dorostosci (w latach od 18 do 25-30 roku zycia), kiedy pragnie zlaczy¢ ja
z tozsamoscig innych. Wowczas bowiem podejmuje wazng decyzj¢ dotyczaca
zawarcia zwiazku matzeniskiego, ktory traktuje w sposob dojrzaty, angazuje
si¢ takze w inne wspdlnoty, np. istniejace przy parafii, zwigzki zawodowe,

0 Mowa pochwalna sw. Grzegorza z Nazjanzu na czes¢ sw. Bazylego Wielkiego (Mowa
43, 15. 16-17. 19-21). Liturgia Godzin (dalej: LG). T. 1. Poznai 1982 s. 1030.

4 Kazanie sw. Leona Wielkiego, papieza (Kazanie I o Narodzeniu Pafskim, 1-3) LG I
s. 361.

42 Kolekta z poniedziatku 3. tygodnia wielkanocnego. MR 1986 s. 202.
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prace na rzecz spoteczno$ci lokalnej. Na tym etapie rozwoju staje si¢ czlo-
wiekiem wrazliwym na potrzeby i cierpienia innych. Taka postawa bywa
czegsto podbudowana teologiczng refleksja na temat uczestnictwa we Mszy §w.
(ofiarowanie siebie bliZznim) oraz praktycznym uczestnictwem w niej. Dzigki
znajomoS$ci podstaw biblijnych dla swojej wiary oraz catej doktryny chrzesci-
janskiej, jest otwartym, przygotowanym i gotowym do podjecia dialogu
z przedstawicielami innych religii, a zwtaszcza religii chrzescijarniskich. Znajo-
mos$¢ zagadniet moralnych oraz potwierdzanie ich swoim zyciem pozwala mu
na odwazne dawanie §wiadectwa, bez obawy spotkania si¢ z zarzutem: ,,leka-
rzu ulecz samego siebie”.

Chrzescijanin, ktéry po 60. roku zycia wchodzi w okres staro$ci, ma poczu-
cie, iz jego zycie mialo sens, osiaga wewnetrzny tad i pokéj, ktérym moze nie
tylko sam si¢ cieszy¢ do korica swego zycia, ale takze obdarowywad nim in-
nych. Zdobyt podstawowa prawde o sobie juz w okresie dojrzatosci, ale réwno-
cze$nie nieustannie ja budowal, ubogacat swojego ducha, podejmowat rézne
wyrzeczenia zyjac nie egoistycznie tylko dla siebie, ale dla drugich. Z poczu-
ciem swojej godnosci chrze$cijaniskiej oraz z uformowana tozsamoscia moze by¢
bardzo pomocny — nie tylko stowem, ale przede wszystkim przyktadem prawdzi-
wie chrzescijariskiego stylu zycia — w budowaniu tozsamosci chrzescijanskiej
nie tylko dla swoich dzieci czy wnukéw, ale rowniez dla tych wszystkich,
z ktérymi utrzymuje kontakty sasiedzkie, towarzyskie i zawodowe.

Nadrzgdnym celem niniejszego opracowania byto ukazanie wielkiego zna-
czenia edukacji religijnej w budowaniu tozsamosci chrzesScijaniskiej. Po zaledwie
wstepnej analizie dwéch pierwszych punktéw niniejszego przedlozenia, tatwo
zorientowal si¢, ze pojecie tozsamosci chrzedcijaniskiej jest bardzo szerokie
i moze by¢ ujmowane wieloaspektowo. Jednak tylko dzigki rzetelnej wiedzy
religijnej mozliwe jest wlasciwe zrozumienie tego zagadnienia, a przede wszyst-
kim dawanie o nim $wiadectwa swoim zyciem w petni chrzescijaiiskim.
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ZNACZENIE EDUKACJI RELIGIJNEJ
W BUDOWANIU TOZSAMOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

Streszczenie
Artykutl omawia problem znaczenia edukacji w budowaniu tozsamosci chrzescijariskie;.

Sktada si¢ on z czterech zagadnien szczegétowych, ktére dotycza: 1) okreSlenia tozsamos$ci
(tozsamo$¢ w aspekcie socjologicznym, psychologicznym, religijnym, a takze w logice i w fi-
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lozofii); 2) definicji tozsamo$ci chrzescijanskiej oraz jej wyznacznikéw; 3) podstaw tozsamosci
chrzescijanina, ktérymi sa: Biblia i doktryna chrzescijafiska; 4) ukazania edukacji religijne;j
jako fundamentu pod budowanie tozsamosci chrzescijaniskiej. Tozsamos$¢ chrzescijariska nabywa
si¢ zasadniczo przez urodzenie w rodzinie chrzescijafskiej. Podlega ona prawom rozwoju,
w czasie ktérego zmieniaja si¢ rdwniez jej wyznaczniki. Natomiast edukacja religijna jest nie
dajaca si¢ zastapi¢ pomoca w znalezieniu wlasciwych odpowiedzi na pytania dotyczace swojej
tozsamosci, poniewaz wspiera chrzes$cijanina w podjeciu glebokiej refleksji obejmujacej praw-
dy: o sakramentach i o swoim zyciu sakramentalnym, o znaczeniu modlitwy, a takze prakty-
kach i przezywanych zwyczajach religijnych.

Stowa kluczowe: edukacja religijna, Biblia, sakramenty, tozsamos$¢, tozsamos$¢ chrze$cijanska,
doktryna chrze$cijariska, modlitwa.



