RECENZJE 227

niaja postawe wiary wobec Jezusa z Nazaretu. Po trzecie, z pozytkiem dla kazdego
czytelnika — i tego zainteresowanego zagadnieniami naukowymi, i tego zainteresowa-
nego przede wszystkim spojrzeniem wiary — zaprasza do zmierzenia si¢ z pytaniem
o znaczenie historii Jezusa dla niego samego. Doskonata szata jezykowa, pozwalajaca
zasmakowa¢ bieglosci filologicznej Autora, sprawia za$, ze lektura ponad 500-stroni-
cowej publikacji nie tylko ze nie jest jakim$ trudem, lecz staje si¢ intrygupcym
poszukiwaniem. Dodajmy, Zze utatwia to starannie opracowana strona graficzna i ko-
rekta tekstu (prawie nie spotyka si¢ bteddéw, a bardzo nieliczne sa naprawde mato
istotne), ktore czynia lekture tej ksiazki prawdziwa przyjemnoscia.

Czy mozna wskaza¢ jakie§ braki? Zdaniem piszacego te slowa dwa warte sa
uwagi — zwlaszcza ze chodzi o publikacje, ktéra zasluguje na miano istotnej dla
polskiej kultury teologicznej. Pierwszy z brakéw ma charakter edytorski — zataczone
w aneksie cztery mapy sa zbyt malo czytelne i nieuwzglednione w spisie tresci, a sa
wielce pomocne w lekturze. Drugi dotyczy tresci przedstawionej w omawianej publi-
kacji. Jakim$ brakiem jest pominigcie glgbszej analizy przypowiesci o niegodziwych
rolnikach, o ktdrej jedynie sie wspomina, a ktora przeciez ma szczegdlne znaczenie
tak z punktu widzenia historycznego, jak i chrystologicznego. Ponadto Autor nie
podjat si¢ omowienia problematyki chrystofanii opisanych na kartach Ewangelii,
zatrzymujac si¢ na ogolnym przedstawieniu zagadnienia chrystofanii i znaku pustego
grobu oraz analizie najstarszych pozaewangelicznych $wiadectw o chrystofaniach.
Wydaje sig, ze dodanie rozdzialu podejmujacego t¢ tematyke czynitoby omawiana
publikacje jeszcze doskonalsza.

Wskazane powyzej uwagi w niczym nie ujmuja kapitalnego znaczenia ksiazki
A. Paciorka. Jesli mowi sig, ze nie ma dziel doskonalych, to przeciez zarazem sa
takie, ktdre czyta si¢ z trudem, i takie, ktdre napisane z pasja pozwalaja czytelniko-
wi smakowa¢ tre$¢. Omawiana publikacja to ten ostatni gatunek.

Ks. Pawel Borto
Instytut Teologii Fundamentalnej KUL

Kard. Walter KASPER. Mifosierdzie klucz do chrzescijanskiego Zycia. Przel.
R. Zapczkowski. Poznan: Wyd. Swiety Wojciech 2014 ss. 269 (Tytul orygi-
natu: Barmherzigkeit: Grundbegriff des Evangeliums — Schliissel christlichen
Lebens. Freiburg im Breisgau—Basel-Wien 2012).

Osoba kard. Waltera Kaspera (ur. 1933) nicobca jest polskim wieracym, czy to
z racji publikacji Rzeczywistos¢ wiary (1979), Jezus Chrystus (1983), Sakrament
jednosci. Eucharystia i Kosciol (2005) czy tez wygloszonego na konsystorzu
24.02.2014 r. referatu, w ktorym m.in. postuluje rozwazenie mozliwos$ci dopuszczania
do Komunii §w. 0so6b rozwiedzionych zyjacych w powtdrnym, niesakramentalnym
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zwiazku!. Jak autor zaznacza we wstepie, do problematyki milosierdzia podchodzi
kolejny raz, a wigc z bagazem przemyslen i krytycznym dystansem, co zapowiada
dojrzatos¢ mysli. Wolno sie tez domys$la¢, ze nie bez wpltywu na niego byta tez
promowana przez papieza Franciszka opcja na rzecz ubogich (rekomendujacego
zreszta niniejsza ksiazke!) oraz che¢ jakiego$ podsumowania aktywnosci teologicznej
i pasterskiej postugi biskupa diecezji Rottenburg-Stuttgart (1989-1999).

Zwyczajne skojarzenie polskiego czytelnika z takim tytutem kieruje ku przebacze-
niu grzesznikowi, w duzej mierze naznaczonemu kultem Milosierdzia Bozego, oraz
ku dziatalno$ci dobroczynnej, bliskiej Polakom takze dzigki papieskiemu wezwaniu
do wyobrazni mitosierdzia (Lagiewniki 2002). Siggajac do spisu tresci staje si¢ jed-
nak jasne, ze zamyslem autora jest w mozliwie poglebiony i integralny sposéb wpro-
wadzenie czytelnika w serce chrzescijanstwa, jakim jest do§wiadczenie mitosierdzia
Boga, ktdre nastepnie przektadane jest na mitosierdzie wobec blizniego. Stad adresa-
tem publikacji jest przede wszystkim czytelnik, ktory pyta o to, co jest kluczowe
w chrzescijanstwie?

Rozdziat wprowadzajacy (1. Milosierdzie — temat aktualny, ale zapomniany)
rozpoczyna bolesna, egzystencjalna konfrontacja prawdy o istnieniu i dobroci Boga
z dramatycznymi do§wiadczeniami XX w., ktora rozjasniaja wazne wypowiedzi i akty
papiezy poswigcone mitosierdziu, jak wezwanie Jana XXIII do zastapienia dotych-
czasowej surowosci Kosciota lekarstwem mitosierdzia, encyklika Jana Pawta Il Dives
in misericordia i kanonizacja s. Faustyny Kowalskiej czy wprowadzenie przez Bene-
dykta XVI prymatu mitosci do teologii dogmatycznej i katolickiej nauki spotecznej
(Deus caritas est, Caritas in veritate). Smutna konkluzja o karygodnym zaniedbywa-
niu w dziejach teologii prawdy o mitosierdziu przez zamykanie jej w sferze spra-
wiedliwo$ci czy marginalizowanie w filozoficznych spekulacjach, obcych biblijnej
wizji wspotodczuwajacego Boga, poszerzona marksistowska, nietzscheanska i pono-
woczesna krytyka milosierdzia zostaje przeciwstawiona istnieniu jednak spolecznej
wrazliwos$ci 1 empatii (compassion), umozliwiajacych mowe o Bogu, przynajmniej
w postaci biblijnej eschatologicznej nadziei na ostateczna sprawiedliwos$¢.

Ogolniejsza perspektywe spojrzenia na milosierdzie wprowadza kolejny rozdziat
(2. Proba przyblizenia), kreslacy przeglad pojmowania mitosierdzia w dziejach mys$li
ludzkiej, a wigc przez filozoféow kolejnych epok oraz nauczanie i praktyka innych
religii, a takze uniwersalna zasada moralna — w postaci zlotej reguly. Istotny etap
objawienia prawdy o milosierdziu Boga zawiera Stary Testament (3. Przeslanie
Starego Testamentu). Juz podstawowa analiza terminologii hebrajskiej odstania nie-
zwyczajng i nieoczywista laskawo$¢ Boga wobec grzesznika i ubogiego. Wymownym
tego urzeczywistnieniem sa dzialania Boga, rozpoczete wyborem Abrahama, jako
tamy postawionej rozprzestrzenianiu si¢ zla i otwarciu etapu nadziei i blogostawien-
stwa. Donioslym aktem jest tu objawienie przez Boga swojego imienia (Wj 3,14:
JHWH - ten, ktory jest), wyrazajacego Jego transcendencjg, ale nade wszystko po-
wszechna, trwata i skuteczna obecno$¢ Boga posrod ludu, a zwlaszcza wybawiajaca
z uciemigzenia wiernos¢ Boga. Sprzeciw Boga wobec wiarotomstwa ludu (Oz 1,6.9)

! http://tygodnik.onet.pl/wwwylacznie/przeczytaj-cale-przemowienie-kard-kaspera-ktore-
wywolalo-burze-w-watykanie/xtrbr. Das Evangelium von der Familie. Die Rede vor dem Kon-
sistorium. Herder 2014.
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i rdwnoczesne przemagajace karzaca sprawiedliwos¢ Jego glebokie, wewnetrzne
poruszenie, wspotczucie i milosierdzie (Oz 11,8.9) odstaniaja ,,inno$¢” §wigtosci
Jahwe — $wigtosci, ktora nie paralizuje transcendencja czy sluszna kara, lecz mito-
siernie traktuje grzesznika. Mitosierdzie Boga nie stanowi wigc opozycji dla Jego
sprawiedliwosci — wszak Bog jest przeciez suwerennym Prawodawca, lecz integruje
Jego wolnos¢ i wierno$¢. Wierno$¢ ta, manifestujaca zbawcza wolg Boga i eschatolo-
giczne obietnice, pragnie ocalenia i zycia grzesznika, a nie jego $mierci. Stanowi ona
oparcie dla ubogich (anawim), ktérzy nie mogac juz spodziewac si¢ czegokolwick
dobrego od §wiata, swoja nadziej¢ sktadaja w Bogu, ktéry chroni ich stosownymi
zapisami Prawa oraz prorockim wstawiennictwem (np. Amos, Ozeasz).

Apogeum objawienia i okazywania mitosierdzia przez Boga jest Jezus Chrystus,
ktoremu poswigcony jest kolejny, czwarty rozdziat ksiazki (4. Oredzie Jezusa o Bo-
Zym mitosierdziu). Ubdstwo Wcielenia, narodzin i zycia Jezusa rozpoczyna przewar-
to§ciowanie dotychczasowego porzadku. Wymownym wyrazem tej nowosci sa oredzie
i dzieta Jezusa, stanowiace definitywnie i powszechnie $wiadczenie milosierdzia Ojca
ubogim, chorym, opetanym i umartym, a przede wszystkim pogardzanym przez
»Sprawiedliwych” grzesznikom. Przypowie$§¢ o mitosiernym Ojcu egzemplifikuje
stosunek Boga do grzesznika, odstaniajac mitosierdzie przekraczajace wszelkie miary
i oczekiwania. Kluczowa okazuje si¢ postawa proegzystencji Jezusa: On przyszedt,
aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie za wielu (Iz 53,10-12; Mk 10,45; 14,24). Przyjecie
przez Niego zastgpczej $mierci za grzesznikéw ocalito z sytuacji bardziej drama-
tycznej niz spoteczne wyobcowanie i beznadzieja, gdyz wybawito z nedzy grzechu
i zastugiwania na $mier¢! Wymog Prawa sprawiedliwej kary za grzech nie zostaje
uchylony, lecz wypetniony przez zastgpcze wzigcie przeklenstwa grzechu przez Jezu-
sa (Ga 3,13), odstaniajac przez to sprawiedliwo$¢ Boga jako usprawiedliwiajaca
grzesznika i niosaca zycie, a nie go karzaca.

Systematyczna refleksje dogmatyczna nastepnego rozdziatu (5. Rozwazania syste-
matyczne) rozpoczyna korekta dotychczasowej supremacji metafizycznej wyktadni
imienia Bozego (jestem, ktory jestem), ktéra przywraca mu biblijny i egzystencjalny
charakter, tj. wyraz mitosiernej obecnosci Boga pos$rdod swojego ludu, zwlaszcza
w jego ucisku. Milosierdzie zostaje wigc ,,uwolnione” z pigtna jurydycznego oraz
z zamknigcia w metafizycznej analizie przymiotdw Boga, odzyskujac charakter klu-
czowego przymiotu Boga, integrujacego pozostale Jego przymioty. Wigcej nawet,
imie Boga staje si¢ objawieniem i odzwierciedleniem prawdy o Tréjcy Swigtej we
wzajemnej mitosci Oséb Bozych (1 J 4,8.16) — Osdb, ktore w Chrystusowym odku-
pieniu wlaczaja ochrzczonych w mito§¢ wspolnoty trynitarnej. To ,,nastawienie na
cztowieka” kaze rozpozna¢ w mitosierdziu korzen (prima radix) i prazasade (prius)
dziela stworzenia i historii zbawienia, zrédlo — dokonanego w Chrystusie wyboru
odkupionych na synow (Ef 1,4-6) — tryskajace z uniwersalnej, zbawczej woli Boga.
Dochodzi ona do gltosu w dziele zbawienia, ale tez i w zapowiedziach sadu, ktérych
celem jest ponaglenie do nawrécenia w obliczu realnej mozliwo$ci wiecznej porazki.
Owa nadrzedno$¢ mitosierdzia, pozwalajaca zywi¢ ufno$¢ i aktywna nadziej¢ na
zbawienie innych, posiada uprzywilejowany wyraz w kulcie Serca Jezusa, integruja-
cym — dzigki unii hipostatycznej w Jezusie — cierpienie Boga za $wiat 1 Jego niepo-
jeta, nieskonczona mito$¢ do grzesznika, sakramentalne osadzenie, odpowiednio$¢ do
duchowej potrzeby obmycia i nasycenia mito$cia, a takze zastepczy udziat Kosciota
w cierpieniu $wiata. Dzigki dobrowolnosci i suwerennosci w poddaniu si¢ Boga
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w Jezusie cierpieniu i niesprawiedliwosci nie zostaje zakwestionowana doskonato$¢
i wszechmoc Boga, co jest istotne zwlaszcza wobec pytan o niezawinione cierpienie.
Odpowiedz wiary, nabierajaca znaczenia wobec konstatacji immanentnych granic
teodycei, wskazuje na fundamentalng wierno$¢ Boga wobec sprawiedliwego dotknig-
tego sytuacjami ekstremalnymi i beznadziejnymi (Hiob, psalmy lamentacyjne wien-
czone ufnoscia, meczenstwo Machabeuszy, objawienia Zmartwychwstatego) oraz na
pewnos$¢ nierozerwalno$ci wigzi wierzacego 1 mitosci Chrystusa (Rz 8,35-39).

Logiczny rozwdj mysli prowadzi dalej do praktyki mitosierdzia przez uczniow
Chrystusa (6. Blogostawieni milosierni). Przywotanie przykazania mitosci wprowadza
w specyfike mitosierdzia chrzescijanskiego, tj. ukonkretnianie — na wzér Chrystusa
— mitosierdzia Boga, przekraczajace socjalne, filantropijne czy spoteczne zaangazo-
wanie. Nie mozna jednak przeoczy¢, ze wykonywanie przykazania miloSci wobec
nieprzyjacidt nie moze si¢ jednak nie liczy¢ z mozliwo$ciami wierzacego, co po-
twierdzaja niedomagania Ko$ciota w historii, np. w stosunku do heretykéow czy zy-
déw. Wypracowana konkretyzacja czynéw mitosci sa tradycyjne, katechizmowe listy
uczynkow mitosierdzia co do ciata i duszy. Wymagaja one jednak aktualizacji w wy-
ktadni, np. spragnieni to takze Afrykanczycy potrzebujacy wykopania studni; aktuali-
zacji zawierajacej takze przestroge przed zagrozeniem leseferyzmu. Apogeum roz-
dzialu jest wydobycie specyfiki chrzescijanskiego milosierdzia: nie jest ono ogdlna
mitoscia do ludzi, okazywaniem wspodtczucia, naprawianiem §wiata czy mnozeniem
ilo$ci 1 ofiarno$ci dokonanych czynow, lecz jest postugiwaniem samemu Chrystusowi
obecnemu w potrzebujacych (Mt 25). Tak pojmowali je i przezywali wielcy §wiegci,
np. Matka Teresa z Kalkuty. Takie mitosierdzie jest nasladowaniem proegzystencji
Chrystusa i daje udziat w Jego misji, losie i zastgpczej Smierci.

Poglebione ujecie mitosierdzia domaga sie tez uwzglednienia wymiaru eklezjalne-
go (7. Kosciol w wymiarze milosierdzia), co oznacza kluczowos$¢ obecnosci Chrystusa
w Kosciele, ustanawiajacej go sakramentem mitosierdzia oraz — jako spotecznos$¢
grzesznikow — jego pierwszym odbiorca (Ef 5,23.26 n.). Wigz Kos$ciota z mitosier-
dziem (caritas) polega na jedno$ci w mito$ci i urzeczywistnia si¢ na trzech drogach:
gloszenie milosierdzia, udzielanie go w sakramencie pokuty oraz jego jasnienie w Zy-
ciu i prawie Kosciota (DiM 13-14). Newralgiczne momenty tego §wiadectwa to naj-
pierw przekaz biblijnego wizerunku Boga bogatego w milosierdzie (Ef 2,4) — Boga
milosiernego wobec spraw grzesznego $wiata, w dalszej mierze to doniosto$¢ i odpo-
wiednio$¢ sakramentu pokuty, przywracajacego grzesznika do wspélnoty z Bogiem
i Kosciotem, a wreszcie to praktyka mitosierdzia urzeczywistniajaca si¢ od zarania
w sferze kulturowej i wymiarze instytucjonalnym. Probierzem tego $§wiadectwa Kos-
ciota jest nasladowanie nastawienia Jezusa do grzesznikow i ubogich. Koscielny
wymiar kaze tez wzgledni¢ sfere dyscypliny, jako — zgodnie ze §wiadectwami Nowe-
go Testamentu — sfere petnienia milosierdzia. Zgodnos¢ wykonywania prawa kano-
nicznego z Ewangelia pozwala zachowac stosowanie zasady epikii.

Integralno$¢ rozwazan nad mitosierdziem dostrzega takze konteksty spoteczne
i polityczne (8. O kulture milosierdzia). Oznacza to z jednej strony akceptacje nowo-
czesnego panstwa socjalnego, liczaca si¢ z jego immanentnymi ograniczeniami natury
ekonomicznej i antropologicznej, z drugiej za$ przypomnienie — w ramach spoteczne;j
nauki Kosciola — aksjologicznych podstaw funkcjonowania panstwa, tj. zasad spra-
wiedliwosci, solidarnosci i subsydiarno$ci, dopelnionych mitoscia (Deus caritas est
2.6; Caritas in veritate cz. 2). Uznanie sprawiedliwo$ci za minimum mito$ci, zwla-
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szcza w perspektywie duchowych potrzeb cztowieka, oraz przypomnienie stabosci
i granic wydolno$ci panstwa opiekunczego otwiera pole chrzescijanskiemu mitosier-
dziu. Rozciaga si¢ ono takze na wymiar polityczny, jakim jest zaangazowanie kos-
cielnych organizacji i ruché6w na rzecz pojednania, rozwoju i godziwosci procesu
wprowadzania sprawiedliwego tadu, jak np. Sant‘Egidio, Pax Christi. Liczne i drama-
tyczne wyzwania obecnego czasu stawiaja przed teologia zadanie podejmowania ich
w perspektywie pytan o Boga, bazujac na wolnym od relatywizmu i totalitaryzmu
pojeciu sprawiedliwo$ci oraz wykonywania jej wedtug kryteriow stusznos$ci zgodnych
z principium mito$ci i dobrem wspolnym.

Zwienczeniem publikacji jest maryjny wymiar mitosierdzia (9. Maryja, Matka
milosierdzia). Ewangeliczne przekazy pozwalaja rozpozna¢ Maryje jako naczynie
i narzedzie mitosierdzia Boga. Maryja reprezentuje tez Koscidt w jego najglebszej
istocie, tj. catkowitej egzystencji z milosierdzia Boga oraz jako podmiot historii
zbawienia bedacej historia milosierdzia. Maryja jest wigc wyjatkowym owocem
milosierdzia Bozego, uosabia Ewangeli¢ mitosierdzia oraz odzwierciedla jej istote
i pigkno, stajac si¢ pierwowzorem i motywem przewodnim odnowionej kultury i du-
chowosci mitosierdzia.

Przechodzac do cze$ci opiniujacej nalezaloby najpierw odnie$¢ si¢ do tytulu
publikacji. Jego polska posta¢ (Milosierdzie klucz do chrzescijanskiego Zycia) nie
oddaje wiernie oryginatu, ktory w punkcie wyjsécia zakotwicza czytelnika w Ewange-
lii jako zrédle, a czytana w $wietle i przez pryzmat mitosierdzia ustanawia funda-
mentem i praktyka chrzescijanskiego zycia (Milosierdzie. Podstawowe pojecie Ewan-
gelii — klucz do chrzescijanskiego Zycia). Ow fundament Ewangelii, czyli oredzie
Jezusa i stowo Boze, przypomina o historycznym charakterze chrze$cijanstwa, jako
formie wcielania i przezywania Ewangelii przez konkretne pokolenia.

Od strony teologicznej nalezy najpierw podkreslic wydobycie przez autora i po-
glebianie w réznych kontekstach (174) teologicznego (,,Bozego”) charakteru mitosier-
dzia, ktore dlugo pozostawato zdominowane poprzez uzycie prawne, tzn. jako prze-
stanka w wymierzeniu sprawiedliwego wyroku albo poprzez traktowanie filantropijne
i prywatyzujace. Wykazanie spekulatywnego i jurydycznego charakteru dotychczaso-
wego ujmowania relacji sprawiedliwos$ci i mitosierdzia, skutkujace sprowadzaniem
mitosierdzia do szczegdlnego przypadku wymierzania sprawiedliwosci, ukierunkowato
autora ku podstawowemu zrddtu teologicznemu, jakim jest Objawienie utrwalone
w PiSmie §w. i tradycji Kos$ciota. Ten biblijny priorytet zaowocowat tez nowym
spojrzeniem na problem teodycealny (137-141) oraz na spekulatywnos$¢ rozstrzygnie-
cia przez Augustyna sporu o predestynacje (112-116).

Nie oznacza to deprecjacji i zaniechania mys$lenia spekulatywnego, pojawia sig¢
ono bowiem np. w metodologicznej analizie pojecia sprawiedliwosci (23), w harmo-
nizowaniu monoteizmu z troisto$cia Oséb Bozych, w uzgadnianiu przymiotéw (dos-
konato$ci) Boga z Jego wejsciem w swiat (102. 106-108) oraz w pogodzeniu wolno$-
ci, doskonatosci i wszechmocy Boga z poddaniem si¢ Jezusa niesprawiedliwosci
i cierpieniu za grzesznikow (w dobrowolnosci i suwerennosci wydania si¢ Jezusa na
$mier¢) (132-136). Tradycyjna ,,opozycj¢” milosierdzia Boga oraz Jego sprawiedli-
wosci i §wietosci (23 n.) autor rozwiazuje idac — za nauczaniem Benedykta XVI
(Caritas in veritate) — przez zmiang principiow: teologia dogmatyczna i katolicka
nauka spoleczna winny przyja¢ prymat mitosci, rozpoznajacy w sprawiedliwosci
minimum milo$ci potrzebnej cztowiekowi.
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Przeprowadzane analizy sa obficie zaopatrzone w odniesienia do nauczania i do-
$wiadczen $wietych, ilustrujace prawdziwos$¢ i realno$¢ omawianych prawd, ich
przezywanie i praktykowanie, np. w poczuciu odpowiedzialnosci §wigtych kobiet za
zbawienie bliznich (126), w zastgpczym cierpieniu za bliznich — M. Kolbe i E. Stein
(170); w wielkich mitosiernikach Kos$ciota (168); w przezyciach i nadprzyrodzonej
madro$ci mistykow. To obfite sigganie do hagiografii i chrzescijanskiej duchowosci,
przezy¢ i pism $wigtych, wyrazajace erudycje autora, wprowadza egzystencjalno-du-
chowosciowy locus theologici mitosierdzia, kreslac przy okazji punkty orientacyjne
rozwoju chrze$cijanstwa (185), np. zapoczatkowanie praktyki pokutnej jako efekt
rozstrzygnigcia sytuacji chrze$cijan, ktorzy po chrzcie dopuscili si¢ powaznego grze-
chu, a takze sporu z Marcjonem (97). Pojawia si¢ tez ekumeniczny rys w postaci
przywotan opinii M. Lutra (23; 114; 213; 227; 235), np. jego zmagan z akceptacja
sprawiedliwosci Bozej (91) czy D. Bonhoeffera, np. rozstrzygnigcie kwestii predesty-
nacji oraz postaci ludzkiego mitosierdzia (152; 170; 191).

Podkresli¢ nalezy pogiebione ujecie eklezjalnego wymiaru mitosierdzia. Chodzi
tu nie tylko o liczno$¢ i réznorodnos$¢ dobroczynnej dziatalnosci chrzescijan, stopien
zaangazowania, historyczna ciaglto$¢ prowadzonych dziet czy zdolno$¢ zaradzania
nowym formom nedzy i biedy duchowej, jak samotnos$¢, ubdstwo psychiczne, brak
dostgpu do kultury, edukacji i udzialu w zyciu spolecznym. Autor rozwija prawde
o Kosciele, ktory teoretycznie i praktycznie tworzy i promuje kulture mitosierdzia,
a jego oddziatywanie, jako wspolnoty wiary, stanowi istotny spotecznie motyw $wia-
dczenia mitosierdzia i nadawania mu ludzkiego oblicza solidarnosci, bliskosci, wspdl-
noty. Zaznacza on, ze obecno$¢ i zaangazowanie KoS$ciola, wyrastajace z wewnetrz-
nego, duchowego przekonania i doswiadczenia wiary stanowi odpowiedz na duchowe
potrzeby, ktérych nie jest w stanie zaspokoi¢ nawet najbardziej zoptymalizowana po-
moc socjalna systemu i instytucji panstwowych (214 n.). Niezastapiona forma zaan-
gazowania KoS$ciota jest tez dzialanie wspolnot na rzecz pojednania, rozwoju i godzi-
wego wprowadzania sprawiedliwego tadu, jak Sant‘Egidio, Pax Christi (212).

W obliczu niemoznosci urzeczywistnienia na tym $wiecie ostatecznej sprawiedli-
wosci 1 przebaczajacego mitosierdzia czy utopijnych obietnic stworzenia raju na
ziemi, wlasna, niezastgpowalna misja Kosciola staje si¢ usilne gtoszenie mitosierdzia
i eschatologicznej nadziei, jako nadajacych sens ludzkiemu Zyciu, a nawet czyniacych
je mozliwym w obliczu dramatycznych wydarzen (223 n.). Stata aktualno$¢ dla Kos-
ciota posiada przestroga przed zmieszczanieniem oraz weryfikacja jego stosunku do
zakresu posiadania i uzywania dobr doczesnych (185-190). Zasady te powinny iS¢
w parze z permanentna odnowa nastawienia do wspotczesnego §wiata, ktore winna
cechowa¢ nie tyle krytyka zta, co jasniejace milosierne spojrzenie Ojca na biedy
$wiata (177) — wszak Ko$ciot winien nasladowac ,,sympati¢” Jezusa skierowana ku
ludziom grzechu, porazki i ubogim (185 n.). Docenienia wymaga tez przypomnienie
prawdy o wspdlnocie koscielnej jako podstawowej przestrzeni okazywania mitosier-
dzia, nie wylaczajac potrzeby i sposobu stosowania prawa kanonicznego (191-196).

Zrédlem dla autora jest przede wszystkim wspomniane juz Pismo $w. czy to
cytowane wprost, czy tez przywolywane w licznych referencjach, czesto podawane
z waznymi wskazdwkami egzegetycznymi dla poglebionej lektury (73; 81 n.; 84; 88),
np. gatunek literacki wypowiedzi o sadzie (120 n.). Jest nim takze nauczanie i do-
$wiadczenia uznanych teologdw i §wietych, jak Tertulian (99; 155; 184); Augustyn
(101 n.; 113 n.; 155. 164; 174; 178; 180; 200; 229), Jan Chryzostom (152, 155;
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189), Tomasz z Akwinu (105; 109; 112; 115; 195), Bonawentura (101 n.; 110; 128),
Teresa z Lisieux (104, 130, 170), Faustyna Kowalska (104; 130, 160), czy rzadziej
wzmiankowani Ambrozy, Bazyli, Anzelm z Canterbury, Bernard z Clairvaux, Franci-
szek z Asyzu, 1. Loyola, B. Pascal, H.U von Balthasar, Matka Teresa. Poglgbiony
charakter publikacji wynika takze z obecnosci nauczania chrze$cijanskich mistykéw,
jak np. Jan Tauler, Mistrz Eckhard, Henryk Suzo, Hildegarda z Bingen, Elzbieta od
Tréjey Sw. (89; 104; 110 n.; 129 n.; 143; 168), z uwzglednienia doktryny i praktyki
mitosierdzia w religiach niechrzescijanskich (44-51) oraz etyki filozoféw, jak Platon,
Arystoteles, G.W.F. Hegel, I. Kant, E. Husserl, E. Levinas, M. Foucault, P. Ricoeur
(32-43). Zajmujace trzydziesci stron przypisy (239-270) dokumentuja rzetelnos¢ mysli
autora, a przy okazji stanowia propozycje¢ literatury dla poglebienia szczegdétowych
tematdéw, takze wiasnych opracowan autora.

Cenna i mocna strong ksigzki stanowi wieloaspektowe uwzglednienie egzystencjal-
nych wymiardéw i powiazan mitosierdzia. Dotyczy to najpierw wykazania niezbywal-
nosci mitosierdzia w Zzyciu nowoczesnego spoteczenstwa (190 n.), i to nie tylko
z racji immanentnych granic panstwa socjalnego (199-204) czy potrzeby wsparcia go
w jego zadaniach (213 n.), ale jako warunek integralnego traktowania cztowieka, tj.
osoby potrzebujacej nie tylko zaspokojenia potrzeb materialnych, ale i duchowych,
jak czas na osobiste spotkanie, wystuchanie, okazanie sympatii czy pocieszenie
(208 n.; 214-218). Praktycznym i pastoralnie pozytecznym aspektem religijnym jest
aktualizujaca interpretacja katechizmowych uczynkow milosierdzia wobec duszy
i ciata (158-161; 217 n.), aktualnos$¢ i nosnos¢ kultu Najswigtszego Serca Jezusa jako
duchowego zrodla czyndw mitosierdzia (127-132) czy tez przestroga przed leseferyz-
mem (162 n.) oraz falszywa, jalowa poboznoscia pozbawiona czynéw (170). Przywo-
lane tez zostaly wypracowane przez duchowos$¢ chrzescijanska praktyczne postawy
wobec cierpienia, jak apatia i ataraksja ojcdw greckich, do§wiadczenie spokoju nie-
mieckich mistykow, indyferencja I. Loyoli czy oczekiwanie stworczego spetnienia
Ch. Peugy (143). Niezbywalno$¢ chrzescijanskiego mitosierdzia znamiennie wyraza
retoryczna alternatywa: czy wspoélczesny trend ku wellness usunie cierpienie? czy
raczej ufnos¢, ze nasze zdrowie jest w ranach Chrystusa (Iz 53,5; 1 P 2,24) (94)?

Rozlegto$¢ myslowych horyzontéw autora ilustruje tez ukazanie niezbywalnosci
pojednania i przebaczenia w sferze niesprawiedliwos$ci naruszajacych relacje spotecz-
ne na poziomie narodu, np. podczas wojny, ale takze w dramatycznych krzywdach
doswiadczanych przez pojedynczych ludzi, jak np. zabdjstwo krewnego (156 n.). Po-
glebione spojrzenie i wrazliwos$¢ autora przejawiaja si¢ tez w dostrzezeniu i1 okazy-
waniu zrozumienia dla trudno$ci ludzi niewierzacych w okazywaniu wiary i nadziei
wobec niezawinionego cierpienia (144) czy podkreslenie wymogu zgodnego ze spra-
wiedliwo$cia, ale i mitosiernego wyjasniania i upominania bliznich obciazonych wina
(163). Autor podkresla tez potrzebg mitosierdzia w ramach migdzypokoleniowej
sprawiedliwo$ci, dochodzacej do glosu w zadluzaniu si¢ na konto przysztych po-
kolen, odpowiedzialno$ci za ochrong stworzenia (ekologia) czy polityki azylowej
i migracyjnej (203; 206; 214 n.).

Jak kazde ludzkie dzieto, tak i recenzowana publikacja moze by¢ ulepszona. Taka
mogtoby ja uczyni¢ dotaczenie cytatéw tekstow zrodtowych, choéby przywotywanych
w publikacji §wietych, mistykdéw i teologdw, jak ma to juz miejsce w przypadku
homilii Jana Chryzostoma (188 n.), rozwazan D. Bonhoeffera (s. 153) czy modlitwy
$w. Faustyny (s. 160 n.). Moglyby to by¢ takze teksty ilustrujace praktyke dziet
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milosierdzia w formie reportazu, wywiadu czy §wiadectw. Prezentacja przykazania
milo$ci zyskataby na wnikliwosci, gdyby uwzgledni¢ etyke innych religii, niejako juz
»zadatkowana” w omowieniu ztotej reguty (147 nn.). Rozdziat po§wigcony mariologii
moglby, analogicznie do struktury konstytucji Lumen gentium, by¢ czeécia rozdziatu
eklezjologicznego. Mozna by réwniez rozwazy¢ umiejscowienie niektorych akapitow,
jak np. akapit o Bogu mitosci — wedlug Akwinaty (105) — powinien raczej stanowic
wprowadzenie do paragrafu, podobnie omdéwienie ograniczen analogii (109). Z zagad-
nien, nawiazania do ktéorych mozna by bylo oczekiwaé, warto wskaza¢ problem
chrze$cijan zyjacych w powtérnych zwiazkach, czy idee i praktyke opcji na rzecz
ubogich w doswiadczeniu Kos$ciota Ameryki Lacinskiej i Afryki. Praktyczniejsza dla
lektury bytaby tez obecno$¢ przypiséw raczej na dole strony niz na koncu publikacji.

Ewentualne watpliwo$ci dotyczytyby potrzeby tak obszernego miejsca poswigcone-
go niektérym zagadnieniom, jak wyjasnienia dotyczace doktryny hinduizmu i islamu
wraz z krytyka ich europejskich postaci (44-47) czy kwestii wojny, jako wprowadze-
nia politycznego wymiaru mitosierdzia (210 n.). Doprecyzowania wymagalyby stowa
o meczennikach heretykéw i komunizmu (151). Jest tez kilka niejasnych stwierdzen,
bedacych chyba kwestig przektadu, np. Bdg niejako sam sie wycofuje, aby zrobié
miejsce dla swojego milosierdzia i zZycia (93).

Konkludujac trzeba powiedzie¢, ze ksigzka prawdziwie zastuguje na rekomendacje
i upowszechnianie. Jak przystalo na ,teologa pierwszej ligi”, W. Kasperowi udato
si¢ w sposéb wszechstronny i poglebiony ukazaé¢ chrzescijanskie mitosierdzie i mito-
sierna mito$¢, ktére — na podstawie objawienia chrzescijanskiego, duchowych do-
$wiadczen, pastoralnych racji, a takze argumentéw rozumowych — przekonujaco
uzasadnia tytutowe przestanie o mitosierdziu jako ewangelicznym kluczu do chrzesci-
janstwa. Do siggnigcia po publikacje zacheca tez przejrzysta struktura (9 rozdziatow
i 49 paragrafow) oraz nienaganna strona edytorska (tylko jedna dostrzezona literéw-
ka: ,,ludykie” na s. 196). Nalezy jednak nadmieni¢, ze lektura tej ksiazki, stanowiacej
poglebiona i egzystencjalnie no§na wizj¢ chrzescijanskiej doktryny i praxis, weryfiku-
jaca przy okazji niektére stereotypy i mity, jest nie tylko pociagajaca, ale i budzi
niepokdj, a mianowicie sktaniania do rachunku sumienia, a takze realno$ci wykony-
wania przestania mitosierdzia na plaszczyznie spotecznej.

Ks. Grzegorz Dziewulski
Wyzsze Seminarium Duchowne w Lodzi

Magdalena LEMECHA. Obrzedy przejscia we wspolczesnej Japonii. Olsztyn:
Wydziat Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie 2014
ss. 158.

Czy we wspodlczesnym spoteczenstwie, zdominowanym przez osiagnigcia i wyna-
lazki techniczne, racjonalno$¢ i wydajnos¢, jest miejsce na zjawiska rytualne zwiaza-
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