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INITIATION RITUAL OF BOYS AMONG THE LUGURU PEOPLE
IN EASTERN TANZANIA

A bstract The article presents boys’ initiation ritual among the Luguru people of eastern
Tanzania. The author’s goal is to show the importance of traditional education in shaping tribal
values, gained by young men during this ritual. The development of this problem was based
on the literature of authors such as P. Pels, J.L. Brain, T.O. Beidelman and others, and from
my own ethnographic fieldwork conducted among the Luguru people on the rituals of passage
from 30 March 2003 to 30 April 2003.

Boys’ initiation was presented by Arnold van Genneps’ model. According to this theory,
rites of passage are divided into three phases: separation, transition and incorporation. During
the Separation phase, the young men disconnect from the community in order to prepare for
Transition which will be in the next phase. The Transition phase is a time of symbolic death,
the loss of the old name or language. It often includes fulfilment of circumcision, sacrifice,
and fasting. This phase can sometimes offer severe trials and tests, during which the novice
acquires knowledge related to his sexual, social and religious life. During the last phase,
Incorporation, he returns to the community as a new person, a man responsible for his actions
and having a higher social status.

Key words: rites of passage, taboo, circumcision, sexual role, social stages, traditional educa-
tion, symbolic death, rebirth ritual.

Cztowiek na przestrzeni dziejow i w réznych miejscach na §wiecie wielo-
rako rozumiatl edukacj¢, mimo to wydaje si¢ rzecza bezsporna, ze rodzina
miata pierwszy i decydujacy wplyw na wychowanie mtodego pokolenia. To
przez poznawanie swojej tradycji mtodziez ksztaltowata postawy, a jej osobo-
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wos¢ stawata si¢ bardziej dojrzata. Matka, ojciec, krewni, wreszcie klan czu-
wali nad mtodym chtopcem, uczyli go prawidtowych zachowan w stosunku
do starszych czlonkéw rodziny i spoteczno$ci plemiennej oraz umiejetnosci
potrzebnych w dorostym zyciu mezczyzny. Edukacja w rozumieniu tradycyj-
nego afrykanskiego spoleczenstwa jest ciagle postrzegana jako wychowanie
do wartosci, respekt dla kultury i zwiazanych z nig obrzedéw. Rytuaty przej-
$cia, a przede wszystkim inicjacja jest jej najwazniejszym elementem, ktory
ksztattuje mtodziez, nadajac jej nowe role spoteczne; czyni z mtodego chlop-
ca megzczyzng odpowiedzialnego za swoje postgpowanie. Te forme edukacyjna
w plemionach tradycyjnych Afryki petnia obrzedy inicjacji, ktére wprowadza-
ja mlodzienca w wiek dojrzalyl.

Przedmiotem artykutu jest inicjacja chtopcéw u ludu Luguru we Wschod-
niej Tanzanii i pokazanie bogactwa obrzgdow inicjacyjnych. Sktadaja si¢ na
nie moralne pouczenia, proby, jakim sa poddawani chtopcy, symbolika rytua-
lu, tance oraz cata wspotpraca osob odpowiedzialnych za inicjacje, ktéra
jednoczy dana spoleczno$¢ wokot jej wartosci, religii i kultury.

Celem artykuhu jest przyblizenie roli tradycyjnej edukacji — dokonujace;j
sig podczas inicjacji — niezbednej dla dalszego wychowania i ksztaltowania
mtodych chtopcow, ktdrzy maja sie sta¢ odpowiedzialnymi mezami, a potem
ojcami. Poznanie tradycyjnej nieformalnej edukacji, siggajacej poczatkow XIX
wieku, ktorej przestanki sa ciagle waznym postulatem i moga posiada¢ wpltyw
na wychowanie oraz ksztaltowanie postaw i charakterow wspotczesnych mto-
dziencow u ludu Luguru.

Opracowanie tych zagadnien zostanie dokonane na podstawie literatury
przedmiotu takich antropologéw, jak: Peter Pels, James L. Brain, Thomas
O. Beidelman i innych, oraz wtasnych faktograficznych materiatow zebranych
podczas stacjonarnych badan terenowych prowadzonych wsrod ludu Luguru
nad rytuatami przejscia w dniach 30 marca 2003 roku — 30 kwietnia 2003
roku.

Inicjacja chtopcoéw zostanie zaprezentowana wedtug modelu Arnolda van
Gennepa, ktéory w sposéb systematyczny i analityczny opracowat obrzedy
zwiazane z narodzinami, okresem dojrzewania, zawarcia matzenstwa i $mier-
cia. Zauwazyl on tez w nich pewna regularnos$¢, ktora nazwat rytuatami przej-
scia. Wedtug tego podzialu rytuaty przej$cia dzielg si¢ na trzy fazy. Moze-
my wyrozni¢ faze oddzielenia, czyli separacji (fr. separation), druga faze —
przejscia zwana marginalna (fr. marge) i faze wlaczenia (fr. agregation),

1 Zob. 1.S. MBITL. Introduction to African Religion. London 1975 s. 93.
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tozsama z faza powrotu do spotecznosci. Tak wigc inicjacja nalezaca do ry-
tow przejscia, tak samo jak ryt zawarcia matzenstwa czy ceremonie pogrze-
bowe, dzieli si¢ na trzy fazy. A. van Gennep zaznacza, ze te trzy subkatego-
rie nie sa tak samo rozwinigte we wszystkich rodzajach ceremonii i u wszyst-
kich ludéw. Podaje tu przyktad: ryt oddzielenia mocno odznacza si¢ w cere-
moniach pogrzebowych, a ryt wlaczenia jest najwazniejszy dla ceremonii
matzenstwa. Natomiast ryt przej$cia jest najbardziej uwidoczniony i gra naj-
wigksza role w czasie zargczyn, ciazy i inicjacjiz.

Podejmujac si¢ opracowania tego zagadnienia, nalezy wyjasni¢, ze lud
Luguru nie miat w swojej tradycji obrzezania, ale obecnie jest to uniwersalny
zwyczaj. Mzuanda utrzymuje, ze praktyka ta byta wprowadzona przez Saga-
ra® okoto 1910 roku, aczkolwiek chtopcy 1 dziewczeta przechodzili tradycyj-
na inicjacje, ale nazwy tych obrzeddéw sa bardzo zréznicowane w szczegotach
pomigdzy Luguru zyjacymi w gorach a Luguru zamieszkujacymi nizinne
tereny4.

Kraj Luguru to maty gorski region zamieszkaly przez matrylinearny lud
o tej samej nazwie, o populacji 1.200.000, podzielony na 50 egzogamicz-
nych klanow’. Obszar ten potozony jest w odlegtosci okoto 150 km od wy-
brzeza Oceanu Indyjskiego i Dar es Salaam. Gory Uluguru i ich podndze to
centralny teren dla Luguru, gesto zaludniony przez ten lud i obejmujacy
powierzchnig okoto 1600 km kwadratowych, aczkolwiek Luguru rozprzestrze-
nili si¢ na sasiednie nizsze tereny i de facto teren ludu obejmuje razem
ok. 7200 km kwadratowych6. Z gor wyptywaja liczne strumienie, lecz zaden
z nich nie nadaje si¢ do zeglugi, dlatego ze sa krdtkie, petne kamieni i po-
przecinane wodospadami. W porze deszczowej, od marca do maja, zamieniaja
sig w rwace potoki, w porze suchej wiele z nich zupelnie wysycha. Gory
spadaja stromymi zboczami w kierunku pdinocy, to jest w kierunku Morogoro
— stolicy regionu, a w kierunku potudniowym obnizaja si¢ powoli. Granice
Luguru mozna wyznaczy¢ od pdéinocy Morogoro, od zachodu Msongozi, od

2 A.V. GENNEP. The Rites of Passage. Chicago 1960 s. vii.

3 Sagara jest to matrylinearny lud, wywodzacy si¢ z Uzungwa w Uhehe, ktory przemiesz-
czat si¢ na poinoc, wedrujac dolina Ruaha. Sasiaduje on z Luguru, trzy czwarte ludu zamiesz-
kuje w potudniowej czes$ci okregu Kilosa, we Wschodnim Regionie i przyleglych terenach
poludniowo-zachodniej czgéci okrggu Mpwapla. T.O. BEIDELMAN. The Matrilinear Peoples of
Estern Tanzania. London 1967 s. 51.

4 Tamze s. 32.

3 http://www.britannica.com/EBchecked/topic/350983/Luguru [dostep: 28.10.2014]

® T.0. BEIDELMAN. The Matrilinear Peoples of Estern Tanzania s. 26.
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wschodu Tunguo, a od potudnia Kisakki. Tereny potudniowe sa mniej zalud-
nione’.

W przesztosci Gory Luguru nie byly zamieszkiwane przez ludzi z tego
samego szczepu, ale przez indywidualnych osadnikéw i ich rodziny przyby-
wajace z roznych rejonow, a szczegdlnie z poludnia. Oni to osiedlili sig
w gorach, zaczeli by¢ ludzmi gér, przodkami Luguru z jednym jezykiem
i kultura, ale z roznicami politycznymi. Tak wigc Luguru to lud powstaty
w wyniku migracji i asymilacji ludzi z réznych szczepéwg. Wigkszos$¢ Lugu-
ru zamieszkuje w typowych okragltych domkach zwanych msonge, ale tez
wiele domow o podstawie prostokatnej zwanych banda albo tembe jest pobu-
dowanych na wzgorzach, niektére na zboczach czy w dolinach. Zalezy to od
wielu czynnikéw, takich jak: dostgp do wody, zalesienie czy rodzaj ziemi’.
Luguru to lud zyjacy z uprawy ziemi. W przedkolonialnych czasach do upra-
wy roli Luguru uzywali drewnianej motyki zwanej kibode oraz kija do kopa-
nia, zwanego muhaya, stosowanego gdy brakowato metalu. Kija tego uzywano
do robienia dziur na ziarna przy plantacji zboz. Obecnie Zelazna motyka
zastapita drewniana, cho¢ drewniana ciagle jest uzywana do rytuak’)wlo.

Niniejszy artykul jest opracowany w trzech paragrafach przedstawiajacych
trzy fazy obrzedow inicjacji: faze separacji, faze przejscia oraz faze wlacze-
nia.

1. OKRES WYLACZENIA

Faza separacji (wylaczenia) jest pierwsza faza w rytuatach przejscia. Cha-
rakteryzuje si¢ ona utrata tozsamoS$ci, opuszczeniem przez bliskich, zerwa-
niem wiezi z rodzina i spoteczenstwem. Czasem wiaze si¢ z utrata starego
imienia, wlos6w czy przechodzeniem préb przygotowujacych mlodziencow

do przysztych obowiazkéw wykonywanych przez dojrzatych mezczyzn'!.

7 G. SCHEERDER, C. TASTEVIN. Les Wa lu guru ,,Anthropos” 45:1950 nr 1-3 s. 244.

8 R. YOUuNG, H. FOSBROOKE. Land and Politics. Among the Luguru of Tanganyika.
London 1960 s. 21.

9 T.0. BEIDELMAN. The Matrilineal Peoples of Eastern Tanzania s. 28.

19 R. YouNG, H. FOSBROOKE. Land and Politics. Among the Luguru of Tanganyika
s. 30 n.

'1'E. BERRY. Rites of Passage. 1984. W: https://web.cn.edu/kwheeler/documents/Rites_
of Passage. [dostep: 15.10.2014.].
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Okres ten zaczynat si¢ zwykle, kiedy rodzina widziata, ze chlopiec osiag-
nat odpowiedni wiek 1 ma wystarczajace zapasy kukurydzy, kassawy i miletu
do przygotowania piwa. Ojciec chtopca i jego wujek potwierdzali przed spo-
lecznoscia, ze chlopiec znajduje sig¢ w wieku 10-13 lat. Wujek takze rozma-
wial z matka chlopca, a ojciec ze swoja siostra, czyli z ciotka chtopca, ze
nadszedt dla mlodzienca czas na obrzedy inicjacji. Czasami chtopiec byt
zamykany, przez dlugi czas, w domu swojej babki przed zabraniem go do
buszu w celu obrzezania i udzielenia mu instrukcji wprowadzajacych go
W nowy etap Zycialz. Wtedy uswiadamiano mu, ze jest nowicjuszem gweg-
weleo kwa mwali 1 ma stosowac si¢ do réznych zakazoéw i nakazow. Nie
mogt on wowczas si¢ kapac, obcina¢ paznokci i wloséw, musiat nacierac sig
plewami rycynowymi, by mie¢ brazowy kolor i ubrany byt w gubiko podaro-
wane mu przez 0jca13.

Obrzezanie!?, czasem 20 nowicjuszy, miato miejsce w obozie w buszu,
niedaleko wioski i przebiegato w nastgpujacy sposéb. Chtopiec byt zwabiany
1 lapany przez starszego brata zwanego sekuru, ktéory kazat mu wyciagnac
ciern z nogi. Gdy milodzieniec si¢ nachylit, narzucal na niego koc i zanosit
go do obozu, gdzie obrzed mial by¢ dokonany. Inni méwili, Ze starszy brat
zapraszal kandydata na spacer do lasu i w ten sposob zwabial go do obozu,
a tam miato nastapi¢ obrzezanie. Wybrane tereny le$ne byty uzywane do ob-
rzeddw inicjacji, zaleznie od potozenia wioski. Dla przyktadu Luguru, miesz-

12 T.0. BEIDELMAN. The Matrilineal Peoples of Eastern Tanzania s. 32. Zob. rowniez
J. BRAIN. Sex, Incest, and Death: Iniciation Rites Reconcidered. ,,Current Anthropology”
18:1977 nr 2 s. 195. Zob. tez W: www jstor.org/stable/2741312. [dostep: 11.09. 2013 r.].

13 M. MLUANDA. Puberty iniciation rites among the Luguru. A dissertation for the acqui-
sition of the diploma in liturgy for the Liturgical Institute in Trier. Trier 1970 s. 14.

14 3. BRAIN. Boys’ Initiation Rites among the Luguru of Eastern Tanzania s. 374. Jando
jest generalnym okresleniem obejmujacym tradycyjna edukacje wraz z rytualem inicjacji,
oznacza takze wzrost i dojrzatlo$¢, ktéra ma miejsce po obrzedzie obrzezania. Czasem naucza-
nie ma miejsce bezposrednio po obrzezaniu, niekiedy dopiero pozniej. James L. Brain pisze
o dwu rytach, pierwszym jest Jando, do ktérego nalezy obrzezanie. Jando jest to w Swahili
slowo na okreslenie obrzezania, ktore sie dokonuje w buszu. Ng'hula za$ to czas edukacji
chtopca, ktéra ma mu poméc we wzroscie i dojrzatosci, czasem te dwa ryty sa potaczone. Sa
rozne informacje co do tego, na jakim etapie dojrzatosci chlopca te ryty wystepuja. Niektore
informacje przekazuja, ze jando wystgpuje w wieku pomigedzy czwartym a piatym rokiem
zycia, a ng’hula pozniej. Inne, ze ng’hula pomigdzy 6smym a dziewiatym rokiem, a jando
w okresie dojrzewania. Posrod Kutu i niektérych Luguru te dwa ryty sa potaczone i maja
miejsce w pozniejszym wieku.Wedtug przekazu P. Pelsa Jando jest ceremonia dla chlopcow,
ktorzy dorosli do wieku, kiedy moga zobaczy¢ roznice pomigdzy dobrem a ztem. Chlopcy
w tym wieku sg uczeni prawidtowych seksualnych zachowan w relacji do przysztej, jednej zo-
ny, a takze relacji do rodzicow i starszych. Zob. takze P. PELS. 4 politics of Presence s. 124.
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kajacy w zachodniej czg$ci, budowali obdéz w Mindua, a mieszkancy Mgeta
w Kikeo albo Mlali. Obdéz byt zwykle budowany w lesie, gdzie znajdowaty
si¢ drzewa hebanowe — mpingu, potrzebne do ceremonii . Interesujaca rze-
cza jest to, ze obrzed inicjacji okryty byt atmosfera tajemnicy klanu i stano-
wit dla nowicjuszy oraz jego uczestnikow tabu. Tak wigc to, co dziato sig
w obozie podczas inicjacji, miato szczegdlng wage dla nowicjuszy i podkres-
lalo znaczenie obrzedu. Kobiety i nieobrzezani chtopcy nie mieli prawa zbli-
za¢ si¢ do miejsca obozu. Jezeli jacy$ nieobrzezani chtopcy odwazyliby sig
zblizy¢, mogliby by¢ zmuszeni do obrzezania'®. Po zakonczeniu ceremonii
obdz byt palony, by nie dopusci¢ do wyjawienia tajemnic rytuaiu”.

Obrzezanie miato miejsce podczas pory suchej!'®, zazwyczaj wezesnie
rano, kiedy ciato chtopca nie byto jeszcze dobrze obudzone i krew nie krazy-
fa szybkolg. Dokonywal go me¢zczyzna, ktéry byt rozpoznawany jako eks-
pert. Nie bylo jednak zaznaczone, ze ma pochodzi¢ z jakiego§ wybranego
klanu, nosit on nazwe ngariba. Do obrzezania uzywat on normalnego noza
kupionego w sklepie. Dawniej uzywano specjalnego noza pochodzacego
z plemion kowalskich zwanego ng’otami (w Kiluguru kilimbo). Megzczyzna,
zwany showari, asystowal przy obrzedzie. Trzymat on chlopca z tytu rekoma
za jego rece, a nogami rozchylal i trzymat jego nogi. Miat on prawo zakry¢
chtopcu usta, kiedy ten w czasie obrzezania czut bol. Gdy napletek zostat
odciety, byt on zakopywany w lesie, a rang opatrywal ngariba jednym albo
dwoma lekami. Jeden lek byl sporzadzany z popiotu drzewa nazywanego
kausza, co dostownie znaczy ,,przyczyna wyschnigcia”. Drugi lek byt sporza-
dzany z popiotu spalonego niedojrzatego kiscia banana w kolorze czerwo-
nym, przypominajacego wygladem duzego meskiego cztonka. Napletek byt
poréwnywany do ,,mokrych brudnych czegs$ci” kobiety i utozsamiany z femi-
nizmem?’.

Mezczyzna obrzezajacy chtopca ng’ariba wracal do wioski, by §wigtowac.
Natomiast obrzezanymi mtodziencami zajmowat si¢ showari — ten, ktory
przytrzymywat chlopca podczas obrzezania wraz z kungwi — to jest osoba
odpowiedzialng za opatrzenie ran. Po obrzezaniu chtopiec powinien leze¢ na

15 J. BRAIN. Boys' Initiation Rites among the Luguru of Eastern Tanzania s. 376.
16 Tamze s. 375.

7' A. PELS. 4 politics of Presence.Singapore 1999 s. 129.

I8 por. T.O. BEIDELMAN. The Matrilinear Peoples of Easten Tanzania s. 33.

19 A. PELS. 4 politics of Presence s. 128.

20 Zob. A. PELS. 4 politics of Presence s. 124. Por. V. TURNER. The Forest of Symbols,
Aspects of Ndembu Ritual. Ithaca 1970 s. 154.
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plecach przez tydzien z tego powodu, by mocz sptywal na opatrunek i robit
go migkkim, gdy rana nie chce sig¢ szybko zagoi¢?!. Po obrzezaniu chlopiec
cierpial, byl odosobniony, lezat na twardym postaniu w buszu, byt osamotnio-
ny, zdarzaly si¢ przypadki, ze musiat poszuka¢ wody czy drzewa, by przygo-
towaé positek. Pierwszy positek byt przygotowywany przez brata. Z czasem,
gdy rana si¢ goita, mlodzieniec sam przygotowywal pokarm dla siebie??.

Wigkszo$¢ literatury jest skupiona na nowicjuszach: jak oni przezywa-
li okres odseparowania, jakie byly ich uczucia i doznania po obrzezaniu
1 w czasie, gdy rana si¢ goita. Wydaje sig, ze tak jak Beidelman nalezy zwrd-
ci¢ uwage takze na przezycia tych, o ktérych czesto si¢ zapomina, a wigc
ludzi, ktorzy towarzyszyli i ustugiwali chtopcom po obrzezaniu, a wigc u lu-
du Luguru beda to: showari i ngariba. Na uwage zasluguje ich postawa
W przezywaniu tego nietatwego okresu odosobnienia, separacji, przygotowania
do fazy przej$cia, nauczania i troski o nowicjusza oraz to, jak ich postgpowa-
nie wptywato na przezywanie tego czasu przez samych obrzezanych23 .

Linia oddzielajaca faze separacji od fazy przejsScia nie jest jednoznaczna.
Kiedy po obrzezaniu rana si¢ goita, nowicjusz zaczynal otrzymywac nauki od
swojego dziadka. Z jednej strony cierpiat, byt w obozie odseparowany od
spotecznos$ci, z drugiej za$ zaczynal wstuchiwa¢ si¢ w udzielane mu rady,
bra¢ udziat w procesie przemiany, ktory nastgpowal w drugiej fazie inicjacji,
o czym traktuje kolejny paragraf.

2. OKRES PRZEJSCIA

Faza przej$cia to czas symbolicznej $mierci, utraty starego imienia czy
jezyka. Czesto zawiera dopetnienie obrzezania, ofiare, post, moze by¢ czasem
cigzkich prob i testow, podczas ktdrych nowicjusz zdobywa wiedz¢ zwiazana
z zyciem seksualnym, socjalnym i religijnym24. U ludu Luguru okres ten
rozpoczynal sie¢ wowczas, gdy chtopcu udzielano nauk w obozie w buszu.

21 1 BRAIN. Boys' Initiation Rites among the Luguru of Eastern Tanzania s. 375.

22 Tamze.

23 T.0. BEIDELMAN. The Cool Knife. Imagery of gender, sexuality, and moral education
in Kaguru initiation ritual. Washington 1997 s. 139.

24 E. BERRY. Rites of Passage. 1984. W: https://web.cn.edu/kwheeler/documents/ Rites_
of Passage. [dostep: 15.10.2014].
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Nowicjusze byli odosobnieni tylko na okres przygotowania piwa, co zajmo-
wato jeden tydzien i zwykle miato miejsce od poniedzialku do nastgpnego
poniedzialku25 .

Pierwszy dzien, kiedy ziarno prosa bylo namoczone w wodzie, a nowicju-
sza karmiono kurczakiem, zwany byl w jezyku Luguru viberege, w jezyku
Swahili kuloweka. Drugi dzien, kiedy ziarno wyjmowano z wody, nazywa si¢
w Swahili kuvabua. Trzeci dzien, kiedy proso kietkowato, nazywany byt
luwambo, w Swahili kuwambamtama. Czwarty dzien, kiedy zbierano proso
(w Luguru Kuhambula, w Swahili kuondoamtama) i mielono je na make, nosi
nazwe timba, w Swahili kutimba. W piatym dniu (w Swahili kuchemsha)
gotowano piwo. Szodstego dnia do zagotowanej maki z prosa changa doda-
wano znowu make kimeanunge 1 czekano na fermentacje. Siddmego dnia
(w Swahili mbwali) piwo bylo gotowe?S.

Nauczanie miato miejsce w buszu bezposrednio po obrzezaniu, wowczas
gdy rana sig¢ goita. Osobami odpowiedzialnymi za chtopca w tym czasie byli
kungwi, czyli ten chtopak, ktéry opatrywat chlopca po obrzezaniu oraz sho-
wari, ten, ktéry przytrzymywal go w czasie obrzezania?’. Nauczanie zwane
ng hula miato na celu przygotowanie do dorostego zycia. Wedtug Jamesa
L. Braina chtopcu byly udzielane rady zwykle przez jego dziadka muhunga
nastgpujacej tresci:

Jeste$ teraz duzy, nigdy nie badz ordynarny dla nikogo, kto jest starszy niz ty, szcze-
gblnie dla twojej matki, ojca, ich braci i sidstr, starszych braci i wszystkich starszych niz
twoj ojciec. Jezeli bedziesz zachowywal si¢ ordynarnie, twdj ojciec i matka umra, a ty
bedziesz biedny maskini (co znaczy biedny, ale takze ulomny) i nikt nie bedzie si¢ trosz-
czyl o ciebie. To jest bardzo zle. Zaakceptuj stowa swoich krewnych i stowa twojego
mnandi 1 muhunga. Przed domem twojego ojca masz zawsze wotac: kupigahodizg. Nigdy
nie mozesz zblizy¢ si¢ po cichu. Nie rob tych rzeczy, jeste$ teraz dorosty. Dla nas Luguru
to jest tabumwiko. Nigdy nie badz sam w domu z twoja matka. Nigdy nie $pij z mtodymi
dziewczynami. Jezeli to zrobisz, umrzesz! 2.

23 J. BRAIN. Boys’ Initiation Rites among the Luguru of Eastern Tanzania s. 376.

26 Proso miele si¢ na make w drewnianej duzej donicy za pomoca grubego kija. Make
wsypuje si¢ do duzego naczynia, gdzie juz jest goraca woda, mieszajac i gotujac nastgpnego
dnia. Wedlug informacji C.S. z Morogoro.

27 p. PELS. 4 politics of Presence s. 128.

28 Zwrot uzywany przed wejsciem na czyja$ posesje, takze gdy si¢ puka do drzwi. Obser-
wacja wlasna.

29 J. BRAIN. Boys’ Initiation Rites among the Luguru of Eastern Tanzania s. 376.
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Dalsze instrukcje zwiazane bezposrednio z seksualnymi zachowaniami byty
prowadzone takze przez dziadka — muhunga.

To jest twoj finatowy taniec ngoma. Jeste$ teraz duzy. Owlosienie fonowe i pod pacha-
mi ma by¢ zawsze golone. (Twdj dziadek teraz to robi). Twoje owlosienie tonowe i pod
pachami ma by¢ zawsze golone, inaczej bedzie miato nieprzyjemny odor. Nie badz brudny!
Jeste$ duzy. Bedziesz chcial kobiet. Bedziesz spal z kobietami i zobaczysz, Ze jest to
dobre. Potem bedziesz spat z jedna i zajdzie ona w ciaze 1 bedzie miata dziecko. Dziecko
przyjdzie na $wiat przez pochwe twojej zony. Kiedy zona twoja ma okres, nie §pij z nia.
Inaczej twoj penis umrze! Jezeli to zrobisz, juz nigdy nie bedziesz w stanie wspolzy¢
wigcej. Kobiety nie beda cig chciaty, bo bedziesz bezwarto§ciowy. Penis umiera razem
z menstruacyjna krwia. Jezeli wszystko jest dobrze, bedziesz miat dziecko jak ty. To jest
naprawde twoja nagroda. Twoj ojciec 1 matka beda si¢ cieszy¢, wiedzac, ze ich dziecko
jest rodzicem. Powiedza ,,moje dziecko ma swoja nagrode — teraz jest ono doroste”. Jezeli
nie dasz zycia dziecku, Luguru nie maja radosci. Jezeli mezczyzna Luguru nie jest ptodny,
jego ojciec bierze go do mganga (lekarz, medyk). Twoj ojciec chce, by$ byt plodny. Twoj
ojciec i twoja matka beda sig cieszy¢, jezeli bedziesz ptodny. To jest koniec. Jeste$ teraz
d0r0s1y30.

Wedtug przekazu P. Pelsa w czasie, gdy rana po obrzezaniu si¢ goita,
chtopcy uczyli si¢ prawidlowego zachowania, a gdy byli juz zupelnie zdrowi,
szli pokaza¢ si¢ w wiosce. Jednak byli okryci czarnym materiatem, by ich
nikt nie rozpoznat, i prosili o jedzenie. Krétko po tym wydarzeniu miato
miejsce Swigto mwogo, kiedy to mtodziency odbywali pierwsza kapiel po
obrzezaniu i jedli wystawny posilek, sktadajacy si¢ z ryzu i koziego migsa,
mogli woéwczas pdjs¢ do domu i przebywac tam az do czasu, kiedy ceremonia
wyj$cia zwana mlao zostanie przygotowana31.

Niektore zrédta podaja, ze chlopak demonstrowal stosunek seksualny,
uzywajac do tego kury. Misjonarz, ojciec van de Kimmenade, pisze w swoim
przekazie, ze kazdy chlopiec demonstrowat stosunek seksualny, uzywajac
tykwy. Chtopcu pokazywane byto drzewo, z ktérego po nacigeciu wyptywat
czerwony sok. Ttumaczono mu, ze ma unika¢ Zony, gdy ona jest w podobnej
sytuacji, to znaczy w czasie miesiaczki. Zona w czasie menstruacji powie mu
o tym w stowach: ,,nie ma przyjemnosci”. W czasie tego okresu jest on po-
uczany, ze nie moze przejs¢ z tytu swojej zony, gdy ona siedzi oraz kazdej
starszej osoby; niewazne czy ona jest mezczyzna, czy kobieta. Po tych in-
strukcjach chlopiec otrzymywat wiazke hebanowych patykéw z przywiazanym
do nich ogonem — mulungu. Nastgpnie wiazka ta byta wyrzucana do buszu,

30 Tamze s. 377.
31 p. PELs. 4 politics of Presence s. 128.
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za$ korzenie drzewa hebanowego mpingu 1 inne mfunganyumbu byty zabiera-
ne do wioski. Owe korzenie dodawano do piwa przeznaczonego do ogdlnego
spozycia. Natomiast korzenie mfunganyumbu dodawano do piwa, ktére prze-
znaczano wyltacznie do spozywania przez rodzicow chlopca, ale nie mogto
by¢ pite przez jego Wujka32.

Pouczenia ng’hula byly waznym przekazem madrosci klanu, wyrazaty
dazenia spotecznosci do zachowania zwyczajow, tradycji i kultury przekazy-
wanych z pokolenia na pokolenie. Wiedza, zdobywana w tym okresie, miata
wplyw na budowanie integralnosci i tozsamosci ludu przez przypomnienie
1 ugruntowanie jego podstawowych zasad postgpowania. Po fizycznej prze-
mianie i duchowym wtajemniczeniu, rozpoczynata si¢ ostatnia faza obrzedu,
jakim byt okres powrotu, ktory prezentuje ostatni paragraf.

3. CZAS POWROTU

Faza wlaczenia to powrdt chtopcow, ktdrzy maja nowa tozsamos¢, w spo-
teczno$¢ wioski. Uroczystosci czesto towarzyszy wspdlny positek i tance.
Wedhug relacji indagowanych z miejscowosci Morogoro u ludu Luguru wyni-
ka, ze chtopcy pozostaja w obozie do czasu zbiordow prosa mtama, z ktérego
przygotowuje si¢ piwo i1 na czas samego przygotowania piwa. Jest ono bo-
wiem waznym napojem podczas $wigtowania wprowadzenia chtopcéw do
dorostego 2ycia33. Zdaniem P. Pelsa powro6t chlopcéw do wioski, jako do-
rostych, byl swigtowany jako wprowadzenie mlao. Trzy dni przed wprowa-
dzeniem chtopcy powracali do buszu, gdzie otrzymywali ostatnie pouczenia.
W noc przed mlao w wiosce rozlegato si¢ bicie bebndw zwanych Ndengela,
co mozna przetlumaczy¢ jako ,,pojednanie z przodkami”. Nastgpnego ranka
chtopcy otrzymywali muzutmanskie imiona, palili i opuszczali ob6z**. Po-
zostawiali sobie tylko nowe ubrania, czyli biaty kanzu — muzulmanskie suk-
nie i biale czapki — kofia>.

32 J. BRAIN. Boys’ Initiation Rites among the Luguru of Eastern Tanzania s. 377.

3 Wedtug informacji F. K. M. z Morogoro.

34 J. Brian tez pisze, ze podczas inicjacji bylo nadawane nowe imig¢ i nie wypadato wigcej
uzywac imion z czasu dziecinstwa. Boys’ Initiation Rites among the Luguru of Eastern Tanza-
nia s. 373.

35 P. PELs. 4 politics of Presence s. 128 n. Nadawano imiona muzulmanskie albo chrzes-
cijanskie w zaleznosci od tego, jaka religia dominowala na danym terenie. Obserwacja wilasna.
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Zgromadzeni wracali do wioski, a chlopiec do chaty swego starszego brata
kisepi. Tej nocy thum ludzi przychodzit pod chate kisepi, tacznie z dziewcze-
tami przed okresem dojrzewania, $piewajac. Chtopiec byl okryty materiatem.
Przenoszono go do domu jego dziadka i sadzano na stotku o trzech nogach
(symbol witadzy przodkéw). Dziadek dotykat go pod pachami i w kroczu,
czyli w miejscach, gdzie owlosienie zostato usunigte i powtarzal mu, ze
wszystko, czego go uczyl w czasie rytu ng hula, jest wielka tajemnica, a gdy-
by ja zdradzil, moze ona go zabi¢. Chlopiec otrzymywal wigcej pouczen
odnos$nie do zachowania. Byl przykrywany znowu i zanoszony z powrotem
do domu kisepi. Czasem tance i1 §piewy byly kontynuowane cala noc>.

Rano wykonywano taniec o nazwie twange. Mlodzieniec w tym czasie
przebywat w chacie swego starszego brata. Kiedy taniec osiagnat swoj kulmi-
nacyjny punkt, zwany ngomaikishaiva, trzy dzbanki piwa zanoszono do chaty
kisepi. W $rodku chtopiec otrzymywal dalsze napomnienia — byl pouczany,
ze nigdy nie moze przej$¢ z tylu osoby, ktdéra jest starsza od niego, nieza-
leznie czy jest to mezczyzna, czy kobieta. Kisepi — starszy brat byt pytany,
czy chlopiec nie jest arogancki — anakibuli, albo niepostuszny. Jeszcze raz
przypominano mu, ze jesli by zdradzit sekret nauczania — ng hula, umrze.
Chlopiec dowiadywat sig, ze od tego momentu stanowi jedno z mgzczyznami
1 nie jest juz dtuzej dzieckiem. Nastepnie byl przygotowywany do rytualnych
narodzin®’.

Po tych ostatnich uwagach rozpoczynano taniec przed domem ojca, a na-
stepnie kierowano si¢ do domu wujka. Jesli ojciec miat wiecej zon, taniec
przenosit si¢ do jego nastepnych chat i wreszcie wracat do miejsca rozpocze-
cia. W kazdym odwiedzanym domu piwo bylo serwowane przez kobiety,
ktore czesto naktadaty na swoje twarze kolorowy proszek, czasem purpurowy,
okazyjnie bialy. Kiedy zabawa powracatla do domu ojca, chlopak wracat
z domu kisepi, pozornie z buszu. Wowczas jego gtowa byla przykryta mate-
riatem i eskortowali go starsi me¢zczyzni. Chlopak siadal na stotku, ktory byt
postawiony na macie, by nie dotykat stopami ziemi. Kiedy jeden z mezczyzn
trzymat duzy kawalek materiatu i formowat z niego zastong, inni zdejmowali
z chtopca stare ubranie i okrywali go nowym materiatem, formujac zen spo-
denki przykrywajace ledzwie. Dwa inne, krzyzujace si¢ kawalki materiatu,
zaktadali mu na ramiona, okrywajac nimi piersi i plecy. Chtopiec byt namasz-
czany olejkiem rycynowym przez swoja ciotke ze strony ojca i megzczyzn, byt

36 J. BRAIN. Boys’ Initiation Rites among the Luguru of Eastern Tanzania s. 377.
37 Por. V. TURNER. The Forest of Symbols, Aspects of Ndembu Ritual s. 152.
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on tez spryskiwany nasieniem prosa. Cata tg cze$¢ obrzedow inicjacji mogtly
oglada¢ dzieci, co nie bylo mozliwe przy wczesniejszych etapach rytualu38.

Nastepnie nowicjusza wktadano na ramiona mezczyzny. Kiedy chtopak byt
niesiony na ramionach, mial zamknigte oczy i poruszat sig¢ w rytm muzyki
bebnow, wymachujac patykiem, ktéry trzymal w prawym reku. Po tancach,
okrazajacych tlum, przez jaki§ czas chlopiec byl ktadziony na macie przy
wejsciu do chaty ojca. Gdy tak siedzial, jego glowa byta czeSciowo przykryta
materiatem. Dwie taneczne grupy wykonywaty taniec przed nim, a indywidu-
alni tancerze skakali do przodu i ktadli pieniadze. W tym czasie me¢zczyzni
i kobiety, ktorzy stali dookota, stymulowali wielki pospiech. W koncu jeden
z zartujacych partneréw wysypywal ostatnie ziarenka ryzu przez gtowe matki
i chtopak byl zanoszony do chaty. Goscie rozchodzili si¢ do swoich domostw,
a chtopiec nastgpnego dnia zaczynat normalne Zycie”.

Po czasie préb i pouczen, nowicjusz byt gotowy do ponownego zjedno-
czenia ze spotecznoscia. Powracatl on do niej jako mtody mezczyzna $wia-
domy swych nowych praw i obowiazkow, ktore nadawaty mu nowy status
spoteczny.

Powyzszy artykut jest proba przedstawienia trzech faz obrzeddw inicjacji
u ludu Luguru. Faza pierwsza to odosobnienie. Miata miejsce wowczas, gdy
osoby odpowiedzialne za inicjacj¢ zadecydowaly, ze chtopak jest w odpo-
wiednim wieku i wezmie udziat w rytuale. Nowicjusz byl oddzielany od
rodziny, znajomych, spotecznosci, w ktorej zyt, by wreszcie przezy¢ nietatwy
okres separacji, oczyszczenia, a nawet duchowej $mierci i przygotowac sig
do przyjecia nowej roli spotecznej. Faza przejécia to okres zdobywania wie-
dzy plemiennej, wiedzy zwiazanej z zyciem seksualnym. To czas akceptacji
pouczen moralnych, definiowania i utrwalania jasnych obrazéw meskosci
i prawidtowych meskich zachowan. Ostatnia faza to czas powrotu do spotecz-
nosci, czas zaakceptowania i powitania przez starszych w innym wyzszym
statusie spotecznym, z innymi obowiazkami i zadaniami.

W czasach obecnych, kiedy edukacja jest rozumiana bardzo szeroko i r6z-
ne nurty chca mie¢ wplyw na ksztaltowanie mtodego pokolenia, wydaje sig,
ze warto wraca¢ do korzeni, do warto$ci, ktorymi zyli przodkowie, jak tez

3% 1. BRAIN. Boys’ Initiation Rites among the Luguru of Eastern Tanzania s. 378.
39 Tamze.
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przyglada¢ si¢ innym kulturom i szuka¢ tam uniwersalnych zasad wychowa-
nia.
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Streszczenie

Artykut przedstawia obrzedy inicjacji chlopcéw u ludu Luguru we wschodniej Tanzanii.
Autor postawil sobie za cel ukazanie znaczenia tradycyjnej edukacji w ksztaltowaniu warto$ci
plemiennych, jaka zdobywali mtodziency podczas tego obrzgdu. Opracowanie tego zagadnienia
zostalo dokonane na podstawie literatury takich autoréow, jak: P. Pels, J.L. Brain, T.O. Bei-
delman i innych oraz wlasnych etnograficznych badan terenowych prowadzonych wérod ludu
Luguru nad rytuatami przej$cia w dniach 30.03.2003-30.04.2003.

Inicjacja chtopcoéw zostata zaprezentowana wedtug modelu Arnolda van Gennepa. Wedtug

tej teorii rytuaty przejscia dziela si¢ na trzy fazy: oddzielenia, przejscia i wlaczenia.
Faza separacji charakteryzuje si¢ odtaczeniem od spotecznosci w celu przygotowania do prze-
miany majacej nastapi¢ w kolejnej fazie. Faza przejscia to czas symbolicznej $§mierci, utraty
starego imienia czy jezyka. Czesto zawiera dopelnienie obrzezania, ofiarg, post, moze by¢
czasem cigzkich prob i testow, podczas ktoérych nowicjusz zdobywa wiedze zwiazana z zyciem
seksualnym, socjalnym i religijnym. Ostatnia faza to czas powrotu do spotecznosci, ale juz
jako nowa osoba, jako mezczyzna odpowiedzialny za swoje postgpowanie i majacy wyzszy
status spoteczny.

Stowa kluczowe: rytuaty przejscia, tabu, obrzezanie, nauczanie, wychowanie, tradycyjna edu-
kacja, wiedza plemienna, symboliczna $mier¢, transformacja, powtdrne narodzenie.



