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SKAD KOSCIOL?
OD TEOLOGII LIBERALNEJ DO ANTONA VOGTLE

WHERE DOES THE CHURCH COME FROM?
FROM LIBERAL THEOLOGY TO ANTON VOGTLE

A bstract The article presents the evolution of the discussion about the origins of the
Church from liberal theology to Anton Vogtle. Authors of the “first consensus” of the histori-
cal-liberal school (Harnack, Loisy) questioned the presence of any form of organised Church
in the life and teaching of Jesus. The “new consensus” of the eschatological New Testament
school (Cullmann, Oepke, Beetz) described the Church as God’s People of the ultimate times,
whose foundations are the life and teaching of earthly Jesus. The ultimate foundation of the
Church occurred during Jesus’ death and resurrection. It was confirmed by an eschatological
gift of pouring of the Holy Spirit on the day of the Pentecost. The success of the “new con-
sensus”, which is also linked to traditional Catholic ecclesiology, was seriously undermined
by Bultmann. Later theological writing (Petersen, Vogtle) excludes earthly Jesus (or at least
some of His actions) from the formative period of the Church and point to the post-Paschal
period. The resurrected Lord, through pouring of the Holy Spirit and cooperation (synergy)
with His disciples, establishes and builds up His Church. In this respect the Church is not as
much a ready-made establishment but a process (“permanent ecclesiogenesis”). Its origins are
found in the relationship between Jesus and the idea of God’s Kingdom, His disciples, and in
the mystery of His death and Resurrection.
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Problematyka genezy Kos$ciota stanowi jedno z najtrudniejszych zagadnien
eklezjologii fundamentalnej. Badajac wiarygodnos¢ Kosciota w relacji do
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wydarzenia Jezusa Chrystusa poszukuje ona migdzy innymi odpowiedzi na
nastgpujace pytania: Czy i jak mozna w sposob wiarygodny wykazac Jezuso-
we korzenie Kosciota? Jaka role w jego tworzeniu si¢ odegrali uczniowie
Jezusa? Czy miedzy Jezusem a Kosciotem — jego historycznymi poczatkami
1 podstawowa struktura sakramentalna i hierarchiczna — zachodzi genetyczny
zwiazek?

Widac¢ stad, ze zagadnienie genezy Kosciota wiaze si¢ bezposrednio z za-
gadnieniem jego wiarygodnosci: bez zakorzenienia w slowach i czynach Jezu-
sa, w Jego Osobie, egzystencja Kos$ciota pozostaje zawieszona w prdzni; bez
genetycznego zwiazku z Jezusem Chrystusem Ko$cidt pozostaje jedynie samo-
zwancza organizacja, dziatajaca na wlasny rachunek'. Swiadomos¢ tego to-
warzyszyta chrzescijanom, uczniom Chrystusa, od samego poczatku. Potwier-
dzal ja wielokrotnie Urzad Nauczycielski Kosciota i cata wielka teologia,
poczawszy od Ojcow Kosciota po dzien dzisiejszy. Jednak nie wszyscy teolo-
gowie, egzegeci i historycy sa o tym do konca przekonani. Niektorzy zauwa-
zaja ryse, peknigcie a nawet przepa$¢ miedzy Jezusem z Nazaretu, gloszacym
bliskie nadejscie Krélestwa Bozego, a pierwsza wspdlnota chrzescijanska.
Miata ona wprawdzie podja¢ Jego orgdzie, ale przemienita je w tak wielkim
stopniu, ze pozostawione przez nia §wiadectwa sa w istocie znieksztalceniem
Jego ,,prawdziwych” slow i czynow. W efekcie doszlo do skonstruowania
catkiem nowej wizji Jezusa jako oczekiwanego Mesjasza i wiaczenie w Jego
nauczanie obcej Mu mysli o stworzeniu wspdlnoty ucznidw, ktora przedtuza-
laby w tym S$wiecie rozpoczgte przez Niego dzieto budowania Krolestwa
BoZegoz.

Niniejsze opracowanie stawia sobie za cel przedstawienie najwazniejszych
stanowisk teologicznych — tak katolickich, jak i protestanckich — na temat
genetycznego zwiazku Kosciota z Jezusem od momentu jego zakwestionowa-
nia do Antona Vogtle, ktory wywarl najwigkszy wptyw na eklezjologie kato-

! Por. T. DOLA. Wiarygodnos¢ Kosciota w swietle jego poczqtkow. W: H. Seweryniak,
M. Skierkowski (red.). Skqd Kosciol? Wokol wspolczesnych pytan o poczqtki chrzescijanstwa.
Ptock 2011 s. 249.

2 J. RATZINGER / BENEDYKT XVI. Jezus z Nazaretu. Cz. I: Od chrztu w Jordanie do
Przemienienia. Tt. W. Szymona. Krakéw 2007 s. 5. Na gruncie polskim poglady takie prezen-
towal w ostatnim czasie Tomasz Weclawski (30.04.2008 r. przyjat nazwisko Polak). W latach
2007/2008 wyglosit — jeszcze jako wykladowca teologii fundamentalnej na uniwersytecie
w Poznaniu — cykl wykladoéw pt. ,,Uniwersum wczesnych chrzescijan” (byly dostgpne na
stronie internetowej Pracowni Pytan Granicznych). Krytycznie na ten temat zob.: G. STRZEL-
czYK. Tomasza Weclawskiego «uniwersum wczesnych chrzescijan». Uwagi krytyczne. SSHT
42:2009 z. 1 s. 171-180.



SKAD KOSCIOL? 103

licka w czasach poprzedzajacych Sobdér Watykanski II oraz bezposrednio po
nim. W opracowaniach podrgcznikowych zwykle pomija si¢ ten okres, wspo-
minajac jedynie sama genezg¢ zagadnienia oraz jego krytyke z punktu widze-
nia wspotczesnej eklezjologii katolickiej. Wydaje si¢ jednak, ze taki sposob
przedstawiania poczatkéw Kos$ciola nie daje petnego obrazu tej nader skom-
plikowanej problematyki. Wspoétczesna eklezjologia katolicka opiera si¢ gtow-
nie na dokumentach ostatniego Soboru, bedacych ze swej strony efektem
krytycznych zmagan z pogladami wczes$niejszych stanowisk teologicznych.
Ponadto wiele wspotczesnych uje¢ genezy Kosciota nawiazuje do rozwiazan
przedsoborowych, poddajac je krytycznej reinterpretacji. Warto zatem przy-
jrze¢ sig poszczegolnym etapom wspomnianej dyskusji. Dzigki temu mozna
bedzie tez lepiej zrozumie¢ i oceni¢ stanowisko Vaticanum II, ktére nadal
stanowi normatywny punkt odniesienia dla eklezjologii katolickie;j.

1. GENEZA PROBLEMU

Nowy Testament nigdzie nie méwi o jednorazowym i bezposrednim akcie
ustanowienia Kosciota przez historycznego Jezusa. Niemniej jednak tradycja
chrzescijanska od poczatku widziata korzenie Kosciota w Jego dziele i prze-
powiadaniu. Oczywistoscia tego przekonania wstrzasngto dopiero Os$wiecenie
oraz pojawienie si¢ metody historyczno-krytycznej. Pierwszym, ktory zastoso-
wat ja w badaniach nad zyciem Jezusa, byl Hermann Samuel Reimarus (zm.
1768), profesor jezykow orientalnych w Hamburgu. To wtasnie u niego po
raz pierwszy pojawia sig wyrazne rozgraniczenie miedzy oredziem Jezusa
a orgdziem apostotow. Hamburczyk uwazal, ze celem Jezusa, ktory poczatko-
wo podzielali takze jego uczniowie, nie byto zalozenie Kos$ciota czy wspolno-
ty o charakterze religijnym, lecz przywrocenie krolestwa Dawidowego w Pa-
lestynie. Dopiero po klesce i $mierci Jezusa zaczal si¢ rozprzestrzenia¢ Kos-
cidt jako efekt rozczarowania ucznidw i ich swiadomego oszustwa>. Poglady
te nie miaty jednak wigkszego wplywu na teologi¢. Mozna przyjac, ze do
XIX w. zaden teolog katolicki ani protestancki nie kwestionowal genetyczne-
go zwiazku Jezusa z Ko$ciolem. Niezaleznie od roznic konfesyjnych, dotycza-

3 Klasyczna prezentacje i zarazem krytyke tego liberalnego kierunku w teologii stanowi
dzielo A. SCHWEITZERA. Geschichte der Leben-Jesu-Forschung. Tibingen 1913.
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cych natury Ko$ciota i jego struktur, zgodnie uwazano, ze Jezus zalozyt Kos-
ciol, a przynajmniej mial wyrazny zamiar jego zatozenia®.

Nowa sytuacja nastata za sprawg ,,szkoty eschatologicznej”. Jej przedstawi-
ciele, Johannes Weil} (1863-1914) i Albert Schweitzer (1875-1965), dokona-
li eschatologizacji Jezusowego orgedzia o Krolestwie Bozym. Ich zdaniem
Mistrz z Nazaretu byl przekonany o zblizajacym si¢ koncu Swiata (por. Mt
10,23) i1 nadejsciu wraz z nim Bozego Krolestwa. Tak si¢ jednak nie stato.
Jezus wyraznie si¢ pomylil; Jego apokaliptyczne oczekiwanie Bozego Sadu
nie spetnito sig, a historia ptyneta nadal swoim nurtem”. Tego rodzaju pogla-
dy przyniosty powazny problem. Powstato bowiem pytanie, w jaki sposdb
z apokaliptycznego przepowiadania Jezusa doszto do wylonienia sie sakra-
mentalno-instytucjonalnego Kosciota? Czy wobec swojej idei krotkiego ocze-
kiwania Jezus mogt liczy¢ si¢ z ,,czasem Kosciota?” Czy moégl wyraznie
widzie¢ i chcie¢, zeby waski krag Jego uczniow, Dwunastu, znalazt kontynua-
cje W tym, co w pozniejszym Kosciele widzimy jako urzad biskupdw i kole-
gium biskup(')w?6 Pytania te stana si¢ podlozem wszelkich p6zniejszych de-
bat i kontrowersji skupionych wokot relacji Jezusa do Kosciota. Warto przyj-
rze¢ si¢ najwazniejszym etapom tego zagadnienia.

2. ,PIERWSZY CONSENSUS” SZKOLY HISTORYCZNO-LIBERALNE]J’

Adolf von Harnack (1851-1930), najwybitniejszy przedstawiciel tego
kierunku, uwazat, ze Koscidl, sakramenty oraz idea przebostwienia cztowieka
to wynik hellenizacji chrzeécijaﬁstwag. Sam Jezus glosil prosta i zrozumiata

4 Por. W. KLAUSNITZER. Kirche, Kirchen und Okumene. Lehrbuch Fundamentaltheologie
fiir studierende, Religionslehrer und -lehrerinnen. Regensburg 2010 s. 52.

> Por. H. SEWERYNIAK. Tajemnica Jezusa. Warszawa 2001 s. 34.

6 Por. W. KASPER. Katholische Kirche. Wesen — Wirklichkeit — Sendung. Freiburg im Br.
2011 s. 136.

7 Przedstawiciele: Adolf von Harnack, modernisci, Louis Auguste Sabatier, George Tyr-
rell, Alfred Loisy, Rudolf Bultmann i jego uczniowie. Autorzy ci kwestionuja obecnos¢ jakiej-
kolwiek formy zorganizowanego Kosciota w mysli i przepowiadaniu Jezusa. Ko$cidt uniwersal-
ny powstal jako podzniejszy zwiazek wspolnot lokalnych. Katolicka (sakramentalna) forma
Kosciota jest efektem hellenizacji chrzescijanstwa oraz wptywu idei Imperium Rzymskiego.

8 Swoje stanowisko Harnack przedstawit w glto§nym dziele pt. Das Wesen des Christen-
tums. Leipzig 1902. Stanowi ono zbior szesnastu wyktadéw wygloszonych w zimowym semes-
trze 1899/1900 r. w Uniwersytecie Berlinskim w obecnosci sze$ciuset studentow.
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dla wszystkich Ewangeli¢ o Krélestwie Bozym, jednak nie jako wielkos$¢
apokaliptyczna czy eschatologiczna, lecz jako rzeczywistos$¢ juz obecna w hi-
storii, spetniajaca si¢ w bezposrednim kontakcie Boga z pojedynczym czto-
wiekiem. Tak wlasnie nalezy rozumie¢ stowa Ewangelii Lukaszowej: ,,Krdles-
two Boze jest posrod was” (Lk 17,21). Jezus zgromadzit wprawdzie wokot
siebie grupe uczniow, nie zamierzat jednak nadac jej takich czy innych struk-
tur instytucjonalnych, gdyz w Jego przekonaniu nie maja one zadnego znacze-
nia dla zbawienia cztowieka. Zbawienie dokonuje sig¢ bowiem w przestrzeni
indywidualnej, a nie w wymiarze spotecznym czy par’lstwowymg. Niemniej
jednak powstanie Kosciota nie jest do konca bezzasadne. Jezus, przepowiada-
jac Krélestwo Boze jako ostateczny cel zycia kazdego czlowieka oraz calej
ludzkosci, niejako automatycznie nadat swemu oredziu wymiar spoteczny. Co
wigcej, gltoszac przykazanie mitosci blizniego oraz szerzac ideaty réwnosci
i braterstwa, dal impuls do formowania si¢ pierwszych wspdlnot braterskich.
Tworzenia si¢ tego rodzaju wspolnot Jezus wprawdzie nie zamierzal, ale tez
nie wykluczat. W kazdym razie nie nadal im zadnej zorganizowanej formy.
Zdaniem Harnacka, po wydarzeniach wielkanocnych waska grupa uczniow
Jezusa zgromadzita si¢ ponownie, by ukonstytuowaé si¢ jako ,braterskie
stowarzyszenie” (Bruderbund) ludzi dzielacych podobne poglady. Byt to
jednak zwiazek czysto duchowy (societas in cordibus), zyskujacy wymiar
widzialny w zgromadzeniach jednostek, ktére przyjely Chrystusowa Dobra
Nowing, i dlatego nie mozna utozsamia¢ go z jakimkolwiek konkretnym
Kosciotem!?. Kosciol globalny powstal jako pdzniejszy zwiazek wspdlnot
lokalnych, za$ jako katolicka forma wspdlnoty sakramentalnej uksztattowat
si¢ dopiero pod wptywem hellenizmu oraz ideatéw Imperium Rzymskiego.
Mozna zatem powiedzie¢, ze ukonstytuowanie si¢ zorganizowanego w instytu-
cjonalne struktury Kos$ciota nie znajduje Zzadnego oparcia w stowach i czy-
nach Jezusa; jest ono efektem podzniejszego rozwoju, ktory dokonat sig na
skutek niezrozumienia prawdziwych intencji Mistrza z Nazaretu oraz gltoszo-
nej przez Niego Dobrej Nowiny o Krélestwie Bozym.

Nieco zlagodzong wersj¢ tego stanowiska znajdujemy u katolickiego egze-
gety Alfreda Loisy (1857-1940). Od niego pochodzi znane powiedzenie:
»wJezus glosit Krélestwo Boze, a przyszedt Kosciél!!. Zdanie to ma swoje
zrodlo w polemice z Harnackiem i poczatkowo nie miato znaczenia pejora-

9 Por. A. von HARNACK. Das Wesen des Christentums s. 31, 43, 45, 90, 155.
10 por. tamze s. 73, 103, 111, 114 n.
' A. Loisy. L’Evangile et I’Eglise. (Paris 1902) Bellevue 19032 s. 155.
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tywnegolz. Podkresla ono, ze egzystencja Kosciota jest koniecznym warun-
kiem dalszej mozliwosci przepowiadania Krélestwa Bozego. Wkrétce jednak
wyrazenie to stalo si¢ swego rodzaju paradygmatycznym sloganem moderniz-
mu w krytyce Kosciota. Sam Loisy podkreslal, ze Jezus poprzez konkretne
dziatania — takie, jak ustanowienie Dwunastu czy wybor Piotra — zainicjowat
»zalazki”, z ktérych miat si¢ rozwina¢ przyszty Kosciolt. On sam jednak nie
miat zadnego pojecia o tego rodzaju rozwoju, a nawet go nie zamierzat. His-
toria KoS$ciola zaczeta si¢ zatem bez wiedzy i woli Jezusa, cho¢ — i tutaj
Loisy zgadza si¢ z Harnackiem — nie dokonata si¢ wbrew Niemu. Rozwdj
ten p?gtgpuje dalej, i nikt tak naprawde¢ nie wie, jakie beda kolejne jego
etapy .

3. ,NOWY CONSENSUS”:
KOSCIOL JAKO DZIELO ZIEMSKIEGO JEZUSA'#

Do XIX wieku, a w niektorych (konserwatywnych) kregach nawet do
wieku XX, w teologii protestanckiej panowalo przekonanie, ze Kos$ciot zostat
powotany do zycia przez ziemskiego Jezusa, i to w sposob wyrazny i zamie-
rzony. Poglad ten zostal wzmocniony przez tzw. nowy consensus (Francois
Marie Braun) szkoty eschatologiczno-nowotestamentalnej, ku ktoremu sktania-
o si¢ wielu wybitnych teologow ewangelickich w Skandynawii, Niemczech,
Francji, Holandii i Wielkiej Brytanii. Takze teologia katolicka, ktora w istocie
prezentowata ten sam poglad, z wielkim optymizmem odniosta si¢ do tego
nurtu. Poglady tej grupy teologéw mozna stresci¢ w czterech punktach!>:

12 Jak zauwaza W. Kasper, skierowana przeciwko Harnackowi teza miata w zamierzeniu
charakter apologetyczny w tym znaczeniu, ze Loisy pojmowal ja w sensie pewnego rozwoju.
Przeciwko takiemu historycznemu sposobowi postrzegania M. Blondel napisat swoj stynny esej
pt. Histoire et dogme, les lacunes philosophiques de [’exégése modern (1904), ktory do dzi$§
zachowuje swoja warto$¢. Por. W. KASPER. Katholische Kirche. Wesen — Wirklichkeit — Sen-
dung s. 510.

13 por. W. KLAUSNITZER. Kirche, Kirchen und Okumene s. 70 n.

14 przedstawiciele: Ferdinand Kattenbusch, Karl Ludwig Schmidt, Anders T. S. Nygren,
Thomas Walter Manson, Vincent Taylor, Franz Jehan Leenhardt, Willem Adolf Visser’t Hooft,
Ethelbert Stauffer, Oscar Cullmann, Joachim Jeremias.

15 Por. G. HEINZ. Das Problem der Kirchenentstehung in der deutschen protestantischen
Theologie des 20. Jahrhunderts. Mainz 1974 s. 213 n.
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(1) Koscidt Jezusa Chrystusa jest powotanym przez Boga Ludem Bozym
czasOwW ostatecznych; w nim wypelnia si¢ historia zbawienia, ktora niegdys
Bog zainicjowat z ludem Izraela.

(2) Jezus miat $wiadomo$¢ bycia postanym przez Boga Synem Bozym,
Mesjaszem, ktérego gtownym zadaniem jest zgromadzenie eschatologicznego
Ludu Bozego. W zwiazku z tym miatl On wyrazny zamiar zalozenia pewnej
wspolnoty (Kosciota), o czym $wiadcza powzigte przez Niego konkretne akty
zalozycielskie.

(3) Pierwszym z tych aktéw bylo ustanowienie wspolnoty Dwunastu, re-
prezentujacej z jednej strony reszte dawnego Ludu Bozego (gwarantujac tym
samym historiozbawcza kontynuacje¢), z drugiej za$ tworzacej rdzen Ludu
Bozego czaséw ostatecznych (w czym ujawnia si¢ wypeilnienie dawnych
obietnic). Dalsze wydarzenia, swiadczace o swiadomej dziatalnosci eklezjo-
twoérczej Jezusa, to Jego przygotowanie si¢ do Paschy (zwlaszcza Ostatnia
Wieczerza) oraz Krzyz.

(4) Ukonstytuowanie si¢ Kosciota, poSwiadczajace te dzialania Jezusa,
dokonato si¢ w wydarzeniach Jego $mierci i zmartwychwstania, a potwierdzo-
ne zostalo eschatologicznym darem Ducha Swigtego w czasie Pigédziesiatni-
cy. W takim kontek$cie grono Dwunastu gtosito juz przed Pascha odnowienie
eschatologicznego Ludu Bozego, do ktérego — zgodnie z oczekiwaniami Jezu-
sa — powolani sa takze poganie.

Najbardziej wpltywowym przedstawicielem ,,nowego consensusu” byt ewan-
gelicki teolog i egzegeta Oscar Cullmann (1902—1999)16. Jego argumenta-
cja ma charakter bardziej systematyczny, niz egzegetyczny (historyczno-kry-
tyczny), niemniej jednak opiera si¢ na danych biblijnych. Problem genezy
Kosciota Cullmann umieszcza w perspektywie historiozbawczej, ktora wypro-
wadza z Ga 3,6-4,7'". Zgodnie z tym u poczatku historii zbawienia stoi
niepostuszenstwo cztowieka, ktéry zwrdciwszy si¢ przeciwko Bogu $ciagnat
na siebie i cate stworzenie przeklenstwo. Jednak przeklenstwo nie mogto by¢
ostatecznym stowem Boga wobec ludzko$ci. Stad powziat On pewien ,,plan

160, CULLMANN. Konigsherrschaft Christi und sie Kirche im Neuen Testament. Ziirich
1950%; TENZE. Christus und die Zeit. Die Urchristliche Zeit- und Geschichtsauffassung. Ziirich
19623; TENZE. Heil als Geschichte. Heilsgeschichtliche Existenz im Neuen Testament. Tubingen
1967°. Na temat eklezjologii Cullmanna zob.: W. KLAUSNITZER. Kirche, Kirchen und Okumene
s. 92 n.

170, CULLMANN. Konigsherrschaft Christi und die Kirche im Neuen Testament s. 36:
,»Owa historia zbawienia biegnie [...] w dwdch kierunkach: jeden zmierza od wielu do Jedne-
go. To jest stare Przymierze. Drugi zmierza od Jednego do wielu. To jest nowe Przymierze.
Doktadnie w $rodku znajduje si¢ decydujacy fakt $mierci Chrystusa”.
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zbawienia”, ktoérego celem bylo pojednanie i nowe stworzenie!®. Podstawo-
wymi $rodkami (zasadami) owego planu mialy sta¢ si¢ ,,wybranstwo” oraz
»Zastepstwo”, to znaczy ,,wybranie pewnej mniejszosci dla zbawienia wigk-
szosci”!?. Przy tym Cullmann wskazuje na pewna wyraznie rozpoznawalna
dynamike historii zbawienia, wyrazajaca si¢ w postgpujacym zageszczeniu
i stopniowej koncentracji pierwotnej, wszystko obejmujacej ,,catosci” na jed-
nym, skonkretyzowanym ,,szczegble” (concretum). Poszczegdlne etapy owej
»progresywnej redukcji” to: ,,stworzenie — ludzkos$¢ — Izrael — Reszta (Izraela)
—Jeden”, przy czym 6w ,,Jeden” jako Izajaszowy ,,Ebed Jahwe” i ,,Syn Czto-
wieczy” (Dn 7,13-27) reprezentuje ,,wielu” (wszystkich). Proces ten osiaga
swdj punkt kulminacyjny w wydarzeniu Jezusa Chrystusa, ale na Nim si¢ nie
koniczy. Dla Cullmanna Chrystus stanowi centrum i zarazem zwrot catej his-
torii zbawienia. Od Niego zaczyna si¢ linia jednoczenia i koncentracji wszyst-
kiego i wszystkich, zgodnie ze schematem: ,,Jeden” — Apostolowie — Kosciot
— (odkupiona) ludzko$¢ — nowe stworzenie (u kresu historii s’wiata)zo. W ta-
kiej koncepcji nie dziwi fakt, iz ewangelicki egzegeta wywodzi eklezjologie
bezposrednio z chrystologii, a doktadniej z mesjanskiej §wiadomosci Jezu-
sa?l. Jego zdaniem Jezus mial wyrazna swiadomo$¢ mesjanska, cho¢ cen-
trum Jego przepowiadania stanowita proklamacja Krolestwa Bozego. By wy-
jasni¢ to napiecie Cullmann przyjmowal, ze dla Jezusa faktycznie ,,Krolestwo
Boze miato dopiero nadejs$¢, jednak w Jego osobie podczas Jego ziemskiej
dzialalnosci zostato ono juz urzeczywistnione i Zapoczqtkowane”zz. Stwier-
dzenie to ma bezposrednie konsekwencje dla problematyki genezy Kosciota.
Otoz zdaniem francuskiego teologa w Osobie Jezusa juz wypehity si¢ wszel-
kie obietnice eschatologiczne. Dlatego zgromadzenie eschatologicznej wspdl-
noty mesjanskiej nie mogto by¢ sprawa przysztosci. Przeciwnie, jej poczat-
kow nalezy szuka¢ w roszczeniach samego Jezusa, a doktadniej w Jego mes-
janskiej $wiadomos$ci. Powstanie Kos$ciota bylo zaplanowanym procesem,
w ktéorym Jezus wyraznie i §wiadomie podejmowat pewne akty eklezjotwor-
cze. Naleza do nich migdzy innymi ustanowienie Dwunastu®, Ostatnia Wie-

18 por. tamze s. 35 n.

19°0. CULLMANN. Christus und die Zeit s. 111.

20 por. tamze s. 164.

21 por. W. KLAUSNITZER. Kirche, Kirchen und Okumene s. 93.
22 0. CULLMANN. Heil als Geschichte s. 181.

23 Dla Cullmanna krag uczniow Jezusa (oraz grupa Dwunastu) nie stanowia jeszcze Kos-
ciota w $cistym tego stowa znaczeniu. Decydujacym wydarzeniem eklezjotwdrczym jest bo-
wiem wydarzenie Krzyza, w zwiazku z czym Jezus w czasie swojej ziemskiej dziatalnos$ci
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czerza®* oraz — centralne wydarzenie eklezjotworcze — odkupiencza $mierc

Jezusa na krzyZuZS. Zmartwychwstanie oraz Zestanie Ducha Swietego po-
Swiadczajq, potwierdzajq 1 dopeiniajq te wydarzenia i jako takie nie stanowia
wydarzen eklezjotworczych w $cistym tego stowa znaczeniu?®.

Oryginalna propozycje w ramach ,,nowego consensusu” przedstawit nie-
miecki teolog ewangelicki Albrecht Oepke (1881-1995)27. Jego zdaniem
Jezus jako Mesjasz cieszyl si¢ nadzwyczajna wiedza dotyczaca swojej przy-
szto$ci, co odrozniato Go od wszystkich pozostalych ludzi. Mogt zatem prze-
widzie¢ swoj los, zwlaszcza swoja krzyzowa $mier¢ oraz chwalebne zmar-
twychwstanie. To samo dotyczy poczatkdow Kos$ciota?®. Mimo to Oepke mo-
wi o totalnej porazce Jezusa, ktéry postawit sobie za cel zgromadzenie 1 od-
nowienie Izraela. Krzyz jest — wedlug niego — definitywnym i nieodwracal-
nym zerwaniem Starego Przymierza29. Odtad nie istnieje zaden punkt — nie
jest nim réwniez wspdlnota uczniow Jezusa (!) — do ktérego Bog moglby raz
jeszcze nawiazac. W ten sposob pojawilta si¢ potrzeba utworzenia zupeinie
nowej wspolnoty uczniow oraz nowego Ludu Bozego. Zdaniem niemieckiego
teologa, podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus — znajac zamiar Bozy — dokonat
proklamacji tej nowej drogi Bozej’’. Dzigki swojej przedwiedzy mial On
swiadomos¢ wszystkiego, co mialo nastapic¢: zardwno tego, ze bedzie odrzu-
cony przez swoj nardd, jak i tego, ze wraz z Jego $miercia i zmartwychwsta-
niem zaistnieje nowa sytuacja, w wyniku ktérej Bog zainicjuje nowy Lud
Bozy. W konsekwencji Oepke stwierdza brak jakiejkolwiek kontynuacji mie-
dzy dziatalno$cia ziemskiego Jezusa a tym, co dokonalo si¢ po Jego Smierci

potozyt ,tylko” fundamenty pod przyszty gmach Kosciota. Por. O. CULLMANN. Petrus. Jiinger
— Apostel — Mdrtyrer. Das historische und das theologische Petrusproblem. Ziirich 1985 s. 218,
220 n.

24 Zdaniem Cullmanna wlagnie podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus wypowiedzial stowa
obietnicy przekazane w Mt 16,17-19. Por. tamze s. 206 n., 214.

2 Wedtug Cullmanna Jezus przyjmowat pewien ,,czas przejsciowy” (Zwischenzeit), rozcia-
gajacy si¢ miedzy Jego $mierciag a Paruzja. W tym okresie miat pojawi¢ si¢ Kosciot. Por.
tamze s. 224 n.

26 por. tamze s. 220.

27 A. OEPKE. Der Herrenspruch iiber die Kirche Mt 16,17-19 in der neuesten Forschung.
Ein kritischer Bericht. StTh 2:1949 s. 110-165; TENZE. Das neue Gottesvolk in Schrifttum,
Schauspiel, bildender Kunst und Weltgestaltung. Giitersloh 1950. Na temat eklezjologii Oepke
zob.: W. KLAUSNITZER. Kirche, Kirchen und Okumene s. 93 n.

28 por. A. OEPKE. Der Herrenspruch iiber die Kirche Mt 16,17-19 in der neuesten For-
schung s. 126.

29 Tamze s. 172.

30 Tamze s. 174.
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1 zmartwychwstaniu. Nawet powotlana przezen wspoélnota ucznidw nie stanowi
ogniwa laczacego wydarzenia przed- i popaschalne. Jedynym Ilacznikiem
miedzy ,,przedtem” i ,,potem” jest wiedza Jezusa, a wigc Jego mesjanska
swiadomos¢. Nic dziwnego, iz stanowisko to nie zyskalo wigkszego poparcia
wérod zwolennikdéw ,,nowego consensusu™ !

Emblematycznym przyktadem ,,nowego consensusu” w wersji katolickiej
jest propozycja Johannesa Betza (1914—1984)32. W jego przekonaniu czas
,historycznego” Jezusa sigga az po Wniebowstapienie, w ktorym nalezy takze
umiejscowi¢ zalozenie Kosciota. ,,Charyzmatyczne dopetnienie” Kosciota
dokonato si¢ natomiast w wydarzeniu Pie;(’:dziesia;[nicy33 . Zdaniem Betza Je-
zus faktycznie przepowiadat rychte nadejscie ,.krélowania Boga”. Jego roz-
ciagnigcie na przyszte pokolenia nie jest jednak bezzasadne, gdyz zawiera sig
juz w podnoszonych przez Niego roszczeniach mesjaﬁskich34. Tekst Mt
16,17-19 ma raczej genez¢ przedpaschalng i odzwierciedla ipsissima verba
lesu (aczkolwiek Betz nie podaje dokladnego czasu, w ktorym Jezus miatby
je wypowiedzie¢). Wydarzeniem decydujacym byla — jego zdaniem — Ostatnia
Wieczerza, podczas ktorej Jezus (pozostawiajac swego rodzaju testament)35
powzial decyzje o ustanowieniu czasu ,,Kos$ciota” (uzycie tego stowa w ra-
mach myslenia semickiego bylo catkiem moZIiwe36) — nie w sensie jednora-
zowego aktu zalozycielskiego, lecz jako streszczenie calego ,tancucha aktéw”
(Aktkette)®.

Tryumf ,,nowego consensusu” zostal zakonczony, a przynajmniej powaznie
ostabiony, przez Rudolfa Bultmanna (1884-1976), ktory w 1941 roku opub-
likowat artykut pt. Die Frage nach der Echtheit von Mt 16,17-1938. W arty-
kule tym niemiecki egzegeta dowodzi, ze analiza historyczno-krytyczna zrodet
biblijnych nie daje zadnych podstaw ku temu, by mowi¢ o wyraznym i bez-

31 por. W. KLAUSNITZER. Kirche, Kirchen und Okumene s. 94.

32 J. BETZ. Die Griindung der Kirche durch den historischen Jesus. ThQ 138:1958 s. 152-
183.

33 Tamze s. 153.

3% Por. tamze s. 160.

35 Tamze s. 182 n.: ,To, czy decydujacy logion skierowany do Piotra (Mt 16,17-19) przy-
pada na czas przed Wielkanoca, nie jest catkowicie pewne, cho¢ moim zdaniem prawdopodob-
ne. Jednak nawet jesli nalezatoby go datowaé¢ na czas po Wielkanocy, to i tak jest on auten-
tycznym slowem rzeczywistego Chrystusa, a nie tworem gminy chrze$cijanskiej”.

36 Por. tamze s. 165-167.

37 Tamze s. 177; por. W. KLAUSNITZER. Kirche, Kirchen und Okumene s. 94.

38 R. BULTMANN. Die Frage nach der Echtheit von Mt 16,17-19. ThBI 20:1941 s. 265-
279.
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posrednim zamiarze zalozenia KoS$ciota przez ziemskiego Jezusa. Zdaniem
Bultmanna tekst Mt 16,17-19, na ktéorym zwolennicy ,,nowego consensusu”
opierali swoje poglady, nie zawiera autentycznych slow Jezusa (ipsissima
verba lesu), ale jest wyrazem teologii konkretnej wspdlnoty popaschalnej,
do ktdérej Mateusz pierwotnie adresowat swoja wersje¢ Ewangelii. Ma o tym
$wiadczy¢ chociazby uzyte tu greckie stowo ekkAnoia, ktore u Synoptykow
pojawia sig¢ tylko dwa razy (Mt 16,18 i 18,17), natomiast w literaturze episto-
larnej i w Dziejach Apostolskich, w ktérych wyraznie dochodzi do glosu

teologia popaschalna, wystepuje o wiele czgécie'”.

4. TRADYCYJNA EKLEZJOLOGIA KATOLICKA

W takim tez konteks$cie nalezy postrzegac¢ tradycyjna eklezjologig katolic-
kq40 do potowy XX wieku. Jej gldwna teza w sprawie genezy Kosciota
brzmiata: Kosciot (katolicki) i jego fundamentalne instytucje (prymat i epi-
skopat) zostaly powotane do istnienia wprost i bezposrednio (proxime ac
directo) przez Jezusa. Byla to jednocze$nie odpowiedz na wszelkie tendencje
liberalne i modernistyczne, ostabiajace lub wprost negujace genetyczny zwia-
zek Kosciota z Chrystusem. Gdy chodzi o dokumenty Magisterium Ecclesie,
zawierajace (i nakazujace) takie spojrzenie na poczatek KosSciola, nalezy
wymienic:

— Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Chrystuso-
wym Pastor aeternus (9 V 1870);

— Pius X, Encyklika Pascendi Dominici Gregis (8 1X 1907);

— Pius X, Przysiega antymodernistyczna, w: Motu proprio Sacrorum antis-
titum (1 X 1910);

— Pius XII, Encyklika Mystici Corporis (29 VI 1943).

W przedostatnim z wymienionych dokumentéw czytamy m.in.: ,,[...] Kos-
cidl, stroz i nauczyciel stowa objawionego, zostal wprost (proxime) i bezpo-

39 Krytycznie na temat dyskusji wokoét Mt 16,17-19 zob.: W. KLAUSNITZER. Der Primat
des Bischofs von Rom. Entwicklung — Dogma — Okumenische Zukunft. Freiburg im Br. 2004
s. 70-72,104-106.

40 Odnosnie do tradycyjnego sposobu uzasadniania tezy o genetycznym zwiazku Kos$ciota
z Jezusem w eklezjologii 1 apologetyce katolickiej zob.: T. DOLA. Wiarygodnos¢ Kosciola
w perspektywie jego poczqtkow s. 252-257.
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srednio (directo) zatozony przez samego prawdziwego i historycznego Chrys-
tusa, kiedy posrdd nas przebywat, i ze tenze Koscidt zbudowany jest na Piot-
rze, gtowie hierarchii apostolskiej, i na jego nastgpcach po wszystkie cza-
sy”41. By uzasadni¢ ten poglad, teologia katolicka powotywala si¢ na dwa
teksty nowotestamentalne:

— Mt 16,18: ,,0t6z i Ja tobie powiadam: Ty jeste$ Piotr [czyli Skata], i na
tej Skale zbuduje Kos$cidél mdj, a bramy piekielne go nie przemoga”.

— Mt 18,17-18: ,,Jesli i tych nie ustucha, donie$ Kosciotowi! A jesli nawet
Kosciota nie ustucha, niech ci bedzie jak poganin i celnik! Zaprawde, powia-
dam wam: Wszystko, co zwiazecie na ziemi, bedzie zwiazane w niebie, a co
rozwiazecie na ziemi, bedzie rozwiazane w niebie”.

Krytyke tradycyjnej eklezjologii katolickiej mozna uja¢ w trzy punkty:
(1) W $wietle wspdtczesnej egzegezy trudno uznacé teksty Mt 16,18 1 18,17-
18 za ipsissima verba lesu; (2) Stanowisko to wyraznie zaktada jurydyczna
(= katolicka) koncepcje Kosciota jako uporzadkowanej administracyjnie i or-
ganizacyjnie spolecznosci, ktéorej] w Nowym Testamencie nie znajdujemys;
(3) Przyjmuje si¢ tu, ze Ewangelie sa ,,dokumentami historycznymi”, na ktdre
,»mozemy si¢ powota¢ w naukowym dowodzeniu tak samo, jak na kazde
wiarygodne zrdédto historyczne”42.

5. ,NOWE POSTAWIENIE PROBLEMU”:
KOSCIOL JAKO POPASCHALNE DZIELO DUCHA SWIETEGO

Autorzy, ktorzy geneze Kosciota upatrywali w swiadomych aktach zatozy-
cielskich historycznego Jezusa, sktaniali si¢ ku tezie, ze Jezus polozyt pewien
fundament pod przyszty gmach Kosciota, ktéry w wydarzeniach paschalnych
i/albo w wydarzeniu Pigédziesiatnicy musiatl zosta¢ ,ratyfikowany”, co tez
faktycznie sig stato. Kolejni teologowie wytaczaja ziemskiego Jezusa (a przy-

41 prus X. Motu proprio Sacrorum antisitium (1910). AAS 2:1910 670 (DS 3540): ,,[...]
credo Ecclesiam, verbi revelati custodem et magistram, per ipsum verum atque historicum
Christum, cum apud nos degeret, proxime ac directo institutam eandemque super Petrum,
apostolicae hierarchiae principem, eiusque in aevum successores aedificatam. Tekst polski za:
BF I, 88.

42 S BARTYNOWSKI. Apologetyka podreczna. Obrona podstaw wiary katolickiej z odpowie-
dziami na zarzuty. Warszawa 19393 s. 303.
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najmniej pewne Jego dziatania) z okresu zatozycielskiego Kos$ciola i przesu-
waja czas jego powstania na okres popaschalny, w ktérym to zmartwychwsta-
ty Pan poprzez zestanie Ducha Swietego i w kooperacji (synergii) ze swoimi
uczniami zaktada i buduje swdj Kosciot. Katoliccy badz katolicyzujacy auto-
rzy tego okresu zwykli takze podkreslaé, ze w czasie migdzy zmartwychwsta-
niem a Pigédziesiatnica powstaja tez pierwsze struktury Kos$ciota oraz naste-

puje otwarcie si¢ chrze$cijanstwa na §wiat pogaﬁski43.

a) Wariant katolicki

W nurcie tym nalezy wymieni¢ takich teologdéw, jak Erik Petersen (1890-
1960), Heinrich Schlier (1900-1978), Anton Vogtle (1910-1996) i Karl Ker-
telge (1926-2009). Petersen i Schlier byli teologami ewangelickimi, ktorzy
pozniej przeszli na katolicyzm. Na teologi¢ katolicka najwigkszy wplyw wy-
wart Vogtle, ktory z kolei bazowal na Petersenie. Wsrod teologdw, ktorzy
bezposrednio do nich nawiazywali, znalezli si¢ miedzy innymi Hans Kiing,
Heinrich Fries, Leonardo Boff oraz Miguel Garijo-Guembe (1935-1996).
Stanowisko Vogtle zostanie przedstawione na koncu jako swego rodzaju pro-
ba systematyzacji tego nurtu badan nad geneza Kosciota.

Erik Petersen** wyktadal na wydziale teologii ewangelickiej w Bonn,
gdzie zajmowal stanowisko profesora historii Kosciota i Nowego Testamentu.
W 1929 roku, wskutek konfliktu z Kosciolem ewangelickim i toczonych spo-
row teologicznych, opuscit uniwersytet i udat si¢ do Rzymu, gdzie w Boze
Narodzenie 1930 roku dokonat konwersji na katolicyzm. Jego studia eklezjo-
logiczne naznaczone sa z jednej strony polemika z Karlem Barthem, ktéry
w swojej recenzji przedtozenia Petersena Was ist Theologie? (1925) wyrazit
poglad, iz Kosciot cieszy sig¢ autorytetem, ktorego Chrystus udzielit mu
w chwili swego wniebowstapienia. W konsekwencji autorytet Kosciota stoi
pod znakiem Paruzji i jako taki jest autorytetem czasowym, relatywnym i for-
malnym, ograniczonym przez bezposredni autorytet Chrystusa, zawarty i po-
$wiadczony w Pismie Swigtym jako spisanej kerygmie. Z drugiej strony Pe-
tersen zwrdcit sig rowniez przeciwko Harnackowi, zarzucajac mu sprowadze-
nie relacji Ko$ciota do Jezusa (badz Chrystusa) na poziom czysto indywidu-
alny i subiektywny. W tej sytuacji problem eklezjogenezy wymagat ponowne-

43 Por. W. KLAUSNITZER. Kirche, Kirchen und Okumene s. 94 n.
44 por. tamze.
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go przemyslenia. W artykule Die Kirche (1929)45 Petersen zaproponowat
nastepujaca interpretacje poczatkow Kosciota: Zgodnie z $wiadectwami Nowe-
go Testamentu, Jezus historyczny przepowiadat (eschatologiczne) Krolestwo
Boze i oczekiwat jego rychtego nadejs’cia46. Dlatego tez ,,ani nie zatozyt
bezposrednio Kosciota”, ani nie ,,ustanowit” koscielnych urzedow. Jednakze
nadejs$cie Krolestwa Bozego uzalezniat od wczesniejszego uznania Jego mes-
janiskich roszczen przez Zydow, do ktorych wylacznie adresowat swoje ore-
dzie. Niestety, nadzieja Jezusa na zgromadzenie Izraela i nastanie Krolestwa
Bozego nie speita si¢. Po Jego $mierci ustanowione przez Niego i wyposa-
zone w pelnomocnictwa grono ,,Dwunastu”, ktore pierwotnie miato Go tylko
wspiera¢ w realizowaniu Jego pierwotnej misji, stalo sig¢ bezposrednim nosi-
cielem i kontynuatorem tej nadziei. Kiedy wigkszo§¢ Zydéw nie uwierzyta
w Jezusa, a z drugiej strony coraz wigcej pogan rozpoznawato w Nim obieca-
nego Mesjasza, apostotowie zdecydowali si¢ podjac¢ misj¢ wsrdd innych naro-
dow*. Dopiero od tego momentu mozna, zdaniem Petersena, méwi¢ o ,,Ko-
sciele™8. Kosciol zaistnial bowiem na skutek odrzucenia przez Zydow (le-
piej: przez wiekszo$¢ Zydéw) wiary w Jezusa jako postanego przez Boga
Mesjasza i dlatego w istocie jest on ,,Kos$ciotem pogan” (Heidenkirche) badz
,Kosciotem z Zydow i pogan”49. Ta bodaj najwazniejsza decyzja w historii
chrzescijanstwa nie byta jednak wynikiem samowoli Dwunastu, lecz miata
swoja podstawe w udzielonej im przez Chrystusa mocy Ducha Swietego. Od
strony historycznej decyzja ta byla wynikiem wielu indywidualnych decyzji,
powzigtych na przestrzeni dtuzszego czasu. Dzieje Apostolskie przedstawily
6w proces profetycznie w postaci jednego wydarzenia — wylania Ducha Swig-

45 E. PETERSEN. Die Kirche. W: TENZE. Theologische Traktate. Ausgewdhlte Schriften 1.
Mit einer Einleitung v. B. Nichtweif;. Wiirzburg 1994 s. 245-257.

46 Tamze s. 248: ,,Oredzie Jezusa miato charakter eschatologiczny, i to konkretnie eschato-
logiczny, zorientowany na Zydow. Jednak wihasnie w swoim istnieniu Kosciot stanowi dowéd
przeciwko temu, co konkretnie-eschatologiczne, zydowsko-eschatologiczne. Kosciot jest bowiem
Kosciotem z pogan. [...] Kosciét istnieje tylko przy zatozeniu, ze przyj$cie Chrystusa nie jest
sprawa bezposredniej przysztosci”.

47 Por. tamze s. 247-251.

4 Tamze s. 252: ,Nigdy wigcej Bog nie wymagal od Kosciota podjecia tak wazkiej
decyzji jak wowczas, gdy «Dwunastu» musiato zadecydowaé, czy powinni opusci¢ Jerozolime
i pdjs¢ do pogan, czy tez nie. Na tej decyzji «Dwunastuy» zasadza si¢ [...] Koscidt [...]".

49 Szerzej na ten temat w: E. PETERSEN. Die Kirche aus Juden und Heiden. W: TENZE.
Theologische Traktate. Ausgewdhlte Schriften 1 s. 141-174. Petersen zauwaza: ,,Albowiem
bycie apostotem nie oznacza po prostu bycia postanym do pogan, lecz bycie postanym od
Zydéw do pogan” (tamze s. 155); ,,Do czasu Sadu Ostatecznego Synagoga i Ekklesia przynale-
73 do siebie ...” (tamze). Por. E. PETERSEN. Die Kirche s. 247.
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tego w dniu Pigédziesiatnicy. Wydarzenie to byto zarazem poczatkiem Kos-
ciota®®. W konsekwencji dla Petersena bezposrednim zrdédtem Kosciota nie
sa stowa i czyny historycznego Jezusa®!. Jego poczatkéw nalezy raczej upa-
trywac¢ w zainicjowanej i kierowanej przez Ducha Swietego dziatalnosci Dwu-
nastu, ktérzy w ten sposob stali sig¢ apostoiamisz. W takiej perspektywie
staje si¢ rowniez jasne, ze Kosciot ma pewien element, ktory niezbywalnie
przynalezy do jego istoty. Jest nim urzad koScielny, ktory w postaci Dwunas-
tu wywodzi si¢ od historycznego Jezusa®>, mimo ze On sam z instytucja
Dwunastu wiazal pierwotnie inne cele i zadania. Dzigki Zmartwychwstalemu,
ktory przez Ducha Swigtego weiaz dziata w swoim Kosciele, nosiciele urzedu
koscielnego moga — na wzor owej pierwszej decyzji Dwunastu, na ktorej
historycznie i teologicznie wspiera si¢ poczatek Kosciola — podejmowac sa-
modzielne, aczkolwick inspirowane przez Ducha Swietego decyzje o charakte-
rze doktrynalnym, zobowiazujace cala wspdlnote wierzacych®®. Stanowisko
Petersena zyskato wielu zwolennikdw, ale spotkalo sig¢ rowniez z zarzutem
bezkrytycznego ,,pozytywizmu eklezjologicznego”. Oceniajac jego mys$l, nale-
zy wzia¢ pod uwage kontekst, w jakim przyszio mu rozwija¢ swoja refleksje
teologiczng. Ot6z musial on stawi¢ czoto dwom nurtom, ktére w tamtym
czasie bezposrednio zagrazaty eklezjologii katolickiejss. Pierwszy z nich,
charakterystyczny zwlaszcza dla protestantyzmu, przejawial si¢ w zbyt mocnej
tendencji oddzielania wiary od przestrzeni publicznej. W konsekwencji chrze-
$cijanstwo narazato si¢ na utrate jakichkolwiek obiektywnych struktur, ktore
umozliwiatyby przeciwstawienie si¢ silnemu panstwu, zagrazajacemu podsta-
wowym warto$ciom chrzescijanskim i ogélnoludzkim. Nie wolno zapominag,
ze jest to okres stopniowego nasilania si¢ narodowego socjalizmu w Nie-
mczech. Drugi nurt, charakterystyczny zwlaszcza dla katolicyzmu, wykazywat
tendencj¢ przeciwng. Tutaj podkreslano, ze Kosciot (organizacja) czerpie
swoja zasadno$¢ z samego faktu swego istnienia, zapominajac niejako, ze

30 Por. E. PETERSEN. Die Kirche s. 250.

31 Inny teolog katolicki tego okresu, Karl Adam, w swojej recenzji artykutu Petersena Die
Kirche (w: ThQ 110:1929 s. 175-177) zauwaza krytycznie, ze Jezus gloszac swoje orgdzie
»liczyl sie z uporem Zydéw (Mt 8,10-11) i z tego wzgledu sam juz przygotowal zalazki przy-
sztego Kosciota pogan (por. Mt 16,18 n.)” (tamze s. 177).

32 Por. E. PETERSEN. Die Kirche s. 250 n.

33 Por. tamze s. 252.

>4 Por. tamze: »Dlatego jestem zdania, ze Kos$ciot bez apostolskiego prawa koscielnego
oraz bez zdolnosci do podejmowania dogmatycznych decyzji w ogole nie powinien by¢ nazy-
wany Kos$ciotem”.

55 Por. W. KLAUSNITZER. Kirche, Kirchen und Okumene s. 97.
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objawienie Boze (instytucja) ma z istoty charakter eschatologiczny i sakra-
mentalny.

Innym waznym teologiem katolickim w ramach omawianego nurtu byt
Heinrich Schlier’®. W latach 1919-1925 studiowat teologie ewangelicka
w Lipsku i Marburgu, gdzie spotkat si¢ z Rudolfem Bultmannem i Martinem
Heideggerem. Obydwaj wywarli istotny wplyw na rozwoj jego mysli teolo-
gicznej. W roku 1928 habilitowat si¢ w Jenie na podstawie pracy Christus
und die Kirche im Epheserbrief. W 1935 roku odrzucono jego kandydature
na stanowisko profesora nadzwyczajnego w Marburgu i Halle z powodu przy-
nalezno$ci do antynazistowskiego Kosciota Wyznajacego (BK). W tym sa-
mym roku zaczal wyklada¢ egzegeze Nowego Testamentu w reformowanej
Wyzszej Szkole Teologicznej w Wuppertal-Elberfeld. Po jej zamknigciu przez
gestapo pracowat (1937-1945) jako proboszcz w tamtejszej parafii Kosciota
Wyznajacego. W 1945 roku zostat profesorem zwyczajnym w katedrze Nowe-
go Testamentu i Historii Starozytnej Kosciola w przywrdconym po wojnie
Ewangelickim Fakultecie Teologicznym w Bonn. Pod koniec lat czterdzies-
tych zarysowuje si¢ coraz wigkszy dystans Schliera wzglegdem Bultmanna,
a jego mysl staje si¢ coraz bardziej katolicka. Ostatecznie w 1950 roku po-
prosit o zwolnienie z obowiazkow profesora. Swoja decyzje tlumaczyt odej-
$ciem od wiary protestanckiej. Trzy lata pdzniej podczas pobytu w Rzymie,
przeszedl na katolicyzm. Od tego czasu wykladat w Bonn, Essen, Innsbrucku
oraz Miinster.

O ostatecznym przej$ciu Schliera na katolicyzm zadecydowaty konkretne
doswiadczenia zyciowe oraz spotkania z réznymi osobami, zwlaszcza z opa-
tem Angelusem z Ettal oraz z ojcem Rupertem Mayerem57. Decydujace
znaczenie miaty jednak wtasne studia egzegetyczne. W ,,Krétkim usprawiedli-
wieniu” (Kurze Rechenschaft), wydanym 1955 roku, Schlier w pigciu pun-
ktach wyjasnia powody swojej konwersjng. (1) Juz w Nowym Testamencie
mozna zaobserwowaé¢ rozwoj pierwotnej doktryny chrzes$cijanskiej, ktorego
gléwnym motorem jest Duch Swigty. Fakt ten zaktada obecna w katolicyzmie
idee tradycji. W konsekwencji nie mozna tak po prostu przeciwstawiac trady-

36 70b. K. KALUZA. Schlier Heinrich. W: EK t. 17 kol. 1245-1246; W. KLAUSNITZER.
Kirche, Kirchen und Okumene s. 97 n.

37 Rupert Mayer SJ (1876-1945) byl gléwna postacia katolickiego ruchu oporu (Wider-
stand) przeciwko Trzeciej Rzeszy w Monachium. Tam tez 3 maja 1987 roku papiez Jan Pa-
wel II dokonat jego beatyfikacji.

38 H. SCHLIER. Kurze Rechenschaft. W: K. Hardt (Hrsg.). Bekenntnis zur katholischen Kir-
che. Wiirzburg 1955 s. 165-195.
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cje biblijna tradycji niebiblijnej59. (2) Wszystkie pisma Nowego Testamentu
$wiadcza o tym, iz Stowo Boze ,,stato si¢ ciatem”. Tym samym rzeczywisto$¢
materialna (materia, ciato, $wiat) stata si¢ elementem zaposredniczajacym
dziatanie Bozego Logosu w historii §wiata i ludzkos$ci. Dlatego nalezy przy-
jac¢, iz sakramenty, prawo i liturgia sa mozliwymi no$nikami obecnosci Chry-
stusa w $wiecie. Logos Bozy stat si¢ zatem nie tylko ,stowem”60. (3) Nowy
Testament w rézny sposob glosi prawde, iz ,,Bog w sposob realny raz na
zawsze opowiedzial sig za §wiatem. Konsekwencja tej decyzji Boga jest obec-
nos¢ tego, co absolutne w tym, co przemijajace (§wiat). W Jezusie Chrystusie
Bog podjatl decyzje, tzn. opowiedziat (ujat) si¢ za nami. Odtad wszystko, cata
rzeczywistos$¢, okreslona jest przez tg decyzje Boga”. Widzialnym w §wiecie
znakiem tej decyzji jest Koscidt, ,,Ciato Chrystusa”, za$ konkretnymi sposo-
bami jej realizacji sa m.in. dogmat, urzad i sakrament®!. (4) Wedle nauki
Nowego Testamentu Kosciol ma pierwszenstwo przed pojedynczym chrzes$ci-
janinem. Stad wyjasnianie Pisma Swietego tylko wtedy dokonuje si¢ pod
natchnieniem Ducha Swietego, jesli osadzone jest w zyciu i nauczaniu calego
Kosciota. Dziatanie Ducha Swigtego tym wlasnie rozni si¢ od dziatania in-
nych duchoéw, iz odnosi si¢ do Kosciota i jego Zycia62. (5) Nowy Testament
ukazuje Koscidt jako zjednoczona jednos¢. ,,Z roku na rok rosto moje przes-
wiadczenie, iz wedtug Nowego Testamentu istnieje tylko jeden Kosciot, ze
do jego istoty nalezy jedno$¢ i ze przedstawia on konkretna, historyczna
jednos¢ swoich fundamentow, srodkow zbawczych, wiary, urzedu, prawa oraz
oczywiscie — zakladajac to wszystko — jedno$¢ swoich cztonkow”®. Po
tym, jak Bog zjednoczyt wszystkich ludzi — Zydéw i pogan — w Krzyzu
Chrystusa, Kosciét znow jest podzielony. Fakt ten godzi w sama istote Kos-
ciota®.

Geneze Kosciota — wedlug Schliera — mozna przedstawic nast@puja(co6
Jezus glosit dobra nowine o Krolestwie Bozym, ktére nadeszto wraz z Jego
Osoba. Gdyby Izrael, do ktérego Jezus wylacznie si¢ zwracat, przyjat Jego

5.

39 Por. tamze s. 177-179.
0 por. tamze s. 179-181.
61 Por. tamze s. 181-185.
62 por. tamze s. 188-192.
% Tamze s. 192.

%4 por. tamze s. 192-194.

65 por. H. SCHLIER. Die Entscheidung fiir die Heidenmission in der Urchristenheit. W:
TENZE. Die Zeit der Kirche. Exegetische Aufsciitze und Vortrdge. Freiburg 1966* s. 90-107;
TENZE. Die Ordnung der Kirche nach den Pastoralbriefen. W: tamze s. 129-147.
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orgdzie i uwierzyl w Niego jako obiecanego Mesjasza, dokonataby si¢ nie-
zwlocznie Paruzja, a Jezus dzigki posrednictwu Izraela zapanowalby nad
catym swiatem®. Poniewaz tak sie jednak nie stato, zaistniata nowa sytua-
cja eschatologiczna. Chrzescijanie potrzebowali czasu, aby to zrozumie¢®’.
,»Bezposrednie nastanie zblizajacego si¢ Krolestwa Bozego” zostato ,,zawie-
szone, a $wiatu podarowany zostat kolejny czas oczekiwania”. W ten sposob
w miejsce Krolestwa Bozego nastato ,, Krélestwo Chrystusa dla catego swiata”
(badz Krolestwo Boze jako ,Kroélestwo Chrystusa dla catego $wiata”), obej-
mujace okres migdzy Wielkanoca a Paruzjafg. W tym czasie Jezus Chrystus
jest obecny i dziata w $wiecie jako wywyzszony ,,Pan” (Kyrios) przez Ducha
Swigtego, ktorego zestat apostotom. Kosciot w wiasciwym tego stowa znacze-
niu zaistnial wigc z chwila zlecenia apostotom przez Zmartwychwstatego (!)
misji gloszenia Ewangelii. To za$ oznacza, iz zostat on zatozony na funda-

mencie urzedu apostolskiego, tacznie z urzgdem Piotra®?.

b) Wariant ewangelicki70

Ro6znica migdzy autorami ewangelickimi a katolickimi, upatrujacymi po-
czatek Kosciota gtdwnie w wydarzeniach popaschalnych, sprowadza si¢ w za-
sadzie do teologicznej kwalifikacji struktur Kosciota. Zgodnie z tradycja pro-
testancka, teologowie ewangeliccy nie widza w nich Boskiej genezy. Jesli jest
inaczej, predzej czy podzniej staja si¢ katolikami (zob. Petersen i Schlier)71.

Wilhelm Michaelis (1895-1965)72 wychodzit z zatozenia, iz przepowia-
danie Jezusa (i Jana Chrzciciela) miato charakter futurystyczno-eschatologicz-
ny. Badajac §wiadectwa nowotestamentalne doszedt do wniosku, iz w obliczu
wtasnej Smierci Jezus oczekiwat jedynie swojej Paruzji w roli Syna Cztowie-
czego oraz Sadu Ostatecznego. W zwiazku z tym nie przepowiedziat ani
chrystofanii, ani zestania Ducha Swigtego. Nie ustanowil tez sakramentu
chrztu, Eucharystii, zorganizowanej wspolnoty czy jakiegokolwiek urzedu
koscielnego. Dlatego zmartwychwstanie i zestanie Ducha Swigtego byto dla

%6 por. H. SCHLIER. Die Entscheidung fiir die Heidenmission in der Urchristenheit
s. 103 n.

67 Por. tamze s. 104.

8 por. tamze s. 103.

69 por. H. SCHLIER. Die Ordnung der Kirche nach den Pastoralbriefen s. 146.

70 7ob. W. KLAUSNITZER. Kirche, Kirchen und Okumene s. 99 n.

"1 Por. tamze s. 98.

72 W. MICHAELIS. Téaufer, Jesus, Urgemeinde. Die Predigt vom Reiche Gottes vor und
nach Pfingsten (NTF 11 3), Giitersloh 1928.
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uczniéw nie lada zaskoczeniem’>. Dopiero w $wietle tego nowego objawie-
nia badz objawieniowych czynéw Boga uczniowie stangli wobec wyzwania
nadania swojej wspdlnocie formalnych struktur spotecznych, tzn. usytuowania
sie¢ w ramach wciaz aktualnej historii zbawienia. Wspdlnota chrzescijanska
mogta zatem powstaé dopiero dzigki ponownej interwencji Boga w $wiat
w wydarzeniach wielkanocnych i zielono§wiatkowych’4. Po tych wydarze-
niach jej powstanie stato sig wrecz koniecznoscia.

Najbardziej wptywowym teologiem ewangelickim omawianego nurtu byt
Werner Georg Kiimmel (1905-1995)75. Rowniez on podzielat poglad o fu-
turystyczno-eschatologicznym charakterze orgdzia Jezusa. Wedtug niego Jezus
uwazat siebie za postanego przez Boga na $wiat Mesjasza, ktdrego panowanie
juz sig zaczelo, ale ktorego eschatologiczna pelnia (majaca nastapi¢ w czasie
Paruzji) jeszcze nie nadeszla’®. Stad nie mozna od siebie oddziela¢ eschato-
logii i chrystologii Jezusa. Niemiecki egzegeta stwierdza réwniez, ze teksty
Nowego Testamentu nie pozwalaja widzie¢ w stowach i czynach ziemskiego
Jezusa aktow zatozycielskich Kosciota. Takze grupa ucznidow, tacznie z gro-
nem Dwunastu, ktorych Jezus zgromadzil wokot siebie, nie moze by¢ widzia-
na jako zalazek nowego Ludu BoZego77. Ta sytuacja zmieni si¢ radykalnie
po zmartwychwstaniu. Wskrzeszony z martwych Jezus daje si¢ teraz poznaé
jako wywyzszony i ustanowiony przez Boga Pan (,,Kyrios”) czaséw ostatecz-
nych78. Swiadectwem Jego panowania jest wylanie eschatologicznego Ducha
na wspoélnote wierzacych. Obdarowani Duchem, ktorzy teraz zwa sig ,,Swigty-
mi”, ,,wybranymi” albo ,,ekklesia”, zaczynaja pojmowac siebie jako prawdzi-
wy Lud Bozy czasow ostatecznych. To ukonstytuowanie si¢ wspdlnoty Jezusa
Chrystusa, jako réznego od judaizmu eschatologicznego Ludu Bozego, nie

73 Por. tamze s. 111-121.

74 Por. tamze s. 133: ,,Bez Wielkanocy i Zestania Ducha Swietego nie dosztoby do po-
wstania Koéciota. Dzieki Zmartwychwstaniu i Zestaniu Ducha Swigtego, bedacymi czynami
Boga, okazalo sie, ze rozwdj wspolnoty [eklezjalnej — K.K.] znajduje swoje uzasadnienie
w woli Bozej. Konieczno$¢ form socjologicznych legitymowana jest przez Boga”.

5 W.G. KUMMEL. Kirchenbegriff und Geschichtsbewufitsein in der Urgemeinde und bei
Jesus. Gottingen 19682; TENZE. Jesus und die Anfinge der Kirche. W: TENZE. Heilsgeschehen
und Geschichte. Gesammelte Aufsditze 1933-1964 (MThSt 3). Hrsg. v. E. Grésser. O. Merk,
A. Fritz. Marburg 1965 s. 289-309.

76 Por. W.G. KUMMEL. Kirchenbegriff und Geschichtsbewuftsein in der Urgemeinde und
bei Jesus s. 35.

77 Por. W.G. KUMMEL. Jesus und die Anfinge der Kirche s. 294.

78 Por. W.G. KUMMEL. Kirchenbegriff und Geschichtsbewufitsein in der Urgemeinde und
bei Jesus s. 13 n.
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jest jednak — zdaniem Kiimmela — zerwaniem z Jezusem przedpaschalnym.
Po pierwsze dlatego, ze rdzen rodzacej sig¢ teraz pierwszej wspodlnoty eklezjal-
nej faktycznie tworza uczniowie ziemskiego Jezusa, zwtaszcza grono Dwunas-
tu. Ich obecno$¢ jest gwarancja zewnetrznej kontynuacji miedzy ziemska
dziatalno$cia Jezusa a Jego obecnym panowaniem w Duchu. Po drugie zas,
pierwotna wspolnota chrzescijanska, ktéra w $§mierci i wywyzszeniu Jezusa
rozpoznata eschatologiczny czyn Boga wobec calej ludzkosci, mogta teraz
w 0w czyn wlaczy¢ cate zycie Jezusa, lacznie z Jego narodzinami i publiczna
dzia%alnoéciq79. Patrzac wigc od strony historycznej, Kosciot powstat w wy-
niku wydarzen paschalnych i Pigédziesiatnicy, 1 jako taki jest on dzielem
samego Boga (Stiftung Gottes)go. Od strony teologicznej poczatek Kosciota
siega o wiele dalejgl. Mowiac stowami Kiimmela: ,,Ko$ciot ma swoja gene-
z¢ [...] w catym dziataniu Boga w Jezusie Chrystusie, poczawszy od Jego
narodzin, poprzez publiczna dziatalno$¢ i powotanie ucznidw, az po obdaro-
wanie Duchem Swietym $wiadkow Jego zmartwychwstania”gz.

6. KU SYNTEZIE

Dla eklezjologii katolickiej tego okresu najwigksze znaczenie mialo stano-
wisko Antona Vogtle (1910—1996)83. Do dzi§ uwaza si¢ go za jednego

7 Por. tamze s. 25-42.

80 Tamze s. 42: ,,Stad gdy stwierdzamy, ze Kos$cidél ma wprawdzie swoje korzenie w Oso-
bie i dziele Jezusa, jednak istnie¢ moze dopiero od chwili Jego zmartwychwstania, pozostajemy
w zgodzie z tym, co o Kosciele mysleli najstarsi chrzescijanie”.

81 we wspotczesnej eklezjologii mowi sig o historycznej i teologicznej genezie KosSciota.
Ojcowie Kos$ciota — migdzy innymi Hermas w Pasterzu — nauczali, ze Boég dokonal dzieta
stworzenia ze wzgledu na Kosciét, ktéry najpierw byt w Jego zamysle. Sw. Augustyn mowit
o Ecclesia ab Abel. Teologiczna geneza Kosciota obejmuje wigc etap jego preegzystencji (pra-
etap), ktora nie moze by¢ jednak zestawiana z preegzystencja Chrystusa jako Bozego Logosu.
Preegzystencja Chrystusa ma charakter bytowy, podczas gdy preegzystencja Kosciota jest
myslna, tzn. dotyczy (za)istnienia Kosciota w Bozym zamysle.

8 W.G. KUMMEL. Jesus und die Anfinge der Kirche s. 304.

83 A. VOGTLE. Das offentliche Wirken Jesu auf dem Hintergrund der Qumranbewegung
(FUR NF 27). Freiburg 1958; TENZE. Jesus und die Kirche. W: Begegnung der Christen. Stu-
dien evangelischer und katholischer Theologen. FS Otto Karrer. Hrsg. v. M. Roesle, O. Cull-
mann. Stuttgart 19607 s. 54-81; TENZE. Ekklesiologische Auftragsworte des Auferstandenen.
W: Sacra Pagina. Miscellanea biblica congressus internationalis catholici de re biblica



SKAD KOSCIOL? 121

z czotowych badaczy Nowego Testamentu XX wieku oraz inicjatora metody
historyczno-krytycznej w obszarze egzegezy katolickiej. Wyktadat we Frybur-
gu Bryzgowijskim i w Trewirze. Na przyktadzie jego teologii sprobujemy raz
jeszcze spojrze¢ na ostatni z omowionych nurtéw badan nad geneza Kos$ciota
oraz dokona¢ jego krytycznej syntezy.

Vogtle zaproponowatl, by historie zbawienia rozumieé jako autentycznq
historie, w ktorej konkretne wydarzenia majg swoje zrodlo zaré6wno w woli
Boga, jak i cztowieka®®. Mozna by rzec, ze historia jest miejscem dialekty-
cznej interakcji tych dwéch rodzajow wolnosci: nieskonczonej wolnosci Boga
i skonczonej wolnosci cztowieka. Dzigki takiemu witaczeniu ludzkich reakeji
na zbawcze inicjatywy Boga w histori¢ zbawienia, historia ta otrzymuje struk-
ture dialogiczna i staje si¢ autentyczna historia. W takim ujeciu historia zba-
wienia nie jest ,,miejscem”, w ktorym Bog niewzruszenie i niezmiennie reali-
zuje swoj z géry powziety plan zbawienia — niejako ,,0bok”, a nawet wbrew
ludzkiej wolnos$ci — ale przestrzenia, w ktorej ludzkie reakcje na Boze dziata-
nia splataja si¢ z wciaz nowymi 1 oryginalnymi inicjatywami Boga. Siggajac
do kategorii teatrologicznych mozna by rzec, iz cztowiek nie jest Boza mario-
netka, bezwolnie poruszana niewidzialnymi sznurkami stwdrczej opatrznosci,
lecz autentycznym uczestnikiem dramatu zbawienia, ktérego istotnym tworzy-
wem jest wolno§¢. W takiej perspektywie rdwniez ,,negatywne” odpowiedzi
cztowieka, jego grzeszne ,,nie” wobec Bozego ,tak”, Bog musi traktowacé
powaznie i w jaki§ sposob wlaczaé w swoj plan zbawienia.

Majac to na uwadze, Vogtle proponuje nastgpujacy przebieg powstania
Kosciota®>: Jezus wyraznie czut si¢ postany do Izraela i to przede wszyst-
kim do niego kierowal swoje zbawcze orgdzie. Zgromadzenie uczniéw, zwtla-
szcza ustanowienie Dwunastu (symbol dwunastu pokolen Izraela), nie miato

(BEThL 12/13). Bd. 2. Hrsg. v. J. Coppens, A. Descamps, E. Massaux. Paris 1959 s. 280-294;
TENZE. Der Einzelne und die Gemeinschaft in der Stufen folge der Christusoffenbarung. W:
Sentire Ecclesiam. FS Hugo Rahner. Hrsg. v. J. Danielou, H. Vorgrimler. Freiburg 1961 s. 50-
91; TENZE. Die hermeneutische Relevanz des geschichtlichen Charakters der Christusoffenba-
rung. EThL 43:1967 s. 470-487.

84 Podobna koncepcje historii zbawienia rozwijat R. Guardini. Por. R. GUARDINI. Der
Herr. Betrachtungen iiber die Person und das Leben Jesu Christi (Wirzburg 1937) Mainz
199716 5. 283-289. W. KLAUSNITZER. Der Primat des Bischofs von Rom. Entwicklung — Dogma
— Okumenische Zukunft s. 30: ,,Guardini und Vogtle sehen das Leben des historischen Jesus
im Zusammenhang einer dialektisch aufgefassten Heilsgeschichte, in der konkrete Ergebnisse
gleichermafBlen durch den Willen Gottes und durch freie Entscheidungen der Menschen her-
beigefithrt werden. Durch die Einbeziehung der menschlichen Reaktionen auf Gottes Heilswir-
ken in die Heilsgeschichte erhilt diese eine dialogische Struktur und wird echte Geschichte”.

85 Por. W. KLAUSNITZER. Kirche, Kirchen und Okumene s. 101-103.
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na celu zainicjowania ,,nowego” Ludu Bozego, ale bylo utworzeniem ,,instru-
mentu”, dzigki ktéremu Jezus modgt skutecznie kontynuowaé swoja misje
wérod Izraela®®. Misja ta nie powiodta si¢ jednak. Obojetnos¢ ludu oraz od-
rzucenie Jego oredzia przez przywdodcow narodu uzmystowity Jezusowi
(w procesie autentycznego uczenia si¢, a nie na podstawie jakiego$ boskiego
wgladu w istote rzeczy!87), ze Jego dotychczasowe przepowiadanie nie jest
ostatecznym stowem Boga. Jezus dochodzi do wniosku, ze dopiero dzigki
Jego $mierci, ztozonej jako ,,ofiara pojednania” ,,za wielu”, Bég zaprowadzi
nowa sytuacje zbawcza i zawrze nowe przymierze ze swoim Ludem, nie
wylaczajac pogan. W tym miejscu rodzi si¢ pytanie: Co by sig¢ stato, gdyby
Izrael rozpoznal w Jezusie postanego przez Boga Mesjasza i przyjal Jego
oredzie o Krolestwie Bozym? Gdyby tak si¢ stato, odpowiada Vogtle, krzyz
najprawdopodobniej nie mialby miejsca. Réwniez zmartwychwstanie nie byto-
by konieczne. Historia $§wiata dobieglaby zatem kresu®®.

Tak czy inaczej, zauwaza Vogtle, odmowa Izraela spowodowala istotng
zmiang sytuacji eschatologicznej badz wprowadzila zupelnie nowa sytuacje
zbawczqgg. Ostateczna inauguracja Krolestwa Bozego zostala zawieszona,
a ludzkosci raz jeszcze zostal podarowany czas. Zdaniem niemieckiego egze-
gety, Jezus przewidzialt 6w ,,migdzyczas” (,interim”), rozciagajacy si¢ mig-

86 pPor. A. VOGTLE. Der Einzelne und die Gemeinschaft in der Stufen folge der Christusof-
fenbarung s. 74.

87 Szerzej na ten temat zob.: A. VOGTLE. Exegetische Erwdigungen iiber das Wissen und
Selbstbewusstsein Jesu. W: Gott in Welt. FS Karl Rahner. Bd. 1. Hrsg. v. J. Baptist Metz,
W. Kern, A. Darlap, H. Vorgrimler. Freiburg 1964 s. 608-667.

88 por. W. KLAUSNITZER. Kirche, Kirchen und Okumene s. 102.

8 Podobna opinie wyrazil ostatnio G. LOHFINK. Jezus z Nazaretu. Czego chcial. Kim byl.
Tt. E. Pieciul-Karminska. Poznan 2012 s. 424-428; tamze s. 426: ,,[...] dokladnie w chwili,
gdy Bog catkowicie darowuje si¢ Izraelowi w Jezusie, gdy niejako ujawnia cale swe wnetrze
i czyni wszystko, co si¢ da — doktadnie w tej chwili odrzuca Go wszystkie autorytety religijne
tego ludu [...]. Dlatego Jezus, dlatego Izrael w tej wlasnie chwili staje wobec nowej sytuacji.
A ta nowa sytuacja wymaga nowego wyjasnienia. [...] Nowe wyjasnienie, ktorego Jezus udzie-
la w tym momencie, gdy lud Bozy zamierza wlasnie zmarnowaé swoje wybranie dla $wiata,
nie wydarza si¢ gdzie$ i kiedy$. Ma ono miejsce w czasie uczty paschalnej [...]. Jezus inter-
pretuje swoja $mier¢ jako ostateczne udzielenie zbawienia przez Boga”. Tym miejscem, w kto-
rym dokonane w Jezusie zbawienie §wiata staje si¢ realnie uchwytne i powszechnie dostepne,
jest Koscidt — ,Nowy Lud Bozy”, ,,Mistyczne Ciato” Chrystusa-Odkupiciela. W ten sposob
Lohfink wyraznie odcina si¢ od pogladu A. Vogtle (i Petersena), jakoby Jezus wcale nie
zamierzal zaktada¢ Kosciota, ale w obliczu odrzucenia Go przez ogdt Izraela byt zmuszony
ustanowi¢ go jako swego rodzaju Ersatz badZ substytut Izraela. Por. G. LOHFINK. Jesus und
die Kirche. W: Handbuch der Fundamentaltheologie. Bd. 3: Traktat Kirche. Hrsg. v. W. Kern,
H. J. Pottmeyer, M. Seckler. Paderborn—Miinchen—Wien—Ziirich 20002 s. 27-64, zwk. 60-64.
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dzy Jego $miercia a Paruzja, i dla jego wypetnienia ,,wykoncypowat” Koscioét
jako pewne ,,prowizorium”. Ta nowa wiedza, do ktdrej ostatecznie doszedt,
miat podzieli¢ si¢ z Dwunastoma najpdzniej w czasie Ostatniej Wieczerzy.
By¢ moze wyrazil tez, i to w tym samym kregu i mniej wigcej w tym sa-
mym czasie, obietnicg przyszlej budowy Kosciota, o ktérej mowa w Mt 16,
18 n.%% w takiej perspektywie decydujace znaczenie dla powstania Koscio-
ta maja — wedlug Vogtle — chrystofanie. Szczegdlna role odegra tutaj Piotr,
ktoremu Pawel przypisuje (na podstawie wczesniejszej tradycji) protofanig
(1Kor 15,5)°L.

Co sadzi¢ o tego rodzaju interpretacji poczatkow Kosciota? Jak ocenié
hipoteze Vogtle (i Petersena)? Wolfgang Klausnitzer wskazuje trzy elementy,
ktoére czynia ja godna uwagi92:

— Wyjasnienie tradycji przekazu. Zaproponowana przez niemieckiego
egzegete rekonstrukcja eklezjogenezy wyjasnia pewne zerwania badz brak
cigglosci w obrgbie tradycji przekazu. Otdéz wiemy na pewno, ze Jezus histo-
ryczny nie uprawiat misji wérod pogan. Wedtug Mt 10,5 nawet jej wyraznie
zakazywal. Tymczasem zmartwychwstalty Pan wydaje nakaz uniwersalnej
misji, obejmujacej wszystkie narody (Mt 28,19). W Antiochii uczniowie (sper-
sonifikowani w osobach Jakuba [reprezentowanego przez swoich wystanni-
kow], Piotra i Pawla) spieraja si¢ na temat prawdziwej woli Chrystusa odnos-
nie do ksztattu wspolnoty Jego ucznidéw (Ga 2,11-14). Mozna to wytlumaczy¢
tym, ze nowe rozumienie, do ktorego doszedl Jezus w obliczu nicuniknione;j
katastrofy krzyza, nie wszystkim uczniom wydawato si¢ przekonujace badz
nie wszystkim bylo znane. Nowy Testament nie wspomina na przyktad nic
o obecnos$ci Jakuba, brata Panskiego, podczas Ostatniej Wieczerzy.

— Powstanie KoSciola miedzy Wielkanoca a Pigeédziesiatnica. W ramach
tej koncepcji powstanie Kosciota nie dokonato si¢ podczas ziemskiej dziatal-
nosci Jezusa, ale w czasie miedzy Zmartwychwstaniem a Zestaniem Ducha
Swigtego. Taka wizja poczatkéow Kosciola pozostaje w pewnym zwiazku
z teologia patrystyczna oraz prawostawna. Ot6z w starozytnych wyznaniach
wiary Kos$cidt pojawia sig¢ nie w drugiej — chrystologicznej — czg$ci, lecz

9 Por. A. VOGTLE. Der Einzelne und die Gemeinschaft in der Stufen folge der Christusof-
fenbarung s. 90. O. Cullmann uwaza t¢ perykope za ipsissima verba lesu, jednak ze wzgledu
na ekonomig¢ zbawienia, a takze na podstawie danych egzegetycznych umieszcza ja na koncu
ziemskiej dziatalno$ci Jezusa. Por. W. KLAUSNITZER. Der Primat des Bischofs von Rom.
Entwicklung — Dogma — Okumenische Zukunft s. 71.

°l Por. A. VOGTLE. Petrus, Apostel 1. In der Schrift. W: LThK? 8 kol. 335.

92 Por. W. KLAUSNITZER. Kirche, Kirchen und Okumene s. 103 n.
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w trzeciej, gdzie mowa jest o Duchu Swigtym. Tym tez nalezy tlumaczy¢
fakt, dlaczego teologia prawostawna tradycyjnie zarzuca eklezjologii zachod-
niej zbytni chrystocentryzm, a nawet chrystomonizrn93 . Warto przy tej oka-
zji zauwazy¢, ze istotnie dwie ostatnie, i jak dotad jedyne, konstytucje dog-
matyczne o Kos$ciele obydwu Soboréw Watykanskich odnosza si¢ w swoim
tytule wylqcznie do Jezusa Chrystusa (Pastor aeternus 1 Lumen gentium).

— Kosciél w perspektywie historycznego rozwoju. Przyjecie takiej per-
spektywy kwestionuje charakterystyczny dla eklezjologii zachodniej obraz
Kosciota jako ,,gotowej budowli” (Fertighau), societas perfecta, ktora Jezus
ustanowil w czasie swojej ziemskiej dziatalnosci i ktdéra w niezmienionej
formie przetrwala po dzien dzisiejszy. Patrzac od strony historycznej nie jest
po prostu prawda, ze teologia od poczatku mogla czerpa¢ z niezmiennych
zasobow gotowych i raz na zawsze ustalonych artykutow wiary. Wystarczy
wspomnie¢, ze prawdopodobnie dopiero pod koniec lat czterdziestych pier-
wszego stulecia chrze$cijanstwo zdecydowalo si¢ na wyjscie z misja do po-

93 Teologia prawostawna podkresla zwykle fakt, ze obstawanie teologii zachodniej przy
jednoznacznej genezie Kosciota w okresie dziatalno$ci ziemskiego Jezusa (a wigc we Wciele-
niu) prowadzi do jednostronnego akcentowania wymiaru instytucjonalnego jako istotnego
elementu strukturalnego Kosciota. O tak rozumianym Kos$ciele mozna by rzec: ,,Tak oto Chrys-
tus kroczy przez czas ...” Por. N.A. NISSIOTIS. The Main Ecclesiological Problem of the
Second Vatican Council and the Position of the Non-Roman Churches facing it. JES 2:1965
s. 31-62, zwt. 48-55. Eklezjologiczny chrystomonizm wiaze si¢ gtdwnie z postacig J.A. Moh-
lera (1796-1838), przedstawiciela stynnej szkoty Tybindzkiej, dla ktorego Kosciot byt przedtu-
zeniem Wocielenia, dalej zyjacym Chrystusem. Sobdér Watykanski II nawiazat do tej mysli,
jednak poddat ja istotnej korekcie. Otéz miedzy Wcieleniem a Kosciolem nie ma prostej
kontynuacji, lecz jedynie analogia (boskie—ludzkie). Jej podstawa jest teandryczno$¢ Kosciota
i bytu Chrystusowego. Gwoli uczciwosci nalezatoby wspomnie¢, ze tendencje do chrystologicz-
nej koncentracji wykazuja réwniez niektore nowsze kierunki eklezjologii prawostawne;j. I tak
na przyktad A. S. Chomiakow (1804-1860) jednoznacznie opowiadat si¢ za $cista orientacja
chrystologiczna catej eklezjologii. Wedlug niego Kosciot posiada — analogicznie do tajemnicy
Woecielenia — strukturge antynomiczna, a teandryczna dialektyka dogmatu chalcedonskiego jest
koniecznym prawem calej eklezjologii, poniewaz Kosciot stanowi jedynie przedtuzenie bosko-
-ludzkiej rzeczywistosci samego Chrystusa. Takze dla G. Florovskiego (1893-1979) zwornikiem
catej eklezjologii jest analogia pomiedzy Kosciotem a Wcieleniem, nadajaca Ko$ciotowi aspekt
organiczny i sakramentalny. Ten sam teolog zarzucat V. Losskiemu (1903-1958), iz w jego
schemacie eklezjologicznym obecne jest niebezpieczenstwo pomniejszania chrystologicznego
aspektu Kosciota na korzy$¢ pneumatologicznego. Tymczasem to wlasnie Lossky podjat sie
pierwszej systematycznej proby ujecia tajemnicy Kosciota po linii oryginalne;j tradycji prawos-
tawnej. Jego zdaniem istota Kos$ciota opiera si¢ na jednosci natury ludzkiej i wielo$ci osob
ludzkich i jako taka jest odzwierciedleniem tajemnicy Trojcy Swigtej. Na temat eklezjologii
prawostawnej zob.: W. HRYNIEWICZ. Eklezjologia prawostawna. W: W. GRANAT. Ku Bogu
i cztowiekowi w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej. T. 2. Lublin 1974 s. 376-391.
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gan; pod koniec I wieku ksztattuje si¢ monarchiczny episkopat, a jego recep-
cja w Kosciele powszechnym bedzie trwata do potowy III wieku; najstarsze
wzmianki dotyczace prymatu biskupa Rzymu pochodza z 111 wieku, a wyraz-
ne zrodla datuje si¢ na IV i V wiek; pierwsze wyznania wiary zaczynaja
powstawacé w Il wieku (pierwsze spisane swiadectwo Symbolu Apostolskiego,
najstarszego wyznania wiary Kos$ciota katolickiego, sigga III wieku), zas
kanon pism Nowego Testamentu zostal ostatecznie ustalony dopiero w IV
wieku. Takze sakramenty jako ,,podstawowe ryty” Kos$ciota rozwinety sig
stopniowo (w magisterialnych orzeczeniach Kosciota liczba siedmiu sakra-
mentéw pojawia si¢ po raz pierwszy w 1208 roku w wyznaniu wiary skie-
rowanym przeciwko Waldensom), mimo ze ich ,tre§¢” ma swoje zrddio
w zbawczym dzialaniu Boga w Osobie i dziele ziemskiego Jezusa. Jak wyjas-
ni¢ to wszystko, jesli przyja¢ — przeciwko tezom Vogtle — ze juz Jezus histo-
ryczny zalozyt Koscidl w jego definitywnej formie?

Poglady Vogtle (takze Petersena) spotkaty si¢ z pozytywnym (cho¢ nie
bezkrytycznym94) przyjeciem przez wielu teologdw, zwlaszcza w obszarze
jezyka niemieckiego. Do najwazniejszych naleza: Rudolf Schnackenburg, Karl
Rahner, Hans Kiing, Heinrich Fries, Joseph Ratzinger, Karl Lehmann, Leonar-
do Boff i Miguel Garijo-Guembe. Poglady tej grupy teologéw wywarly duzy
wplyw na ksztalt wspolczesnej eklezjologii, ich omdéwienie przekracza jednak
ramy niniejszego opracowania.

o4 Stabym i niewatpliwie kontrowersyjnym punktem koncepcji Vogtle jest ukazanie Kos-
ciota jako rzeczywistosci akcydentalnej, wrecz przypadkowej, ktora pojawita si¢ wskutek
niepowodzenia pierwotnego zamiaru Jezusa i — taka bylaby logiczna konsekwencja jego rozu-
mowania — jako taka nie byla czg$cia pierwotnego planu Boga. G. Lohfink zauwaza krytycznie,
ze koncepcje eklezjogenezy, ktore przyjmuja zmiang decyzji Jezusa w obliczu odrzucenia Jego
misji przez Izrael (prorok, ktéry sie pomylit!), stanowia prébe (nie do konca udanej) harmoni-
zacji dwoch tez, ktore podsuwa nowsza egzegeza: Po pierwsze, chce sig pozosta¢ wiernym
przekonaniu, ze Jezus zamierzal zgromadzi¢ caty Izrael i w ten sposdb utworzy¢ eschatologicz-
ny Lud Bozy, ktory bylby postany do wszystkich narodéw $wiata. Po drugie, pragnie sie
wykazaé, ze rozwijajacy si¢ w czasie popaschalnym Kos$cidl, rozumiany teraz jako ,,nowy
Izrael”, nie jest dowolnym tworem pierwotnej gminy chrzescijanskiej, ale ma swoje uzasadnie-
nie w woli samego Jezusa. Aby powiaza¢ obydwie tezy postuluje sig, ze Jezus §wiadom nad-
chodzacej katastrofy porzucit wysilek gromadzenia Izraela i zamiast tego zalozyl Kosciot
(a przynajmniej jego zalazki). Problem w tym, konkluduje Lohfink, ze Ko$ciol jawi si¢ tutaj
jako substytut lzraela, gdy tymczasem Jezus, rowniez w najbardziej krytycznym momencie
swojego zycia, zwlaszcza w obliczu nadchodzacej meki i $mierci, pozostal wierny swemu
ludowi. Jezus nigdy nie zamierzal tworzy¢ nowego Ludu Bozego obok ani tym bardziej zamiast
Izraela. Por. G. LOHFINK. Jesus und die Kirche s. 59, 61.
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7. WNIOSKI

W artykule przedstawiono najwazniejsze etapy dyskusji wokot poczatkow
Kosciota od teologii liberalnej do Antona Vogtle. Autorzy ,,pierwszego con-
sensusu” szkoty historyczno-liberalnej (A. von Harnack, A. Loisy i inni)
zakwestionowali obecno$¢ jakiejkolwiek formy zorganizowanego KosSciota
w zyciu i nauczaniu Jezusa. ,,Nowy consensus” szkoty eschatologiczno-nowo-
testamentalnej (O. Cullmann, A. Oepke, J. Beetz i inni) okreslit Koscidt jako
Lud Bozy czaséw ostatecznych, ktorego fundamenty maja swoje zrodto w zy-
ciu i nauczaniu ziemskiego Jezusa. Ostateczne ukonstytuowanie si¢ Kosciota
dokonato sie¢ w wydarzeniach Jego $mierci i zmartwychwstania, a potwier-
dzone zostalo eschatologicznym darem Ducha Swietego w dniu Pigédziesiatni-
cy. Sukces ,,nowego consensusu”, do ktorego nawiazywata rdwniez eklezjolo-
gia katolicka tego okresu, zostal powaznie ostabiony przez R. Bultmanna.
W teologii, po Bultmannie, ponownie postawiono pytanie o historycznego
Jezusa, ukazujac chrystologi¢ jako implicite obecna w Jego przepowiadaniu
i dzietach. Pewnej grupie egzegetow udato si¢ nawet wykaza¢, ze Jezus histo-
ryczny dysponowal rowniez swego rodzaju implikatywna eklezjologia[95 .
Kolejni teologowie (E. Petersen, A. Vogtle) wylaczaja ziemskiego Jezusa
(a przynajmniej pewne Jego dziatania) z okresu zatozycielskiego Kosciota
1 przesuwaja czas jego powstania na okres popaschalny, w ktéorym to zmar-
twychwstaty Pan poprzez zestanie Ducha Swietego i w kooperacji (synergii)
ze swoimi uczniami zaktada i buduje swo6j Kosciol. Katoliccy badz katolicy-
zujacy autorzy tego okresu zwykli takze podkres§laé, ze w czasie migdzy
Zmartwychwstaniem a Pig¢dziesiatnica powstaja tez pierwsze struktury Kos-
ciota oraz nastepuje otwarcie si¢ chrze$cijanstwa na §wiat poganski.

Skad zatem Ko$ciot? Omowione koncepcje eklezjogenezy prowadza nas
do nastgpujacego wniosku: przypisywanie genezy Kosciota wylqcznie Jezuso-
wi przedpaschalnemu, albo odwrotnie: wiazanie genezy KoSciota wylqcznie
z gming popaschalnag, jest falszywa alternatywa. W §wietle przedstawionych
argumentoéw nalezy raczej przyjac, ze Jezus potozyl pewien fundament pod
przyszta budowle Kos$ciola, ale o Kosciele w $cistym tego stowa znaczeniu
mozna mowi¢ dopiero po uwielbieniu Jezusa i po udzieleniu eschatologiczne-

95 7ob. W. TRILLING. ,, Implicite Ekklesiologie”. Ein Vorschlag zum Thema ,,Jesus und
die Kirche”. W: TENZE. Die Botschaft Jesu. Freiburg im Br. 1978 s. 57-72; G. LOHFINK. Wie
hat Jesus Gemeinde gewollt? Freiburg im Br. 1982; TENZE. Jesus und die Kirche s. 27-64.
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go daru Ducha Swigtego. Dzieki wydarzeniu Pigédziesiatnicy Bog dalej budu-
je zapoczatkowane przez Jezusa Krdlestwo Boze, powierzajac je Koscioto-
wi’®. Przy tym Kos$ciol nie jest gotowa budowla, rodzajem statycznej struk-
tury, lecz rzeczywisto$cia dynamiczna, nieustannie stwarzana przez Ducha
Chrystusowego, dziatajacego w sercach i umystach uczniow. W tym sensie
takze oni sa ,,budowniczymi” Ko$ciola, ktérego niezachwianym fundamentem
jest ukrzyzowany i zmartwychwstaty Pan (,,Kyrios”). W tej szerokiej perspek-
tywie mozna nawet powiedzie¢, ze kazdy chrzescijanin jest ,,budowniczym”
Kosciota, o ile pozwala prowadzi¢ si¢ Duchowi Swietemu, ktéry nieustannie
aktualizuje i kontynuuje zapoczatkowane przez Chrystusa dzieto budowy
Krélestwa Bozego, prowadzac je ku eschatologicznej petni. We wspotczesnej
eklezjologii mowi sig tutaj o ,,permanentnej eklezjogenezie”97.

Na koniec warto wspomnie¢, ze omowione nurty badan nad poczatkami
Kos$ciota miaty bezposredni wptyw na uksztaltowanie si¢ stanowiska wspot-
czesnej (katolickiej) eklezjologii fundamentalnej, ktorej gtéwne zreby odna-
jdujemy w tekstach Soboru Watykanskiego %% oraz innych dokumentach
Magisterium Ecclesiae. Zwtaszcza Sobor méwi o stopniowym powstawaniu
Kos$ciota w nastgpstwie eschatologicznego zgromadzenia Ludu Bozego (KK
9): Jest on znakiem Krolestwa Bozego juz obecnego jako misterium (KK 5),
cho¢ nosi jeszcze postaé tego Swiata (KK 48). Dlatego Kos$ciot nie jest jesz-
cze urzeczywistnionym Krélestwem Bozym, lecz rzeczywisto$cia pomigdzy.
Jest znakiem i narzedziem przychodzacego Krdlestwa. Jego misja wérod naro-

9 Por. H. SEWERYNIAK. Teologia fundamentalna. T. 2. Warszawa 2010 s. 46 n.: ,,Czas
Kosciota to czas rozciagajacy si¢ miedzy Zmartwychwstaniem oraz Zestaniem Ducha Swietego
oraz powtdrnym przyj$ciem Pana. Kos$ciot zrodzit sie z Paschy Jezusa Chrystusa, jest «wielko$-
cia paschalna». Rzeczywistos¢ t¢ dobrze oddaje teologia §w. Lukasza. O ile Trzeci Ewangelista
nie uzywa stowa «Kosciol» w swojej Ewangelii, to az 23 razy przywotuje je w Dziejach Apos-
tolskich. Wida¢ w tym §wiadomy zabieg redakcyjny, obrazujacy jego istotna ideg teologiczna:
wspolnota ucznidow moze by¢ w petni uwazana za Kos$cidét Bozy, ekklesia tou Theu — zgroma-
dzony Lud Bozy nowego Przymierza dopiero po Smierci, Zmartwychwstaniu i wylaniu Ducha
Swietego, gdy staje si¢ ona autentycznym «zgromadzeniem $wietym» uobecniajacym zbawienie
w Chrystusie wobec wszystkich ludzi”.

97 Zob. I. MASTEJ. Permanentna eklezjogeneza. W: M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej
(red.). Kosciol w czasach Jana Pawla 11. Lublin 2005 s. 113-125. Por. H. SEWERYNIAK. Teolo-
gia fundamentalna s. 46: ,,W ten sposob jawi si¢ on [Kosciot — K.K.] nie tylko jako trwale
istniejaca rzeczywisto$¢, lecz takze jako proces, ktorego poczatki dostrzega sie w relacji Jezusa
Chrystusa do idei Krolestwa Bozego, do uczniéw, a przede wszystkim do tajemnicy Jego
$mierci i Zmartwychwstania”.

8 Zwigzte ujecie nauki Soboru Watykanskiego II na temat genezy Kosciota przedstawia
S. PIE-NINOT. Wprowadzenie do eklezjologii. Tt. T. Kukulka. Krakow 2002 s. 45-49.
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dow jest proklamacja, epifania i spetnieniem zbawczego planu Boga wobec
$wiata 1 historii (DM 9).
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SKAD KOSCIOL?
OD TEOLOGII LIBERALNEJ DO ANTONA VOGTLE

Streszczenie

W artykule przedstawiono najwazniejsze etapy dyskusji wokdt poczatkéw Kosciota od teo-
logii liberalnej do Antona Vogtle. Autorzy ,,pierwszego consensusu” szkoty historyczno-liberal-
nej (Harnack, Loisy) zakwestionowali obecno$¢ jakiejkolwiek formy zorganizowanego Kosciota
W zyciu i nauczaniu Jezusa. ,,Nowy consensus” szkoty eschatologiczno-nowotestamentalnej
(Cullmann, Oepke, Beetz) okreslit Kosciot jako Lud Bozy czasow ostatecznych, ktérego funda-
menty maja swoje zrodto w zyciu i nauczaniu ziemskiego Jezusa. Ostateczne ukonstytuowanie
si¢ Kosciota dokonato si¢ w wydarzeniach Jego $mierci i zmartwychwstania, a potwierdzone
zostato eschatologicznym darem Ducha Swietego w dniu Pigédziesiatnicy. Sukces ,,nowego
consensusu”, do ktérego nawiazywata réwniez tradycyjna eklezjologia katolicka, zostat powaz-
nie ostabiony przez Bultmanna. Kolejni teologowie (Petersen, Vogtle) wylaczaja ziemskiego
Jezusa (a przynajmniej pewne Jego dziatania) z okresu zatozycielskiego KosSciota i przesuwaja
czas jego powstania na okres popaschalny, w ktérym to zmartwychwstaty Pan poprzez zestanie
Ducha Swietego i w kooperacji (synergii) ze swoimi uczniami zaktada i buduje swéj Kosciot.
W ten sposob Koscidt jawi sig nie tyle jako ,,gotowa budowla”, lecz jako proces (,,permanentna
eklezjogeneza™), ktérego poczatki dostrzega si¢ w relacji Jezusa do idei Kroélestwa Bozego,
ucznioéw, a przede wszystkim do tajemnicy Jego $mierci i Zmartwychwstania.

Stowa kluczowe: Jezus, Duch Swi@ty, Krolestwo Boze, Lud Bozy, Kosciol, geneza Kosciota,
eklezjogeneza, eklezjologia, ,,pierwszy consensus”, ,,nowy consensus”.



