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Abstract. The study presents the spiritual path and mystical experience of St. Angela of
Foligno (1248-1309), referring to the sacrament of baptism, as the source for spiritual life of each
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Wielowiekowa historia duchowosci chrzescijanskiej stawia przed nami nie-
zliczona rzesz¢ oséb, ktére obdarowane sakramentem chrztu $wigtego i wpi-
sane w ten sposob w mistyczne Ciato Chrystusa, jakim jest Ko$ciét swiety,
potrafity w ciagu swego duchowego rozwoju nawigza¢ niezmiernie intymny
i osobisty kontakt z Tréjosobowym Bogiem. Sg to zaréwno mezczyzni, jak
1 kobiety, ktérym zostalo dane ,,dialogowa¢” z Bogiem, by potem , méwic”
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o Bogu. Operujac jezykiem codziennego ludzkiego zycia, prébowali oni wy-
powiada¢ si¢ na temat tych niecodziennych do$wiadczen.

1. ANIELA Z FOLIGNO, INFORMACIJE WSTEPNE

Aniela z Foligno przynalezala do pokutnego i minoryckiego ruchu XIII-
i XIV-wiecznej Europy. Jej kanonizacja réwnowazna' dokonana przez papieza
Franciszka 9 X 2013 r. byla ostatnim krokiem wieficzagcym i potwierdzajacym
piekno i warto$¢ jej duchowego rozwoju’. W ten sposéb stata sie ona dla wspél-
czesnych chrzedcijan przyktadem cztowieka potrafigcego wspdtpracowaé
z darami Bozymi otrzymanymi na chrzcie swigtym. Refleksja nad wewnetrz-
nym rozwojem Anieli bedzie dotyczyla gtéwnie tego, w jaki sposéb trzy cnoty
teologalne: wiara, nadzieja i milo§¢ otrzymane w sakramencie inicjacji, towa-
rzyszyly i rozwijaty si¢ w jej duchowym zyciu.

1.1. <LIBER LELLAE» — SWIADEK DUCHOWEGO ZYCIA ANIELI

Osoba nowej swietej, jej duchowa droga i doSwiadczenie zycia mistycz-
nego moze zosta¢ odtworzone dzigki rekopisowi 342, pochodzacemu z biblio-
teki miejskiej w Asyzu, a aktualnie znajdujacemu si¢ w fondo antico Bazyliki
sw. Franciszka w Asyzu. Manuskrypt ten zostal skopiowany z nieistniejgcego
juz oryginatu, prawdopodobnie przez nieznanego z imienia brata mniejszego
pomiedzy latami 1308 a 1309, a wiec jeszcze za zycia Anieli’. Nosi on tytut
Liber sororis Lellae de Fulgineo de Tertio Ordine Sancti Francisci, a na

''W dziele De Servorum Dei Beatificatione et de Beatorum Canonizatione papiez Benedykt XIV
(1740-1758) wprowadzil pojecie kanonizacji réwnowaznej. Ma ona miejsce, kiedy papiez
oglasza, ze w calym KoSciele obowiazuje kult stugi Bozego jeszcze nie kanonizowanego, wia-
czajac jego $wigto, z Msza $w. i oficjum, do Kalendarza ko$ciota powszechnego. Do dokona-
nia tego typu kanonizacji potrzebne sa trzy elementy: dtugotrwaty kult, ciagte i zbiorowe po-
twierdzenie przez wiarygodnych historykow cnét lub meczenstwa, nieustajaca stawa zawdzie-
czana cudom; por. BENEDYKT X1V, Beatyfikacja stug Bozych i kanonizacja btogostawionych,
vol. I-1II, Citta del Vaticano 2011, 9-10, lib. I., cap. 41, n. 1.

% Aniela byta nazywana $wietg jeszcze za swego zycia, zwlaszcza przez jej bliskich, jak i przez
braci mniejszych, ktérzy poznali ja osobiscie. Tym mianem okreslit ja w 1547 r. Pawet III (por.
Apostolica privilegia circa tertium ordinem, Napoli 1621), a takze Pius XI (1922-1939). Podobnie
tez §w. Franciszek Salezy w swej Filotei nazwal ja az trzykrotnie $wieta; por. F. SALEZY, Filotea
czyli droga do zZycia poboznego, Olsztyn 1985, s. 104, 172, 282.

3 Por. B. LANGELL, Il codice di Assisi, ovvero il “Liber sororis Lelle”, w: Angele de
Foligno. Le dossier, red. G. Barone i J. Dalarun, Rome 1999, s. 7-27.
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oktadce rekopisu umieszczono tytut w uproszczonej formie, ktéry jest czesto
wykorzystywany jako wiasciwy tytut dzieta: Liber Lellae®. Ten rekopis wy-
daje si¢ o wiele blizszy oryginalowi, ktéry zagingt w poréwnaniu z drugim
rekopisem n. 112, ktéry znajduje si¢ w opactwie Swietej Scholastyki’.

W ciggu wiekéw, az po dzien dzisiejszy, Liber Lellae cieszyl si¢ duzym
zainteresowaniem, stad tez obok tacinskich r¢kopiséw posiadamy wiele ttuma-
czen tego dziela na wspdtczesne jezyki, w tym takze czesciowe ttumaczenie
na jezyk polski. Pierwsze zostato dokonane w 1939 r. przez M. Winowska®,
a nastepne, rowniez niepetne, ukazato si¢ w drugim tomie Antologii mistykow
franciszkanskich'. Niestety, nie ukazatl si¢ jeszcze drukiem przektad, jakiego
w ostatnich latach dokonali kapucyn Salezy Kafel i sercanin Jan Hojnowski.
Wykorzystali oni w swej pracy wydanie krytyczne L. Thiera i A. Calufetti
z 1985 r., zatytutowane /! libro della Beata Angela da Foligno. Kafel i Hojno-
wski, opierajac si¢ na wspomnianym wydaniu, zatytulowali swa prace Ksiega
bt. Anieli 7 Foligno i zastosowali ten sam podziat co Thier i Calufetti. Po dtu-
gim i wyczerpujacym wprowadzeniu nastepuje cze$¢ poswigcona opisowi du-
chowych przezy¢ Anieli, tak jak zostaly one opisane w Liber. Ta czg$¢,
zatytutowana Pamietnik (wydanie wloskie Memoriale), powstala w latach 1285-
1296; cz¢$¢ druga — Wskazania (Instructiones) — to bardzo obszerny material
dokumentalny, powstaty w latach 1297-1309, bedacy owocem pracy wielu oséb
spisujacych i redagujacych. Zawiera zbiér réznych pism, relacji o mistycznych
przezyciach, listoéw, a takze wskazan i nauk, jakie Aniela przekazata swoim
znajomym i duchowym synom. Polskie tlumaczenie Kafla i Hojnowskiego
zostanie wykorzystane przeze mnie w niniejszym studium®.

* Rekopis asyski, wielokrotnie studiowany, zostal wydany drukiem wraz z odpowiednim
komentarzem przez E. Menesto: Il «Liber» della beata Angela da Foligno. Edizione in fac
simile e trascrizione del ms. 342 della Biblioteca Comunale di Assisi, con quattro studi,
Spoleto 2009.

3 Najnowsze krytyczne wydanie odwotujace si¢ do istniejacych rekopiséw lacinskich czy
umbryjskich ukazalo si¢ w 2013 r. pod redakcja E. Menestd; por. ANGELA DA FOLIGNO,
Memoriale, edizione critica a cura di E. Menesto, Spoleto 2013. Innym waznym wydaniem
krytycznym byla praca dwu braci mniejszych: L. THIER, A. CALUFETTI, Il libro della Beata
Angela da Foligno, ed. critica, Grottaferrata 1985.

6 Mysli Bt. Anieli z Foligno, Poznaf 1939.

" Por. Bt. ANIELA Z FOLIGNO, Wybdr tekstéw, ttum. D. Turkowska, w: Antologia mistykéw
franciszkanskich, red. S. Kafel, Warszawa 1986, s. 212-247. Na jezyk polski zostata tez prze-
tlumaczona jedna ze wspéiczesnych biografii $wigtej: D. ALFONSI, Droga do Asyzu: mistyczne
doswiadczenia bt. Anieli 7 Foligno, ttum. M. Kosiarska, Niepokalanéw 1996.

8 Nalezy mie¢ nadzieje, ze to thumaczenie ukaze si¢ jak najszybciej drukiem i stanie sie
ogdlnie dostgpne. Z drugiej strony jednak, warto byloby przygotowaé¢ wydanie dwujezyczne,
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1.2. PROFIL BIOGRAFICZNY SWIETEJ ANIELI Z FOLIGNO

Tylko w pierwszej cze$ci Pamietnika mozna odnalez¢ informacje mogace
postuzy¢ do cho¢by czgsciowego odtworzenia biografii Anieli z okresu sprzed
jej nawrdcenia, jakie dokonato si¢ okolo roku 1285. Aniela urodzila si¢
w 1248 r. w miejscowosci Foligno, potozonej w $rodkowej czgsci Pétwyspu
Apeninskiego. Pochodzita z dobrze usytuowanej i bogatej rodziny umbryj-
skiej, ktéra oprécz kilku doméw miata tez sporo posiadtosci ziemskich. Nie-
stety, nie jest znana data jej chrztu $wigtego. W dziecinstwie stracita ojca.
Zgodnie ze zwyczajami tego czasu szybko wyszta za maz za czlowieka, kto-
rego nigdy tak naprawde¢ nie kochata, z ktérym miata jednak kilkoro umito-
wanych dzieci. Po wielu latach, juz jako dojrzata duchowo, Aniela zwracata
si¢ do swoich duchowych synéw, wspominajac brak wiary i calkowite zigno-
rowanie wiernosci wobec przyrzeczen chrzcielnych na rzecz wartosci tego
$wiata: byta kobieta zaktamana, obludna, bardzo §wiatowa i pyszng, noszaca
w sercu ogromne zamitowanie w radosciach tego swiata i lubigca w pigknych
1 wykwintnych strojach pokazywac¢ si¢ publicznie, aby by¢ podziwiana (por.
Wskazania 1, 13-30).

Ogromny wplyw na jej nawrdcenie miaty dramatyczne wydarzenia, ktére
na krétko przed 1285 r. dotknety jej rodzing i bardzo gieboko zranity. Pierw-
szym z nich bylo silne trzgsienie ziemi w kwietniu 1279 r., nastgpnie wojna
z Perugia w latach 1282-1283, w tym trzy przegrane bitwy, ktére uczynity
mieszkancéw Foligno — praktycznie rzecz biorac — jej niewolnikami, dopro-
wadzajac nawet do zburzenia obronnych muréw miasta. Na sam koniec tych
przykrych do$wiadczen pojawit si¢ silny huragan, ktéry zrzucit wiekowe deby
rosngce na zboczu gor w poblizu miasta. Wszystkie te doSwiadczenia wptynety
znaczaco na postawe Anieli i wzbudzity w niej poglebiong refleksje co do
znikomosci ludzkiego zycia i konieczno$ci oparcia go na stabilnych funda-
mentach. Ponadto istotne i bardzo znaczace dla jej duchowego zycia byto
spotkanie z kapelanem biskupa, bratem mniejszym i odbyta przed nim spo-
wiedz. W Pamietniku nie wymienia si¢ nawet jego imienia, mowi si¢ po prostu
o fr. A°. Ze sprawozdania, jakie zostato odnotowane przez brata spowiednika,

facinsko-polskie pism Anieli. Nalezaloby w tym wypadku jednak skorzysta¢ z najnowszego,
krytycznego wydania dokonanego przez E. Menesto w 2013 r.

° Fr. A., urodzony w Foligno, mégt by¢ jej krewnym, moze nawet kuzynem. Po przepro-
wadzeniu wielu badan co do jego osoby nie ma juz dzisiaj zadnej watpliwosci, ze byt jej spo-
wiednikiem, kierownikiem duchowym, a przede wszystkim czlowiekiem doktadnie i skrzgtnie
spisujacym to, co przekazywata mu nieumiejaca pisa¢ Aniela. Byl bratem mniejszym w klasz-
torze §w. Franciszka w Foligno i kapelanem biskupa. To on wystuchat jej spowiedzi w roku
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a takze kronikarza, dowiadujemy si¢ o poczatkach nawrdcenia Anieli. Pozna-
nie grzechu i Igk przed potepieniem doprowadzit ja do przystapienia do sakra-
mentu pokuty, co w konsekwencji odnowito w niej zycie Boze:

Pierwszy krok stanowi poznanie grzechu, z powodu czego dusza bardzo odczuwa lgk
przed potepieniem w piekle; na tym etapie gorzko ptacze. Drugim krokiem jest spo-
wiedz. Dusza nadal przezywa wstyd i gorycz; nie odczuwa bowiem jeszcze mitosci, ale
b6l. Wtedy wyznata mi, jak to wielokrotnie przystepowata do Komunii Swietej z grze-
chami, poniewaz ze wstydu nie wyznawata ich wszystkich. Na skutek tego w dzien i w
nocy dreczyto jg sumienie.

(Pamietnik 1, 5-8)

W nastepnych miesigcach po spowiedzi w niezmiernie krétkim czasie
Aniela stracita prawie wszystko. Smier¢ matki, potem meza, a w koncu i dzieci
sprawila, ze od tego czasu w zbolatej, jednak wolnej od jakichkolwiek relacji
rodzinnych Anieli zaczely si¢ coraz czestsze wizje ukrzyzowanego Chrystusa
i doswiadczenie Bozej mitosci. W 1291 r. odbyla pielgrzymke do Rzymu, by
poprosi¢ u grobu ksiecia Apostoléw o taske prawdziwie ubogiego i oddanego
Bogu zycia. Jak si¢ wydaje, jej modlitwa zostata natychmiast wystuchana, po-
niewaz w drodze powrotnej, nie bez pewnych trudnosci, sprzedata wszystkie
dobra, a zarobione pieniadze rozdata ubogim. Jeszcze w tym samym roku, na
poczatku jesieni, zdecydowata o jeszcze jednej pielgrzymce'’. Udata si¢ do
Asyzu, by od §w. Franciszka otrzymac taske doskonatego zachowywania jego
reguty, poniewaz na poczatku lata ztozyta profesje wpisujaca ja do wspdlnoty
ubogich penitentéw zyjacych w duchu i wedtug przyktadu $§w. Franciszka
(por. Pamietnik 111, 17-21). Ta pielgrzymka stala si¢ dla Anieli przetomowym
punktem dla jej duchowego rozwoju: spektakularnym spotkaniem Boga-Trojcy,
rozgrywajacym si¢ najpierw w jej wnetrzu, by potem juz w samej bazylice
Asyskiego Swigtego niczym wulkan wybuchnaé niekontrolowanym krzykiem

nawrdcenia (1285). Odznaczat si¢ wielka pokora, uwazal si¢ za niegodnego stuchania stéw
Anieli zwigzanych ze wzniostymi objawieniami. Wielokrotnie podkresla swa nieadekwatnos$é
do spelniania zadania, do ktérego jednak czut si¢ powotany. Poréwnywat siebie do sita; uwazat,
iz przepuszcza czysta make, a zatrzymuje tylko jakie$ wigksze sprawy. Calkiem inaczej jego
prac¢ ocenita historia. Papiez Benedykt XIV (1675-1758) w dokumencie Beatyfikacja Stug
Bozych i kanonizacja Btogostawionych (rozdz. 26, nr 1) napisat, ze gdyby ci wszyscy, ktérzy
przekazali nam stowa i pisma §wietych tak, jak to zrobil wiasnie brat A., wowczas Kongre-
gacja miataby bardzo utatwione zadanie w ich badaniu; por. THIER, CALUFETTI, Il libro della
Beata Angela da Foligno, s. 49.

10 Aniela tylko dwa razy opuscita swe Foligno, pierwszy raz, udajac si¢ do Rzymu, i potem
4 X 1291 r., kiedy pielgrzymowata do Asyzu.
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i goracym ptaczem, niezrozumiatym dla nikogo z obserwujacych''. Wejscie
i zamieszkanie Tréjcy w duszy i ciele Anieli odbylo si¢ w dwu etapach. Naj-
pierw, kiedy razem z innymi pielgrzymami zatrzymata si¢ na krétki odpoczy-
nek w okolicach Spello. Przysiadta w poblizu kapliczki dedykowanej Trdjcy
Najswietszej i w jednym momencie zostala jakby przytloczona uczuciem
czutosci i mitosci Tréjcy wobec niej. Doswiadczenie to byto tak mocne, ze
kiedy pielgrzymi ruszyli w dalsza droge, Aniela musiata by¢ prowadzona
i wspierana przez niektérych z nich. Drugi etap miat miejsce juz w samej ba-
zylice §w. Franciszka. Pielgrzymi, a wraz z nimi Aniela, zaczeli wizyte od
bazyliki nizszej, by potem przej$¢ do wyzszej, gdzie jej spojrzenie skierowato
sie na witraz przedstawiajacy Franciszka bedacego w objeciach Chrystusa. Tu
po raz drugi, w sposob nieoczekiwany najpierw do$wiadczyta obecno$ci Troj-
cy, a potem w jej sercu zapanowata nagle ogromna pustka. Aniela zaczeta krzy-
cze¢ z rozpaczy, budzac tym samym zgorszenie u innych:

Po Jego odejsciu zaczgtam krzycze¢ na caty glos i wotaé; krzyczatam bez zadnego
wstydzenia si¢, krzyczac za§ wypowiadatam slowa: ,Mito$¢ jest nieznana!”, i ,,Dla-
czego mnie opuszczasz?”’. Nie mogtam i nie méwitam niczego wigcej; jedynie krzycza-
tam bez zenady te slowa: ,,Mito$¢ jest nieznana!, i ,,Dlaczego? Dlaczego? Dlaczego?”
Jednak stowa te byly tak wplecione w krzyk, ze staly si¢ niezrozumiate. Wtedy, z cala
pewnoscia, opuscil mnie; bez watpienia byt to sam Bég. Ja za$§ krzyczatam, pragnac
$mierci.
(Pamigtnik 111, 109-115)

Po tych dos$wiadczeniach Aniela wrécita z Asyzu do rodzinnego Foligno.
W tym to czasie powstala pierwsza cze$¢ Liber, czyli Pamietnika, jaki po-
dyktowata bratu A."> Powstanie tego tekstu pozwala poznaé¢ duchowy rozwdéj
Anieli w latach 1292-1296, kiedy to brat A. skonczyt jego pisanie. Tekst ten
prawie od razu zostat poddany aprobacie kard. Jakubowi Colonnie i innym
dwom braciom.

O nastepnych trzynastu latach (od 1296 do dnia jej $mierci, czyli 4 I 1309 r.)
mamy bardzo niewiele wiadomosci. Jest to czas, kiedy stanie si¢ ona duchowa
matka dla licznej grupy duchowych ucznidw. Posréd tych, ktérzy zwrécili sig
o duchowa pomoc Anieli, byt jeden z gtéwnych przedstawicieli ruchu spirytu-
alnych, brat Hubertyn z Casale, ktory, jak sam o tym wspomina, spotkat si¢

' Por. ANGELA DA FOLIGNO, Il libro dell’esperienza, red. G. Pozzi, Milano 1992, s. 100.
12 Por. P. LACHANCE, 1l percorso spirituale di Angela da Foligno, Milano 1991, s. 48-49.
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znig w 1298 r."” Po $mierci jej cialo ztozono w kosciele $w. Franciszka
w Foligno. Dla rozwoju kultu Anieli wiele uczynit papiez Klemens XIV, ktéry
skomponowat na jej czes¢ oficjum liturgiczne (1766-1799). Promulgowanie
oficjum liturgicznego, poprzedzone kanonicznym rozpoznaniem jej szczatkow
(1763), wienczyto droge, jaka Aniela musiata przeby¢, by zosta¢ uznang za
btogostawiona, bowiem juz w 1693 r. papiez Innocenty XII pozwolit na jej
kult w tonie rodziny franciszkanskiej, a w 1701 r. papiez Klemens XI podobne
pozwolenie dat dla diecezji Foligno™.

2. ROZWOJ DUCHOWY I CNOTY TEOLOGALNE

Liber Anieli jest bez watpienia jednym z najwiekszych arcydziet §rednio-
wiecznej mistyki Ko$ciota zachodniego. Jego nadzwyczajna sita i bogactwo
co do doswiadczen ekstatycznych, a ponadto oryginalno$¢ wizji chrystolo-
gicznej mozna poréwnac tylko ze szkotg Wiktorynéw i z mysla §w. Bona-
wentury z Bagnoregio. Tekst ten jest tak oryginalny dzigki wizji i roli, jaka
Aniela przypisuje Osobie Jezusa Chrystusa, do§wiadczanego i ukazanego jako
nieskonczone piekno i dobro¢. Trzeba podkresli¢, iz gtebia i dynamizm mi-
stycznego dos$wiadczenia zostaty przekazane przez niewyksztalcong kobiete,
ktéra postugiwata sie bardzo zywym i bezposrednim dialektem umbryjskim".
Aniela starata si¢, by prostymi stowami i nieskomplikowanymi wyrazeniami
przekaza¢ wierne sprawozdanie z wizji i z wewngetrznych o§wiecen, jakie po-
przez $wiatto Boze i moc Ducha Swietego opanowaly jej serce; nierzadko
takze odwotywata si¢ do do$wiadczen, jakie odczuwata w ciele'®. Podobnie
jak wiekszo$¢ kobiet mistyczek tego czasu nie potrafita pisa¢. Nie bylaby za-
tem mozliwa znajomos$¢ jej doznan, gdyby nie spowiednik i redaktor jej mys$li,
brat A., ktéry jej subiektywne zeznania konfrontowat nie jeden raz z wypo-

'3 UBERTINO z CASALE, Drzewo zycia, ttum. C. Niezgoda, w: Antologia mistykéw fran-
ciszkanskich, t. IV, red. S. Kafel, Krakéw 1991, s. 36.

' Taka decyzja papieza wptyneta na to, iz zostalo przerwane wielowiekowe milczenie na
jej temat i zaczgto si¢ interesowac jej duchowos$cia — cyt za: LACHANCE, 1! percorso spirituale
di Angela da Foligno, s. 58-59.

15 Por. R. ZAVALLONI, Introduzione, w: I mistici, secolo XIV, vol. II, Milano 1997, s. 20-21.

67 niezrozumiatych wzgledéw na polskojezycznych stronach internetowych poswie-
conych Anieli z Foligno méwi si¢ o tym, jakoby otrzymata ona w czasie jednej ze swych wizji
znak na sercu, ktéry do dzisiaj mozna oglada¢ w relikwiarzu w kosciele §w. Franciszka
z Asyzu w Foligno. Taka informacja jest pomytka. Znaki na sercu otrzymala zyjaca w tym
samym czasie w pobliskim Montefalco §w. Klara z Montefalco (1268-1308).
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wiedziami jej towarzyszki Masazuoli'’, poddawat ocenie teologéw, ale réwno-
cze$nie nie pozwalal sobie na jakakolwiek zmiang jej stéw, dodawanie czegokol-
wiek od siebie czy tez opuszczanie nawet tego, czego nie byl w stanie zrozumiec.

Sledzac opis jej duchowego rozwoju, mozna dostrzec, jak pomocne na tej
drodze byly cnoty teologalne, otrzymane w sakramencie chrztu $wietego. To
wlasnie one: wiara, nadzieja i mito$¢ rozkwitng wraz z jej duchowym rozwo-
jem, ukazujac, do jakiej pelni zycia Bozego i §wigtosci jest powotany kazdy
chrzes$cijanin.

2.1. PIERWSZY OKRES DUCHOWEGO ROZWOIJU (XIX KROKOW)

Droga duchowego rozwoju zostala podzielona na dwadziescia sze$¢ eta-
pow. Pierwsze dziewigtnascie opisuje jej stale 1 post¢pujace przyblizanie si¢
ku Chrystusowi (lata 1285-1291), Jedynemu Posrednikowi, ktéry oczyszczat
i wprowadzat jej dusze¢ w do§wiadczenie mistyczne. Schematycznie te dzie-
wietnascie krokéw dotyczy nastgpujacych grup tematow:

— poznanie grzechu i doswiadczenie Bozego mitosierdzia (kroki od 1 do 6)

— doswiadczenie mocy i roli Krzyza w zyciu chrzeécijanina (kroki od 7 do 9)

— pokuta (kroki od 10 do 12)

— lepsze poznanie Syna Bozego (kroki od 13 do 16)

— wzmocnienie taski wiary, poczatki zycia mistycznego (kroki od 17 do 19)
(por. Pamietnik 1, 5-292).

Punktem wyjscia, czyli poczatkiem drogi wewngtrznego zycia byla prze-
dtuzona w czasie trudna i gorzka walka o to, by zaprowadzi¢ porzadek posréd
jej nieuporzadkowanych uczu¢ i sentymentdw. Rozpoznanie wtasnych stabo-
sci budzito w niej gorzki ptacz. Rzeczywiscie, Aniela przez dlugi czas do-
$wiadczata stanu wewnetrznego odrzucenia. Byla przekonana, iz jej ego-
istyczna 1 pr6zna przeszio§¢ byla przeciwna Bogu i mitoSci blizniego. Nie
wiemy doktadnie, do jakiego stanu doszta jej moralna dewiacja, ktérg tak
oplakiwata. Na pewno nie stracita wiary, mimo ze obowiazki z niej wyptywa-

'7 Masazuola to druga osoba nalezaca do bliskiego otoczenia Anieli. Wspomina si¢ o niej
czesto w Pamietniku. Ich znajomo$¢ rozpoczeta si¢ wtedy, gdy Aniela zobaczyla obraz
przedstawiajacy fragment Meki Jezusa Chrystusa. Tak si¢ przeje¢la, ze podniosta si¢ jej
temperatura i zachorowata, wowczas Masazuola zastonita obraz i zajeta si¢ chorg. Przebywajac
u jej boku, z duzym zaangazowaniem oddata si¢ tym samym ideatom religijnym i francisz-
kanskim, co jej duchowa matka. Masazuola nasladowata Aniel¢ w poboznym zyciu, wykony-
wala codzienne obowigzki domowe, a w razie potrzeby byla nawet jej doradczynia. Tylko
jeden kodeks podaje w calym brzmieniu jej imi¢, pozostale wskazuja na pierwsze litery tego
imienia: M., Ma., Mas.; por. THIER, CALUFETTI, Il libro della Beata Angela da Foligno, s. 30-32.
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jace spetniata bez nalezytej dyspozycji, niedbale i powierzchownie. Wiara
przezywana zewnetrznie, jakby na pokaz, doprowadzila do tego, iz na swe du-
chowe zycie spogladata tylko po ludzku. Przystepujac do sakramentu pokuty,
z powodu wstydu nie wyjawiata wszystkich grzechéw i wielokrotnie w takim
stanie ducha przyjmowata Eucharysti¢. Byla §wiadoma braku zalu za grzechy
1 mitosci do Boga i blizniego, stad rodzity si¢ w niej wyrzuty sumienia i brak
wewnetrznego pokoju. Zycie w takim stanie ducha stawato si¢ nie do zniesie-
nia, obawiala sie, iz zostanie potgpiona na wieki, niejednokrotnie tracita taske
nadziei. Do$¢ dlugo trwata ta duchowa udrgka. Aniela btagata Dziewice Ma-
ryje, $w. Franciszka i innych $§wietych o pomoc, o spowiednika, ktéry dobrze
zrozumialtby jej grzechy. Zdecydowala si¢ na spowiedz swietag w katedrze
u kapelana biskupa'®. Odbyta w drugiej potowie 1285 r. spowiedz i szczera poku-
ta sprawily, iz na poziomie tych pierwszych krokéw, obok do§wiadczenia Bozego
mitosierdzia, zaczgta rozumieé lepiej swa grzeszna przeszio§€. Rozumiata, jak
bardzo jej nedza, zapomnienie o otrzymanej lasce chrztu swigtego, oddzielity ja
od Boga, ludzi i wszystkich stworzen. Méwi o tym, opisujac krok szdsty:

Széstym krokiem jest swego rodzaju o$wiecenie taska, dzigki ktérej dane mi bylo do-
glebnie poznaé¢ wszystkie grzechy. W tym $§wietle widziatam, Zze obrazitam wszystkie
stworzenia dla mnie istniejace.

(Pamietnik 1, 48-51)

Dopiero na poziomie siddmego kroku Aniela, spogladajac na Krzyz, krok po
kroku, uczyta si¢ ufnej modlitwy i medytacji:

Na siédmym etapie dane mi bylo patrze¢ na Krzyz. Widziatam na nim Chrystusa, ktéry
ponidst za nas $mier¢. Lecz bylo to widzenie jeszcze nie do$¢ przejmujace, chociaz na-
petniato mnie wielkim bélem.

(Pamietnik 1, 59-61)

8W tradycyjnej teologii zycia duchowego okres, w ktdry po przebytej spowiedzi wstepo-
wata Aniela, okresla si¢ mianem ,,0oczyszczenia”. Po nim, a najczg¢éciej rownoczesnie z nim
przezywa si¢ takze ,.etap o$wiecenia”, by na samym koncu wkroczy¢ w ,.etap zjednoczenia”.
Poczatkiem drogi oczyszczania jest tzw. drugie nawrécenie. Pierwsze przemienienie cztowieka
dokonuje si¢ przez przyjecie sakramentu chrztu §wigtego. W drugim chodzi o decyzj¢ i rozpo-
czecie przejscia i przechodzenia od przecigtnego zycia chrze$cijanskiego do zycia na wyzszej
ptaszczyznie, na poziomie trwalego zycia w lasce uswigcajacej. Na tej plaszczyznie czeka
cztowieka, oczywiscie, walka ze zlem, z grzechami i wadami przede wszystkim osobistymi.
Jawi si¢ wewnetrznie réwniez postulat zado$cuczynienia za popelnione zlo i wyrzadzone
krzywdy. Duza pomoca w pokonywaniu tej drogi jest zanurzanie si¢ w Paschalnym Misterium
Jezusa Chrystusa; por. L. BOUYER, Wprowadzenie do zycia duchowego. Zarys teologii asce-
tycznej i mistycznej, Warszawa 1982, s. 175-181.
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Dlugie wpatrywanie si¢ w krzyz i rozpamietywanie meki Chrystusa przy-
niosto stopniowe ukojenie jej serca, wprowadzalo w bezposrednia relacje
z Ukrzyzowanym. To byla jej dluga droga, by od tego zwyklego patrzenia czy
spogladania przej$¢ stopniowo do zapatrzenia si¢, a potem bardzo powoli do
mitosnego przemienienia i upodobnienia do Chrystusa Ukrzyzowanego. Przed
Ukrzyzowanym ztozyta §lub zachowania czystosci do konca zycia. Wydaje
sie, iz to wlasnie w tym momencie — poczawszy od sidédmego kroku — Aniela
zaczela przezywad ten okres duchowego rozwoju, w ktérym zaczely sie two-
rzy¢ konstytutywne elementy jej duchowosci. Wedlug jej interpretacji ten etap
charakteryzowal si¢ do$wiadczeniem kazdego rodzaju cierpienia, poczawszy
od cierpien fizycznych az po duchowe, tak zeby cze$ci mniej szlachetne ludz-
kiej osobowosci zostaty oczyszczone i uzdrowione (krok XI i XII). Cierpig-
cym ponad wszystko byt dla Anieli ukrzyzowany Chrystus, ktéry pozwolil jej
pozna¢ swoja stabo$¢, zaktamanie i duchowa nedze, a jednocze$nie doswiad-
czy¢ Bozego przebaczenia (krok XIII i XIV). Na poziomie XV kroku Aniela
pragneta zapomnie¢ o sobie, by méc zanurzy¢ si¢ w ,.ciemnej nocy”. Rozu-
miata swoja nedze, owoc nie tylko jej grzesznego zycia, ale takze n¢dze on-
tologiczng, wynikajacg z faktu bycia stworzeniem (krok XV i XVI). Czuta
w sobie ogromne pragnienie do§wiadczenia prawdziwej mito$ci, jej serce
przesigkniete bylo nadziejg na intymne zjednoczenie z Bogiem (krok XVII).

Przepas¢ pomigdzy nig a Bogiem zaczeta si¢ niwelowaé dopiero pod ko-
niec tego dilugiego procesu wewnetrznego dojrzewania (kroki od XVII do
XIX). Okoto 1290 r. zdecydowata sie¢, by przezy¢ czas Wielkiego Postu poza
wilasnym domem, zupeinie sama zamknigta w celi bez mozliwosci wyjscia
z niej, by w ten sposdb oddaé si¢ jeszcze wicksze] pokucie. W tym czasie
otrzymata taske kontemplacji ludzkiej i boskiej natury Jezusa Chrystusa, od-
czuwajac przy tym ogromng wewnetrzng radosc:

Sposréd wielu snéw i wizji opowiedziata jedna, tymi stowami: ,Pewnego razu przeby-
watam w wiezieniu'®, w ktérym zamknetam si¢ na czas Wielkiego Postu. Rozkoszowa-

' Wiezienie (carcer), o jakim wspomina Aniela, nie oznacza, oczywiscie, miejsca, gdzie sic
przymusowo odbywa kar¢ za cigzkie przestgpstwo. Terminem ,,wi¢zienie” okreslano w $rednio-
wieczu jakie$ mate i ciasne pomieszczenie, ,.cel¢”, w ktérym czasem asceta zatrzymywat si¢ do-
browolnie na pewien okres, by w samotnoséci oddawac si¢ modlitwie i pokucie. Praktykowano to
szczegdlnie w Wielkim Poscie. Nie jeden raz takie ,wig¢zienie” znajdowalo si¢ poza wlasnym
domem, miastem. Bywaly takze ,,wi¢zienia” — pustelnie w grotach, jak to miato miejsce w przy-
padku §w. Franciszka z Asyzu (Alwernia, Carceri). Aniela wycofata si¢ z ,,normalnego zycia” do
najmniejszego i ubogiego pomieszczenia we wiasnym domu. W zasadzie nie kontaktowala si¢
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tam si¢ i rozwazatam jedno stowo Ewangelii, a byto to stowo niezwykle dostojne i na-
der umilowane. Miatam blisko siebie ksigge, mianowicie Mszal, i pragnetam ujrzeé
przynajmniej raz owo napisane stowo. Z trudem powstrzymujac si¢ i hamujac — z
obawy przed pycha — powsSciagnetam ptynaca z nadmiaru pragnienia i mitosci chegé
otworzenia owej ksiggi wlasnymi r¢kami. Opanowana jakim$ znuzeniem zasng¢tam
przepelniona tym pragnieniem. I natychmiast poprowadzono mnie w widzeniu i powie-
dziano, ze zrozumienie lekcji mszalnej jest tak pelne rozkoszy, ze jesli ktos dobrze je
zrozumie, zapomni o wszystkich rzeczach §wiatowych. A ten, ktéry mnie prowadzit,
zapytal mnie: ,,Czy chcesz to sprawdzi¢?” Kiedy przytaknetam i gorgco pragngtam to
sprawdzi¢, natychmiast poprowadzit mnie dalej i pozwolit to sprawdzié. I z taka stody-
cza pojmowatam wszelkie Boskie dobro, ze natychmiast zapomniatam o wszystkim, co
ziemskie. I powiedziat mi ten, ktéry mnie prowadzil, ze dalsze rozumienie Ewangelii
jest do tego stopnia pelne rozkoszy, ze jezeli kto$ ja rozumie, zapomni nie tylko
o wszystkich rzeczach tego $wiata, lecz zapomni catkowicie o sobie samym. I natych-
miast zaczgtam pojmowac dobra Boskie z taka rozkosza, ze zupelnie zapomniatam nie
tylko o tym, co ziemskie, ale i o sobie samej. I ogarng¢ta mnie tak Boska rozkosz, ze
prositam tego, ktéry mnie prowadzit, aby ten stan juz mnie nie opuszczal. A on odpo-
wiedzial mi, Ze to, o co prositam, jeszcze nie moze by¢ spetnione. I natychmiast od-
prowadzit mnie z powrotem, i otworzytam oczy. I odczuwatam ogromna rados$¢ z tego,
co widziatam, ale bardzo zatowatam, ze to utracitam. I jeszcze, gdy to wspominam, na-
pawa mnie to radoscia. I odtad pozostata we mnie tak wielka pewnos¢ i takie $wiatto,
i goraca mito$¢ Boga, ze twierdzitam z cata pewnoscia, iz nie da si¢ wypowiedzie¢ roz-
koszy pochodzacej od Boga i ci, ktérzy ja glosza, nie s3 w stanie jej wypowiedzieé¢
i tego, co mowia, nie pojmuja. Tak mi powiedziat ten, ktéry mnie prowadzit w widzeniu.
(Pamigtnik 1, 219-247)

W ten sposéb doswiadczyla czasowego zjednoczenia z Bogiem, co tylko
zwickszylo w niej pragnienie ostatecznego zjednoczenia i przyjecia w sobie
catej Tréjcy. Dziewietnascie pierwszych krokéw nie wprowadzito jej jednak
w bezposrednie i ostateczne poznanie Boga, byt to czas przygotowania, by po-
przez oczyszczenie mysli, serca i duszy, stala si¢ gotowa na duchowe o$wie-
cenie, czyli na petni¢ zycia taska chrztu §wietego.

2.2. CNOTA WIARY, NADZIEI I MILOSCI NA DRODZE DUCHOWEGO ZYCIA ANIELI

Kiedy brat A. zaczat spisywa¢ zwierzenia Anieli, miala ona juz za soba
dtuga droge wewnetrznego rozwoju. Bardzo zwiezlte i syntetyczne opisanie
pierwszych dziewigtnastu krokéw wynikato stad, iz przedstawiaja one droge
Anieli do momentu spotkania z bratem kronikarzem. Relacja, jaka daje spra-

z ludZmi, by méc swobodnie, spokojnie i przez dluzszy czas pozostawaé ,,sam na sam” z Bogiem,
oddajac si¢ duchowe;j lekturze, modlitwie, postom.
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wozdanie z aktualnego stanu jej duszy, to tak zwane siedem krokéw ponad-
naturalnych — zwane takze duchowymi stopniami, wewnetrznymi przemia-
nami albo objawieniami — spisanymi w latach 1292-1296. Jako pisane jakby
na biezaco sa one o wiele bardziej szczegétowym zapisem wewnetrznego zy-
cia Anieli. Ogromnie wazna na tym etapie jest rola cnét otrzymanych na
chrzcie S§wietym: wiary, nadziei i mifoSci.

a) Laska wiary i jej oczyszczenie

Krok dwudziesty lub pierwszy ponadnaturalny bylby zatem pierwszym, jak-
by naocznym $wiadectwem spisanym zaraz po wydarzeniu, o jakim moéwi.
Pos$wigcony jest on wydarzeniu, jakie Aniela przezyta w czasie odbytej jesienia
1292 r. pielgrzymki do Asyzu. Kiedy dotarta do ostatniego etapu drogi, jakim
byta bazylika gérna §w. Franciszka, do§wiadczyta punktu kulminacyjnego tego,
rozwijajacego si¢ fazami, niecodziennego spotkania. Teraz, spogladajac na wit-
raz przedstawiajacy Chrystusa obejmujacego Franciszka™, zostata zamieszkana,
zawladnieta przez Trdjce Przenajswietsza; méwiac jezykiem ewangelisty Jana,
Tréjca uczynita w niej swe mieszkanie i swéj przybytek (por. J 14, 23)*":

I wtedy, za tym drugim razem, natychmiast, gdy uklgktam w drzwiach kosciota i zoba-
czylam $w. Franciszka namalowanego na fonie Chrystusa, powiedzial do mnie: ,,W takim
uscisku bede cig¢ trzymal, a nawet w o wiele wigkszym, niz to mozna zobaczy¢ oczyma
ciala. Teraz za$ jest czas, abym droga cérko, §wiatynio Moja, spetnit to, co ci obiecatem.
Pozostawiam ci¢ z ta pociecha, lecz nie opuszcze ci¢ nigdy, jesli Mnie bedziesz kochaé”.
I wtedy, jakkolwiek gorzkie byty te stowa, jednak styszac je, uczutam taka stodycz, ze stato
si¢ to dla mnie czym$ najstodszym. I wysilatam sig, zeby patrze¢ oczyma ciata i ducha.
(Pamigtnik 111, 96-104)

20 Witraz ten znajduje si¢ po lewej stronie tego, kto wchodzi do wyzszej czesci bazyliki §w.
Franciszka, ostatni kwadrat na dole. Jezeli chodzi o histori¢ i szczegétowy opis witrazu, zob.:
W.R. CoOK, Images of St. Francis of Assisi. In painting, stone and glass from the earliest
images to ca. 1320 in Italy. A catalogue, Firenze 1999, s. 43-44.

2! Aniela zostata wprowadzona w kolejny etap zycia duchowego, jaki w tradycyjnym ujeciu
bywa nazywany ,,droga jednoczaca”. Jest to etap, na ktérym modlitwa i medytacja przechodzi
w kontemplacje wlang. Obecno$¢ i dziatanie Ducha Swigtego staje si¢ przedmiotem
bezposredniego doswiadczenia. Dalsze postgpy w zyciu duchowym na tym etapie zalezne sa
w znacznej mierze od objawiajacego si¢ Boga. Jesli rysem charakterystycznym na etapie drogi
oczyszczajacej bylo usunigcie wad, na etapie o$wiecenia — rozwdj cnét, to na tym poziomie na
pierwsze miejsce wysuwaja si¢ dary Ducha Swictego; por. BOUYER, Wprowadzenie do Zycia
duchowego, s. 190-191.
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Kiedy Aniela zdawatla relacje ze stanu swej duszy, brat A. pozostawal bar-
dzo sceptycznie nastawiony i wypytywat o szczegdly. Podobne watpliwosci
przenikaty takze jej serce, po raz pierwszy bowiem doswiadczyla tego typu
spotkania z Bogiem Tréjjedynym. Zwierzajac si¢ ze swoich watpliwosci wo-
bec brata kronikarza, podkreslata, iz sama Trdjca przekonywata ja co do praw-
dziwosci przezycia®:

Nadal jednak powatpiewatam w to, jak Ojciec, Syn i Duch Swiety mogliby przyjéé¢ do
mnie niegodnej. PomyS$latam réwniez, czy przypadkiem nie powiedziano mi tego, aby
mnie wprowadzi¢ w btad. Wéwczas powiedziano mi, wielokrotnie powtarzajac: ,, Tréjca
przyszta do ciebie”. Ustyszalam tez: ,Jego zapytaj, jak mogta przyj$¢”. Ustyszatam
réwniez, ze w owych stowach byt Ojciec, Syn i Duch Swiety. I zdaje mi sig, ze powie-
dziano réwniez, iz Trdjca jest Rzeczywisto$cia jedyna i réwnocze$nie ztozong. I dano
mi przyktad ze stoncem, i jeszcze inny przyktad, ale go odsun¢tam; albowiem, gdy sty-
sze¢ tak wielkie rzeczy, odsuwam je od siebie z bojaznia, czujac si¢ ich niegodng. Pra-
gnetabym, aby Bég dal mi pewnos$¢, ze nie ulegam zludzeniu”. Zapowiedz ta: ,,Cata
Tréjca przyjdzie do ciebie”, zostata odnotowana w poprzednim kroku, a mianowicie
pod koniec dziewig¢tnastego, a w dwudziestym zostata speiniona.
(Pamietnik 111, 195-205)

Tekst Pamietnika przedstawia, jak nietatwo bylo Anieli zrozumie¢ i uwie-
rzy¢ w to, co si¢ w niej dziato. Ta zdrowa podejrzliwo$¢ co do prawdziwos$ci
wizji i styszanych gloséw, jak i ogromny wysitek w ich zrozumieniu nie przy-
nosily jednak zadanego skutku i rozwigzania. Jej watpliwosci zmniejszaly si¢
stopniowo, bowiem zamieszkujacy w niej Bdg powoli wprowadzat ja w rozu-
mienie swych misteriow.

Dla wyjasnienia watpliwosci Pan postugiwat si¢ wizjami i jej wyobraznia,
dotykat ja poprzez do§wiadczenia, w ktérych partycypowata nawet na pozio-
mie cielesnym. Dzigki takiej pedagogii Aniela wraz z uptywem czasu stawata
si¢ coraz bardziej radosna i wolna od wewng¢trznych powatpiewan. Rozliczne
wizje — odbierane takze zmystami, np. przez wzrok czy stuch — wlewaly w nig

22 Pewnego razu, ja brat, ktéry cho¢ niegodny spisywatem te Boskie stowa, zapytatem ja:
dlaczego w tym poprzednim objawieniu byto jej powiedziane: «Ja jestem Duchem Swigtym»,
anieco pdézniej: «Ja jestem Tym, ktéry zostatl ukrzyzowany dla ciebie?». Po tym pytaniu
odeszta do domu. Ale za chwil¢ powréciwszy do mnie, w ten sposéb odpowiedziala mi:
«Odszedlszy do domu zaczetam si¢ zastanawiaé, majac pewna watpliwo$¢ odnosnie do tego,
o co pytate$, poniewaz, gdy przedstawia si¢ mi jaka$ watpliwos$¢, zaczynam watpi¢, poniewaz
widzg si¢ absolutnie niegodna». Gdy tak powatpiewatam, zostata mi dana odpowiedz w takich
stowach: «Zapytaj go, brata Arnolda, poniewaz zgodnie z zapowiedzig Tréjca juz przyszta do
ciebie. Powiedz mu: Juz przyszta, juz przyszia do ciebie i zapytaj, jak mogla przyj$¢?»”
(Pamietnik 111, 180-190).
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coraz wigkszg pewno$¢ co do prawdziwos$ci objawien, jakie byty jej udziatem.
Jednym z przyktadéw przywracania jej wiary co do prawdziwos$ci jej do-
swiadczen, byta wizja Jezusa eucharystycznego:

Innym razem powiedziata, ze zobaczyta w Hostii jakby Chrystusa-Dziecig, ale wyda-
wato sie, ze jest duzy i peten majestatu, jak ten, ktéry dzierzy wtadz¢. I wydawato sig,
ze trzyma w regkach co$, jako symbol wtadzy, i siedzi na tronie. Jednak nie umiem po-
wiedzie¢, co trzymat w rgce. Widziatam za$ to oczyma ciata i wszystko, co odnosi si¢
do Hostii zawsze widziatam oczyma ciata. I nie uklektam wtedy, kiedy inni uklekli; nie
pamigtam dobrze, czy podbiegtam do ottarza, czy tez nie mogtam si¢ poruszy¢ z po-
wodu rozkoszy i kontemplacji. Przezytam wielki bdl, gdy kaptan zbyt szybko potozyt
Hosti¢ na ottarzu. Chrystus byl nadzwyczaj pigkny i tak ubrany, ze wydawato sig, iz
jest dwunastoletnim chtopcem. I to dato mi tyle radosci, iz sadzg, ze o niej nie zapomng
na wieki. I bylo to tak niezawodnie pewne, iz nie mam zadnej watpliwosci ani co do
tego, ani do czegokolwiek z tego.

(Pamietnik 11, 252-266)*

Swiadomogé trynitarnej obecnosci stala sie przyczyng fundamentalnych
zmian w jej duchowym zyciu: prowadzona przez Ducha Swietego, do§wiad-
czala w inny niz do tej pory sposéb tajemnicy meki Chrystusowej, w inny
sposOb przezywata obecno$¢ Swigtych, inaczej rozumiata Stowo Boze, a takze
grzech i dziatanie taski w zyciu cztowieka. Aniela po okresie oczyszczenia jej
wiary mogta sta¢ sie ,,zamieszkala” przez Boga-Trdjce, a tym samym pozwo-
li¢ w sobie na przekraczajace granice ludzkiego rozumienia aktywne i petne
mitosci oddzialywanie Boga-Tréjcy.

b) Cnota mitosci i jej rozwdj

Rok pdézniej, na poziomie drugiego kroku uzupetniajacego, dziatanie Boga
stawato si¢ coraz bardziej ewidentne i dogtebne. Stopniowo ukazywat On wo-
bec Anieli swoja obecno$¢, a co najwazniejsze, dawat jej poznac i zrozumieé,
ze Trdjca jest Mitoscia. Jednak ze strony Anieli wszystkie préby zrozumienia
Bozego dziatania nie odnosity oczekiwanego skutku. Jej btad polegal na tym,
iz nie byla ona jeszcze do§wiadczona w tak bliskim obcowaniu z objawiaja-
cym si¢ Bogiem i chciata ocenia¢ wtasne przezycia, opierajac si¢ na kryte-

> Bez watpienia je$li chodzi o jej do$wiadczenie Eucharystii pozostaje ono w pehiej
syntonii z teologia papieza Innocentego III, postanowieniami Soboru na Lateranie z 1215 r.,
a co najwazniejsze z myS$la Franciszka z Asyzu, ktéry tak si¢ wyrazal na temat Ciata i Krwi
Panskiej: ,,na tym S$wiecie nie widz¢ niczego wzrokiem cielesnym z Najwyzszego Syna
Bozego, tylko Jego Najswigtsze Ciato i Najswietszg Krew” (Testament sw. Franciszka. w. 10).
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riach, jakie posiadata — jej osobistych i bardzo ubogich do§wiadczeniach. Pro-
sita wigc dla siebie o znak na potwierdzenie prawdziwos$ci jej przezy¢ (por.
Pamietnik 1V, 61). Zamiast znaku, o ktéry prosila, zostata obdarzona innym
dowodem, co do prawdziwos$ci Bozego dziatania. Byt nim charyzmat mito$ci;
i jak to podkreslat sam Dawca, miloSci tak goracej, ze nawet w chwilach trud-
nosci i przesladowania nie bedzie pragnaé niczego innego niz posiadania
i przezywania tego samego, czego doswiadczal cierpigcy z milosci do czto-
wieka Chrystus:

I powiedziat mi: ,,Daj¢ ci znak duzo lepszy niz to, o co prosisz. Znak ten bedzie zawsze
z toba w glebi twej duszy tak, ze zawsze bedziesz odczuwaé blisko$¢ Boga i bedziesz
rozpalona mitoscia Boza.

(Pamietnik IV, 70)

Bez watpienia dwumian ,.krzyz i mito§¢” stat si¢ od tego momentu wizy-
towka, jakby istota charyzmatu okreslajacego cate zycie i dziatalno$¢ Anieli.
Styszata ona wielokrotnie z ust Boga zapewnienie, o tym, jak wiele mitos$ci
ma wobec niej, jednak w tym okresie nie byla jeszcze gotowa, by w peni jej
do$wiadczac: ,,zastaniam przed toba, ze wzgledu na twa ograniczonos¢, po-
niewaz nie mogtabys jej unie$¢” (Pamietnik IV, 137-138; 146).

Temat krzyza i mito$ci Bozej tworza z pewnoscia podstawowg tre§¢ pierw-
szych dwoéch krokéw. Na poziomie trzeciego kroku uzupelniajacego Aniela
zaczela inaczej patrze¢ na tajemnice meki Wceielonego Boga i glebiej ja rozu-
mieé. Zostato jej objawione to, na czym polegala istota dzieta Odkupienia. Na
tym etapie, wzrastalo w niej rozumienie Chrystusowej pasji i Jego ogromne;j
mitosci. Podczas licznych wizji Aniela doswiadczata cierpien Chrystusowych
bardziej w duszy niz we wlasnym ciele. Stawalo si¢ dla niej jasne, iz cierpie-
nia, jakich doswiadcza sprawiedliwy, bardziej niz zado$Cuczynieniem za wita-
sne grzechy lub duchowa ascezg sg taska wynikajaca z p6jscia za Chrystusem
i towarzyszenia Mu w drodze Jego fizycznego i duchowego wyczerpania i meki:

Tak wiec na swoich wybranych synéw dopuszcza Bég wielkie utrapienia i czyni to na
drodze specjalnej taski, by razem z Nim spozywali z jednego talerza. Bowiem do tego
stotu zostatem zaproszony — méwi Chrystus — i kielich, ktéry pilem byl gorzki, ale
przez mitos$¢ stat mi si¢ stodki. Réwniez ci synowie, ktérzy doswiadczaja wspomnia-
nych dobrodziejstw i sg w stanie taski, jakkolwiek niekiedy doznaja gorzkich utrapien,
jednak staja si¢ one stodkie przez mito$¢ i obecna w nich taske.

(Pamietnik V, 70-76)
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Zjednoczenie z doswiadczeniami i mekg Chrystusa sprawito, iz jej wola stata
si¢ jakby zespolona z wolg Chrystusa; Aniela na poziomie czwartego kroku tak
bardzo kochata, iz nie mogta chcie¢ czego innego niz tego, czego chciat On:

Po tym wszystkim zaczgtam zajmowac si¢ tymi trzema sprawami, o ktérych byta
mowa. Zgodnie z tym, co mi zostato powiedziane, byly nimi: B6g ci si¢ ukazat, do cie-
bie przemodwit, dat ci odczucie swej obecnosci, abys unikata ogladania, méwienia i stu-
chania czego$ innego inaczej jak tylko zgodnie z Jego wola.

(Pamigtnik V1, 25-29)

Podporzadkowanie si¢ Bozej woli nie jest w jej przypadku jakim$ ogélnym
aktem postuszenstwa, ale oddaje najlepiej wewnetrzne upodobnienie; w miej-
sce rezygnacji z wtasnej woli wchodzi to, co jest wola Boza. W ten sposéb
nastgpuje przygotowanie na nastepny krok, jakim jest akt doskonatej mitosci*.
Aniela potwierdza, iz nie zostata pozbawiona cho¢by w najmniejszym stopniu
wewnetrznej wolnosci, ale w cudowny sposéb jej dusza zostala wypetniona
najwicksza pewnoscia, iz moze moéwic¢ lub czyni¢ cokolwiek zechce i nie be-
dzie to przeciwne woli Bozej. Zostala jej darowana Boza madro$¢ i dlatego
nie moglaby wybraé czegos$, co byloby wyrazem nieuporzadkowanych pozadan
lub pragnief. Nie musiala si¢ juz wigcej obawia¢ samej siebie, jej dusza stata
si¢ — jesli tak mozna powiedzie¢ — jedng rzeczywistoscia z wola Boza™.
Owocem tego do$wiadczenia byt calkiem inny niz do tej pory sposéb we-
wnetrznego doswiadczania tajemnicy madrosci Boga:

Od tego czasu, kiedy spotykam osoby pytajace o t¢ sprawe, wydaje mi si¢ i rozumiem,
Ze btadzg. Od tego czasu — dzieki temu, co zobaczytam na stole?®, mianowicie madros¢
Boza — posiadtam zdolno$¢, iz moge¢ poprawnie ocenia¢ wszystkie osoby uduchowione
i rézne sprawy duchowe, kiedy stysz¢ wypowiedzi lub rozmowy na ich temat. I nie
osgdzam juz wigcej tym sadem, jakim miatam zwyczaj sadzi¢ grzesznie, ale innym

2 Por. G. Pozzl, Introduzione, w: ANGELA DA FoLiGNoO, Il libro dell’esperienza, Milano
1992, s. 144.

2 Por. THIER, CALUFETTI, Il libro della Beata Angela da Foligno, s. 620-622.

% St6t w tym wypadku jest symbolem Bozej madroéci i Opatrznosci, jaka kieruje §wiatem:
,»Gdy wigc trwalam przy tych myslach, nagle ma dusza zostala porwana i usadowiona przy
stole niemajacym ani poczatku, ani konca; bytam jednak usadowiona nie tylko, by oglada¢ sam
stél, ale rowniez to, co byto na tym stole. I zobaczytam niewypowiedziang petig, o ktérej nie
moge¢ niczego innego powiedzie¢, jak tylko to, ze widziatam petni¢ Dobra. W Nim za$§ wi-
dziatam pelni¢ madrosci Bozej. Z kolei w tej pelni madrosci Bozej widziatam, ze bylo mi
zakazane docieka¢ i dowiadywaé si¢, co zamierza czyni¢ madro$¢, poniewaz byloby to wy-
przedzaniem jej” (Pamietnik V, 251-257).
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— jak mi si¢ zdaje — prawdziwym sadem, ktéry rozumiem. A zatem nie mam i nie moge¢
mie¢ skrupuléw, ze grzesze, gdy tak osadzam.
(Pamietnik V, 259-266)

Konsekwentnie w jej wewnetrznym rozwoju przychodzity nastepne etapy,
az do piatego kroku ponadnaturalnego, ktéry jest swiadectwem rozkwitu du-
chowego zycia Anieli. Wtedy to zostata ona catkowicie przemieniona Boza
mitoscia i tak glgboko zjednoczona z Chrystusem, iz byla w stanie dzieki nad-
zwyczajnej Bozej tasce odpowiedzie¢ na Jego mito$¢ mitoscia, jaka byta mito-
wana przez Boga. Daje ona $§wiadectwo, iz otrzymata taske catkowitego po-
znania siebie samej, swej matosci, znikomos$ci i ubdstwa i — mdwiac jeszcze
dobitniej — swej nicosci, a z drugiej strony otrzymata taske poznania nieskon-
czonej dobroci i mitosci Bozej:

I widzialam wtedy w sobie niejasno dwie czg¢sci, jak gdyby powstata we mnie jaka$
bruzda. I w jednej widziatam catg mito$¢ i cale dobro, ktére pochodzito od Boga, a nie
ode mnie. Z drugiej za$ strony widzialam siebie oschla i to, ze nie pochodzito ode mnie
zadne dobro. I przez to widzialam, Ze to nie ja bytam ta, ktéra kochata, chociaz cata
bytam pograzona w mitosci, lecz pochodzito to wytacznie od Boga.

(Pamietnik VI, 147-151)

Pod wplywem dzialania mitosci wlanej jej dusza stawala si¢ w swym dzia-
laniu bardziej bierna niz czynna. Ta bierno$¢, trudna z poczatku do zaakcepto-
wania, jest cechg charakterystyczng mistycznego zycia i przygotowuje osob¢ do
mistycznego zjednoczenia, gdzie jedynym dziatajacym jest juz tylko sam Bég.

¢) Cnota nadziei i duchowa transformacja

Dwa ostanie etapy (szdsty i siédmy) opisuja najtrudniejsze kroki w we-
wnetrznym przeobrazaniu si¢ Anieli; prowadza one do ostatecznej trans-
formacji, ktéra jest praktycznie niewyrazalna ludzkim jezykiem, poniewaz
chodzi — méwiac przez analogi¢ — o ,,przemiang” cztowieka w Boga. To, co
jest przedmiotem cnoty nadziei, stawato si¢ w jakims$ stopniu do§wiadczeniem
Anieli juz w czasie jej ziemskiego zycia. Przebdstwiajace dzialanie dotkneto
istoty jej cztowieczenstwa, wprowadzajac dezorganizacje¢ ludzkiej natury, do-
tknietej i wypaczonej poprzez grzech pierworodny. Duchowa transformacja
pozwolita jej na przejécie ze stanu stworzenia upadtego w stan pierwotnej nie-
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winnosci. Ta przemiana dokonata si¢ poprzez duchowe odrodzenie, zwane
9927

w jezyku teologicznym ,,biernym oczyszczeniem™"".

Kiedy na széstym stopniu®® dokonywato si¢ owo przeobrazenie, cata jej du-
chowo$¢ do tej pory tak misternie budowana, zostala jakby zniszczona i za-
stapiona przez nieznang dla niej przerazajaca i upiorng ciemnos$¢, poréwny-
walna tylko z doswiadczeniem piekta i wiecznego potepienia, i gdyby nie wia-
ra, a gtdwnie nadzieja i ufno§¢ w Boze dziatanie, Aniela upadtaby na duchu.
Brat kronikarz wspomina, jak trudnym byto dla Anieli opisanie tortur, jakich
do$wiadczata jej dusza®. Nie znajdowala bardziej wtasciwego poréwnania,
jak tylko do czlowieka wiszacego na szubienicy:

[...]nie znajdowala innego sposobu ich opisania, jak poréwna¢ si¢ do czlowieka, ktéry

powieszony za szyj¢, z rgkoma zwiazanymi z tytu, z przepaska na oczach, wisial na szu-

bienicy i nadal zyt, ktéry znikad nie spodziewal si¢ pomocy, znikad ratunku i pociechy.

I dodata, Ze ona o wiele beznadziejnej i okrutniej byta torturowana przez demony.
(Pamietnik VIII, 19-25)

Wielokrotnie na poziomie tego kroku Aniela méwita o oczyszczaniu z po-
zadliwos$ci i gniewu. Jedyne ukojenie odnajdywata w petnym nadziei wezwa-
niu, by nie zostata opuszczona i porzucona przez Boga:

Wierna stuzebnica Chrystusa méwita tak: ,,Widzg, ze zte duchy wieszaja moja dusze,
na podobienstwo powieszonego cztowieka, nie majacego zadnego oparcia. Wszystkie
wiladze duszy ulegaja wywrdceniu, z czego ona zdaje sobie sprawg, widzi to i obser-
wuje. Gdy wigc dusza widzi wszystkie wladze obalone i porzucajace ja — a ona nie
moze si¢ temu przeciwstawi¢ — jakze wielki jest jej bdl i jakze wielki staje si¢ rozpacz-
liwy bdl duszy i jej gniew, iz ledwie niekiedy mogg ptakac i z powodu tego rozpaczli-
wego bdlu i gniewu. Czasem ptaczg, ale bez skutku. Czasem budzi si¢ we mnie tak
wielki gniew, iz ledwie moge si¢ powstrzymac i uderzam si¢ okrutnie. Czasem puchnie
mi gltowa i reszta ciata. Gdy dusza widzi, ze slabnie i, Ze opuszczaja ja sily, wtedy
przychodzi Ik i lament; wtedy z moich ust wyrywaja si¢ stowa, méwiace Bogu i bta-

*7 Por. Pozzi, Introduzione, s. 175-178.

2 Ten etap byt tak trudny do opisania, ze brat redaktor poprzedzit go specjalnym wstgpem:
,»3z0sty krok jest krokiem wielorakiej meki. M¢ka jest spowodowana zaréwno przez stabosci
ciala, jak i przez niezliczone tortury duszy i ciata wywotlane ztosliwie przez zle duchy. Ja, brat
piszacy, nie bytem w stanie i nie mogtem, — cho¢ wiedzialem, Ze sprawa byla powazna i po-
zyteczna — zanotowa¢ wszystkich wydarzen. Postaralem si¢ jednak, czgs$é¢ stéw stuzebnicy
Chrystusa, ktéra doznata tych cierpien i data o nich $§wiadectwo, przekaza¢ na pismie, szybko
je notujac tak, jak je odbieralem z jej ust, nie rozumiejac ich tresci” (Pamietnik V, 7-12).

¥ Omawiany stan tortur, zaczat si¢ jakis czas przed pontyfikatem papieza Celestyna i trwat
dluzej niz dwa lata, w ktdérych czgsto doznawatam tych tortur” (Pamietnik VIII, 178-179). Chodzi
o papieza Celestyna V, ktéry zostal wybrany na Namiestnika Chrystusowego 5 VII 1294 r.
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gajace Boga, niemal bezskutecznie: «Synu mdj, synu mdj, nie opuszczaj mnie, synu
moéj!»”.

(Pamietnik VIII, 39-50)

Stan, o jakim méwi Aniela, byl rzeczywiscie stanem ,,biernego oczyszcze-
nia”. Poprzedzal go dlugi wysitek zdobywania cnét, zwlaszcza moralnych,
ktérym towarzyszylto przezywanie gtebokich i specjalnych do$wiadczen zsy-
lanych przez Boga. Bez tych dwdch przygotowujacych sktadnikéw nie bytoby
mozliwe zniesienie i przetrwanie ,,biernego oczyszczenia”. Opis piekla, tortur
diabelskich czy poréwnanie siebie samej do wiszacego na szubienicy nie byt
w zadnej mierze przesadzony. Podczas okresu ,biernego oczyszczenia”
w Anieli nie byto zadnego punktu odniesienia, zadnej wartos$ci czy osoby,
ktéra mogtaby ja podtrzymaé, wyttumaczy¢ czy podnies¢ na duchu. Jedynym
$wiattem byta dla niej cnota nadziei.

3. PELNIA MISTYCZNEGO ZYCIA
I ROZKWIT EASKI CHRZTU SWIETEGO

W ostatnim okresie duchowego rozwoju, o jakim mdéwi Aniela, byla ona
podtrzymywana w istnieniu, w swej egzystencji tylko dzigki specjalnej inge-
rencji Trdjjedynego Boga; zadne stworzenie nie mogto wypeni¢ jej pustki. To
wlasnie poprzez bierng i cierpliwg wytrwalo$¢ jej wiara stawala sie ,,czysta”,
»prosta”, ,ogotocona”, ,bezposrednia”. W tym biernym stanie najwigkszej
wytrwatos$ci i cierpliwo$ci Stwérca mégt dokonaé swego dzieta w duszy przez
Niego stworzonej; mégl, jakby ponownie, obdarzy¢ ja zyciem. Bezpos$rednim
wprowadzeniem w ten etap w przypadku Anieli stata si¢ utrata i ,,zniszczenie
mitosci” w jej duszy.

Stuzebnica Chrystusa tak powiedziata: ,,Pewnego razu dusza moja zostala uniesiona
i widzialam Boga w takiej jasno$ci i w takim pigknie, i w takiej pelni, w jakich nie wi-
dziatam Go nigdy dotad i w stopniu tak doskonatym. Nie widzialam tam mitos$ci.
I wtedy utracitam t¢ mitos¢, ktéra nositam w sobie i statam si¢ nie-mito$cia.

(Pamietnik IX, 5-8)

Na cho¢by przyblizone opisanie trwajacego ponad dwa lata ,biernego
oczyszczenia” i wytlumaczenia, na czym miatoby polegaé owo ,,zniszczenie
mito$ci” w jej duszy, pomimo wielu pytan ze strony brata A. Aniela nie
znajdowata adekwatnej terminologii. USwiadamiata sobie, jak nigdy dotad, iz
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Boég-Tréjca jest poza i ponad jej zmystami i intelektem, a rozum jest pozba-
wiony jakiegokolwiek przystepu do Niego. Bg pozostawat niedo§wiadczalny
w zaden sposéb, stad zmystom wydawalo sie, iz przebywajag w ciemnoSci.
I cho¢ Aniela nie znata form jezykowych wykorzystywanych w teologii do
opisu do$wiadczen mistycznych, jej jezyk byt bardzo zblizony do tego, jakim
wiele wiekéw wczeéniej postugiwali sie $w. Grzegorz z Nazjanzu® i Pseudo-
Dionizy”', przedstawiciele tzw. teologii apofatycznej. Wedtlug nich wszystkie
wysitki zmierzajace do opisania tajemnicy Boga sa nieadekwatne, stad tez
w jaki$ sposob mozna przyblizy¢ Jego tajemnic¢ przy wykorzystaniu formut
przeczacych, mowiac jaki Bog nie jest. Rzeczywiscie, na poziomie siddmego
kroku nie brakuje w opisie Anieli antynomii, paradokséw czy zaprzeczen.
Wraz z trudno$cia opisu wskazuje ona ponownie na rol¢ wiary i nadziei:

Pézniej, po tym, zobaczylam Go w pewnym mroku, poniewaz On jest tak wigkszym
Dobrem, niz mozna mysla ogarnac¢ czy zrozumieé. Zas wszystko to, co mozna mysla
ogarna¢, albo zrozumie¢, nie dotyka Go, ani nie zbliza Don. Wtedy dusza otrzymata
wiar¢ najpewniejsza, nadziej¢ niezawodna i najmocniejsza, odnosnie Boga trwata
pewnos¢, ktéra uwolnita mnie od wszelkiego lgku. Na tym Dobru, ktére zajasniato
w mroku, skupitam si¢ cata i statam si¢ taka pewna w odniesieniu do Boga, ze nigdy
nie mog¢ w Niego watpi¢ i nie mie¢ o Nim najpewniejszego przekonania. W tym Dobru
tak dynamicznym, ktére widzi si¢ w ciemnosci, jest teraz moja najmocniejsza nadzieja,
w pelni zwarta i niezawodna.

(Pamietnik IX, 8-15)

Droga zaprzeczen, gdzie jedynym adekwatnym narz¢dziem jezykowym dla
zobrazowania tego, co si¢ czuje i przezywa, s wyrazenia: ,,nic”, ,,niczego”,
,hie”, staje si¢ dla niej bardzo bliska i uzyskuje status najwtasciwszej formy
wyrazu. Jednocze$nie ponownie zostaje podkreslona rola cnoty nadziei:

I powiedziata: ,,W takim stanie nigdy dusza nie moze mys$le¢ o odejsciu tego Dobra,
albo o odejsciu od Niego, wzglednie o tym, ze ono kiedy$ moze odejs¢, lecz delektuje

% Grzegorz z Nazjanzu, zwany Teologiem (330-390), patriarcha Konstantynopola, $wiety
uznawany przez Ko$ciét katolicki i prawostawny, doktor Kosciota. Grzegorzowi blizsza od
postugi duszpasterskiej byta zawsze modlitwa i zycie w pustelni. Je$li chodzi o poznanie
Stwércy, uwazal on, iz nie jest czyms$ latwym wyraza¢ si¢ o Bogu, a jeszcze trudniejszym,
a wrecz niemozliwym jest to, by poja¢ Go rozumem. Wigcej na jego temat: N. WIDOK,
Grzegorz z Nazjanzu, Krakéw 2006.

3! Pseudo-Dionizy Areopagita, zyjacy na przetomie V i VI wieku, prawdopodobnie mnich
syryjski, pierwszy biskup Aten jest autorem tzw. Corpus Dionysiacum (Areopagiticum) obej-
mujacego nastgpujace dziela: Hierarchia niebianska, Hierarchia koscielna, Imiona Boskie,
Teologia mistyczna oraz 10 Listow.
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si¢ Nim. Nie widzi absolutnie niczego, co mogtoby by¢ wyrazone na zewnatrz ustami
lub sercem. Nie widzi niczego i widzi absolutnie wszystko”. Tak rozmawiajac powie-
dziata, dodajac: ,,W zadnym dobru, ktére mozna by wyrazi¢ na zewnatrz, a nawet ogar-
na¢ mysla, nie pokladam teraz swojej nadziei. Moja nadzieja jest w Dobru tajemni-
czym, bardzo pewnym i ukrytym, ktére pojmuj¢ w tej wielkiej ciemni”.

(Pamietnik IX, 29-35)

Jak twierdza znawcy jej duchowosci, jesli nawet Aniela byta bliska termi-
nologii Pseudo-Dionizego, to jednak jej jezyk nie byl doskonale apofatyczny,
poniewaz nawet wspominajac o ,,niewidzeniu niczego”, zaraz dodawala, ze
,widzi absolutnie wszystko”, lub innym razem, kiedy méwita o ,,ciemnosci”,
to ta ciemno$¢ okazywala si¢ ,,wielkg ciemnig, w ktérej mozna widzie¢” 1 do-
$wiadcza¢ kontemplacji Boga-Tréjcy’

Ale gdybym powiedziala, Zze mnie przyciaga stodycza, albo mitoscia, albo inng rzecza,
ktéra mozna by nazwa¢, pomysle¢ lub wyobrazi¢ sobie, byloby fatszem. Bowiem, nie
przyciaga mnie jaka$ rzecza, ktéra mogtaby by¢ nazwana, lub pomys$lana, nawet przez
najmadrzejszego na $wiecie. I gdybym powiedziata, ze to jest Petnia Dobra, Zle bym
powiedziata. W tej Tréjcy, ktéra widze w wielkiej ciemni, wydaje mi si¢, ze przeby-
wam 1 ze spoczywam posrodku. To za$ przyciaga mnie wigcej, niz wpierw jakakolwiek
rzecz posiadana przeze mnie, lub jakiekolwiek dobro, i to o tyle wigcej, iz brak jakie-
gokolwiek poréwnania. Wszystko to, co méwig, zdaje mi si¢, jakbym niczego nie po-
wiedziata albo Zle powiedziata.
(Pamietnik IX, 74-82)

Aniela powtarzata, iz widzi ,,w ciemno$ci” i ,,z ciemnos$cig”. Kiedy$§ wi-
dziata Boga jako ,,wypetniajacego wszystko”, teraz natomiast widzi rzeczy
w $wietle ich wlasnego Zrédta, czyli samego Boga. Jej wiara i mitosé zostaty
tak przeobrazone, iz nie poktadata ona nadziei w wizjach i w ekstazach, jedy-
na nadzieja stat si¢ On sam, petnia wszelkiego Dobra:

Jakkolwiek te wszystkie rzeczy sa niewyrazalne, jednak napelniajg radoscia. Lecz, kiedy
Boga widzi si¢ na tym $wiecie w ostonie ciemnosci, to ten fakt nie wywotuje u§miechu na
twarzy, nie zwigksza poboznosci, ani zapatu, ani zarliwej mitosci, poniewaz ani nie drza, ani
si¢ nie poruszaja ciato i dusza, jak to zwykle bylo. [...]. Nie poktadam, wi¢gc w nich mojej
nadziei. Réwniez, przyjmujac, ze te wszystkie rzeczy nie bylyby prawdziwe, to nie ostu-
dzityby mojej nadziei i nie zmniejszytaby si¢ moja najbezpieczniejsza nadzieja, czerpigca
swa pewnosc z tego petnego Dobra, ktére ogladam w tej ciemnosci.
(Pamietnik IX, 48-58)

32 Por. PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, Pisma teologiczne. Imiona Boskie. Teologia misty-
czna. Listy, Krakéw 2005, s. 325-332.
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W dynamicznym rozwoju wewngtrznego zycia Aniela byla oczyszczona
i jakby na nowo stworzona. Obok poje¢ powigzanych z jezykiem apofaty-
cznym pojawia si¢ zwroty nalezace do teologii katafatycznej. Wraz z po-
nownym odwotaniem si¢ do cierpigcego Chrystusa w jej opisach pojawia si¢
wyrazenie mitosci, jednak jest to juz catkiem inna milo$¢ niz ta, ktéra byla
w niej, kiedy wstgpowata na droge ,.biernego oczyszczenia”. Aniela méwi
0 ,,mito$ci niestworzonej”’; zwrot, ktéry zostanie ubogacony o powtdrzone
wielokrotnie opisanie Boga jako ,,wszelkiego dobra” — zwrot jak najbardziej
pozytywny i bezposrednio potaczony z dobrocia i zyczliwos$cig Stworcy, ktory
doprowadza ja do poznania catej prawdy:

[...] wewnatrz mojej duszy jest mieszkanie, do ktérego nie wchodzi zadna rados¢, ni
smutek, ni rozkosz z jakiejkolwiek cnoty, ni rozkosz z jakiejkolwiek innej rzeczy, ktdéra
mozna by okresli¢. W tym mieszkaniu jest zupetnie inne Dobro, ktére nie jest innym
dobrem, albo to wszelkie Dobro, ktére nie jest innym dobrem. W tym odstonigciu si¢
Boga, cho¢ bluznitabym Zle méwiac o Nim, poniewaz, nie umiem o tym méwic, to jed-
nak o§wiadczam, ze w tym odslonigciu si¢ Boga, jest petnia prawdy

(Pamietnik 1X, 398-404)

Dzigki przeobrazajacemu dziataniu Stwdércy w jej duszy pograzonej w ciem-
nosciach — symbol Bozej ,,nieobecnosci” — Aniela zostala wprowadzona w cat-
kiem nowe do§wiadczenie Boga. Po tym, jak w morzu ciemnosci stracita jak-
by calg zdolno$¢ i umiejetno$¢ kochania, obecnie przyozdobiona ,,miloscia
niestworzong” nie wie, jak zareagowa¢, kiedy jest §wiadoma, iz w niej samej
nie tylko przebywa, ale mituje si¢ Tréjca Swieta. Stad jej zwroty i jezyk, wy-
korzystanie tych obu, tak przeciwstawnych, wydawatoby si¢ form wypowiedzi
(apofatyczny — katafatyczny), wprowadzaja w nowy okres duchowego zycia™,
jakim jest dokonujace sie¢ w niej za$lubienie Chrystusowi. Swigtowanie tych
duchowych zaslubin — i tutaj kolejny paradoks mistycznego zycia — dokonuje
sie w czasie ciemnej nocy, kiedy to Syn objawia si¢ jako mitowany przez Ojca
w Duchu Swietym:

3 Jezyk katafatyczny zgadza sie z tym, ze cho¢ kategorie poznawcze i jezyk ludzki sa niewy-
starczajace do opisania do$wiadczenia mistycznego, to jednak w opisie mistycznym mozemy
przekaza¢ wiele prawdziwych prawd o doswiadczanym Bogu-Tréjcy, wyrazajac si¢ afirmujaco
i twierdzaco na temat Jego tajemnicy. Wigcej o réznych sposobach wyrazania si¢ o Bogu w:
G. O’CoLLINS, E.G. FARRUGIA, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych, Krakéw 2002.

3 Ten okres trwal okoto pét roku. Relacja zawarta w Pamiemiku IX, 289-314 jest
wprowadzeniem do obszernego tematu o uobecnianiu i objawianiu si¢ Boga w duszy; por.
THIER, CALUFETTI, I/ libro della Beata Angela da Foligno, s. 379.
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W poprzednim Wielkim Pos$cie niespostrzezenie znalaztam si¢ cata zanurzona w Bogu
w sposoéb, jakiego nigdy wczesniej nie znatam. Zdawato mi sig, ze przebywam w $srodku
Tréjcy Swietej w doskonalszy sposéb, niz zwykle, bowiem, otrzymatam wigksze dobra,
niz zwykle, i poniewaz bytam w nich zatopiona w sposéb trwaty. We wspomnianym
przebywaniu w Bogu doznawalam pelni radosci, peilni rozkoszy. Rozptywajac si¢
w tych dobrach i w tych rozkoszach, bezgranicznych i niewypowiedzianych, prze-
wyzszajacych wszystko, czego doznawatam kiedy$ wcze$niej, bytam §wiadoma doko-
nywania si¢ w duszy dziatah Bozych tak niezwyklych, ze zaden Swiety, czy aniot nie
moéglby ich opowiedzie¢, ani wyjasni¢. Rowniez widz¢ i wiem, ze nie ma zadnego
aniota i zadnego stworzenia tak wielkiego, ktére mogloby to poja¢. Réwniez to, co
moéwie, jest tak zle powiedziane i tak niewystarczajaco powiedziane, ze jest prawie
bluznierstwem.
(Pamietnik IX, 289-301)

Aniela w sposdb mistyczny zostala wprowadzona w towarzystwo Osdb
Boskich. Mitlowana przez Ojca w Synu mitoscia, jaka jest Duch Swiety.
Mito$¢ trynitarna Trzech Oséb przeobrazita si¢ w jedna Mitosé, w ktdra jej
dusza zanurzona jakby przestala istnie¢, a jednocze$nie do§wiadczata prawdzi-
wego zycia, nieznanego dotad. Na tym poziomie jezyk Anieli nie byt w stanie
znalez¢ wilasciwych wyrazen, by méwi¢ o tym, co nawet w samym Bogu nie
posiada imienia czy nazwy, a nalezy do kategorii daru i obdarowania samym
sobg™.

W Swigto Ofiarowania, 2 lutego prawdopodobnie 1296 r., Aniela przezyta
jedno ze swych najwznio$lejszych do$wiadczen mistycznych. Byto ono tak
bardzo osobiste, giebokie i cudowne, ze pewnych stow, jakie styszata, nie
chciala wyjawi¢ wobec brata kronikarza. Ten stan najwyzszej kontemplacji
byt doswiadczeniem ,,Najwyzszego Dobra”, uczestniczeniem w specjalnej for-
mie Boskiego namaszczenia, jakie niesie najwigkszy pokdj i wprowadza do
,catej Prawdy”, stajac si¢ stanem najwiekszej pokory. Duze znaczenie ma tak-
ze informacja o przynajmniej trzykrotnym powtérzeniu sie tego stanu®:

,Kiedy wychodze¢ z tego najwspanialszego stanu, w ktérym nie mysle o zadnej innej
rzeczy, widze, ze znajduje¢ si¢ razem z tymi dobrami, o ktérych powiedziatam. Widze¢
si¢ — we mnie catej — grzech i postuszenstwo grzechowi, widze¢ si¢ wykolejong i nie-
czysta, cala falszywa i sprowadzona z prostej drogi. Jednak nadal pozostaje we mnie

3 Por. Pozzi, Introduzione. s. 51.

36 Stuzebnica Chrystusa powiedziata do mnie, brata, ze do tego bardzo wzniostego i nie-
wypowiedzianego sposobu ogladania Boga w ostonie tak wielkiej ciemnosci, jedynie trzykrot-
nie jej duch zostal uniesiony i obdarzony ta wielka i cudowna taska wizji, chociaz wiele razy,
wprost niezliczone, ogladata t¢ petni¢ Dobra, zawsze z ciemno$cia, to jednak nie w sposéb opi-
sany wyzej, nie tak wzniosly i nie w takiej ciemnos$ci” (Pamietnik 1X, 60-65).
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ciggte namaszczenie Boze, ktére jest najwyzsze ze wszystkich namaszczen i jest
najwicksze ze wszystkich, jakie miatam w innym czasie.

W ten stan zostalam wprowadzona i podniesiona przez Boga; nie dosztam do niego
sama, poniewaz, nie umiatam ani chcie¢ go, ani pragnaé¢, ani prosi¢. Obecnie jestem
w tym stanie ustawicznie. Bardzo cz¢sto Bég unosi dusze i nie potrzebuje mojej zgody,
gdyz, kiedy si¢ nie spodziewam i nie mysle o czyms, nagle Bég unosi duszg, a ja czuj¢
si¢ zdominowana i mam przed soba caly §wiat, ale nie wydaje mi si¢, bym stata na zie-
mi, lecz ze przebywam w Niebie, w Bogu. Ten stan, w ktérym jestem obecnie, jest
najwspanialszy, jest ponad wszystkimi stanami, jakie kiedykolwiek przezywalam. Jest
bowiem tak wielki w przebiegu, tak wielki w jasnosci i pewnosci, wzniostosci i roz-
pigtosci, ze nie moge go poréwnac¢ z zadnym stanem z przeszlosci”. Powiedziata mi
stuzebnica Chrystusa, ze to niewypowiedziane ukazanie si¢ Boga miata wigcej niz sto,
niz tysigc razy i zawsze jako nowe; byto ono takie, ze zawsze i za kazdym razem
odbierata go jako nowe, w nowy i odmienny sposéb i rézniacy si¢ od innego.

(Pamigtnik 1X, 420-440)

Duchowa i mistyczna droga wprowadzita Aniele w intymny $wiat Boga-
Tréjcy, ktory nie posiada ani poczatku, ani konca, o ktérym Aniela méwi, iz
»ptywa”, w ktérym wciaz na nowo i za kazdym razem inaczej rozumie spra-
wiedliwo$é Bozych sadéw, tajemnice Pisma i pigkno sakramentu Eucharystii®’.
Dobro i pigkno, jakiego doswiadczala, niewyrazalne, bylo taka wartoscia, ze
nie zamienitaby ja na zadng inng:

Gdyby wszystkie radosci duchowe i wszystkie pociechy duchowe i wszystkie rozkosze
Boze, jakie wszyscy Swieci, ktérzy byli od poczatku §wiata az do tej pory, otrzymali od
Boga, gdyby wszystko, a byto tego wiele, mogli wyjasni¢, a nie wyjasnili, zostaloby mi
udzielone, gdyby wszystkie inne rozkosze $§wiata, i wszystkie dobra i wszelkie zlo
$wiata zostaly mi jeszcze dodane, i zmienily si¢ wszystkie w przyjemnos$ci dobre i du-
chowe, i trwaty we mnie, az do wyczerpania si¢ i doprowadzily mnie do niewypowie-
dzianego dobra odstoni¢cia si¢ Boga, to jednakze za te wszystkie wyliczone wyzej
dary, nie oddatabym i nie wymienilabym tego Dobra catkowicie niewystowionego,
chociaz bytoby dane na jedno mgnienie oka.
(Pamietnik IX, 381-390)

PODSUMOWANIE

Liber Anieli z Foligno nie jest traktatem teologii scholastycznej czy tez
teologii mistycznej, i cho¢, méwiac o duchowym rozwoju, wskazuje na jego

37 Por. LACHANCE, Il percorso spirituale di Angela da Foligno, s. 206-207.
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pewne stopnie, to jednak nie jest jego celem dobrze przemyS$lana i syste-
matyczna analiza duchowego i mistycznego rozwoju zycia chrze$cijan. W od-
réznieniu do dziet mistykow spekulatywnych mistyka Anieli nie jest teorig co
do mistycznych do$wiadczen ani tez teologiczng refleksja nad nimi. Jej Liber
— méwiac w najprostszych stowach — moze by¢ okreslony jako dokument uka-
zujacy duchowe zycie nawracajacej si¢ kobiety, bez reszty oddanej i zaanga-
zowanej w osobistg relacje z objawiajacym si¢ Bogiem-Tréjcg. Odnajdujemy
w nim informacje co do jej wewnetrznego zycia, opisy faktéw i nauczanie za-
réwno o charakterze moralnym, autobiograficznym, jak i dogmatycznym. Bez
watpienia wielo$¢ doswiadczen i tematéw podjetych i rozwinietych przez
autorke jest nadzwyczaj szeroka i bogata i cho¢ nie pojawia si¢ w jej pismach
bezposrednie odwotanie do sakramentu chrztu §wietego, to jednak jego rola,
a gtéwnie cnét wiary, nadziei i mito$ci, jest ogromna. Sg one bowiem, nie tyl-
ko narzgdziami majacymi przyblizy¢ ja do Boga. Wraz z wewngtrznym roz-
wojem Anieli réwniez i trzy cnoty boskie dojrzewaja i doznaja przeobrazenia
razem z nig wzrastajac. Stajg si¢ one dla niej jakby drogami, na ktérych spo-
tyka si¢ i do$§wiadcza wcigz innych i nowych objawien tajemnicy Trdjcy
Swietej. Bég Stworzyciel dziatajacy poprzez Syna w Duchu Swietym staje sie
mitoscia nieskoniczona, jest On mitoscia jej oczyszczonej i przeobrazonej du-
szy. Wiara, jaka u poczatku jej drogi jest catkowicie zniszczona przez grzech,
odnajduje w osobie Jezusa Chrystusa cierpigcego zyciodajne soki. To wiasnie
dzieki wierze w Boga-Cztowieka Aniela moze uczestniczyé w zyciu Tréjcy
Najs$wietszej, a gléwnie poprzez sakrament Eucharystii ozywiac i przemieniac
swa duszg. Wreszcie w momentach duchowej przemiany, biernego oczysz-
czenia cnota nadziei okazuje si¢ jedyna jej przewodniczka do tego stopnia, iz
— jak sama méwi — ,,przyjmujac, ze te wszystkie rzeczy nie bytyby prawdziwe,
to nie ostudzilyby mojej nadziei i nie zmniejszytaby si¢ moja najbezpiecz-
niejsza nadzieja, czerpigca swa pewnos$¢ z tego pelnego Dobra, ktére ogladam
w tej ciemnos$ci” (Pamigtnik 1X, 55-58).
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SWIETA ANIELA Z FOLIGNO (1248-1309),
ROZWOJ DUCHOWY
I PEENIA ZYCIA SAKRAMENTEM CHRZTU SWIETEGO

Streszczenie

Artykut ukazuje drog¢ duchowa i do$wiadczenie mistyczne $w. Anieli z Foligno (1248-
1309), powiazane z sakramentem chrztu §w. jako zrédtem zycia duchowego kazdego chrzes-
cijanina. Wspéldziatanie z taska chrztu doprowadzito Aniel¢ z Foligno do najwyzszych misty-
cznych do$wiadczen. Jej dziennik moze by¢ zrekonstruowany na podstawie informacji zawar-
tej w manuskrypcie nr 342 znajdujagcym si¢ w bibliotece miejskiej w Asyzu (przepisanym
w latach 1308-1309) i zatytulowanym Liber sororis Lelle de Fulgineo de Tertio Ordine Sancti
Francisci, okre$lanym czgsto przez studentéw w formie skréconej jako Liber lub Memoriale.

Stowa kluczowe: duchowos$¢ sredniowieczna, duchowos$¢ franciszkanska kobiet, teologia mi-
styczna, ruchy pokutne, §wigci.



