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WHEN THE EFFECTS OF BAPTISM AND THE FAITH
ARE CONSTRAINED BY RELIGIOUS TRADITIONS?

Abstract. Religious experience is anchored in a specific environment of believers,
which are composed of history, way of life, thought, action, interpersonal systems, needs,
desires and expectations. These all factors generate the formation of religious traditions, which
being a part of the social dimensions of the civilization, they bring faith, ceremonies, formulas
of prayer, attitude to the world. However, These traditions can sometimes hinder the
development of the right faith.

It is possible to indicate the following factors blocking the appropriate development of
faith: cultural understanding of the baptism, reductions in revealed truths, especially in the
field of ecclesiology (the bad understanding of the Trinity and the relation with divine Persons,
institutionalism within the meaning of the Church, rejecting the charismatic dimension of the
Church), the conservative pastoral work, lack of experience of the presence of God, abuses in
the individual and folk piety, individualism in the approach to faith and baptism.

It is therefore necessary to grow in genuine faith. This is done is some form of post-
baptism catechumenate. Above all it is necessary to proclaim the kerygma combined with the
testimony of those leading spiritual lives.

Personal experiencing the love of God, salvation in Jesus and the strength of healthy
community of believers will be leading people to grow and a dynamism of faith will become
active contained in the grace of baptism.
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religious practices.

Ks. dr PRZEMYSEAW SAWA — adiunkt Katedry Teologii Dogmatycznej i Duchowos$ci na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach.; adres do korespondencji: ul.
Jordana 18, 40-043 Katowice; e-mail: xpsawa@ gmail.com



84 KS. PRZEMYSLAW SAWA

W dobie nowej ewangelizacji Koscidt pyta nie tylko o statystyki praktyk
religijnych, lecz réwniez o poziom wiary ochrzczonych. Daje si¢ zauwazy¢
wiekszy nacisk na potrzeb¢ solidnego osadzenia wiary na wlasciwych funda-
mentach biblijnych, doktrynalnych i duchowych ze szczegdlnym podkresle-
niem roli osobistego i eklezjalnego do$wiadczenia religijnego. Nie wystarczy
bowiem wiara w wymiarze intelektualnym czy moralnym. Potrzebne jest
spotkanie z Jezusem Chrystusem — w tym kontek$cie Benedykt XVI trafnie
stwierdzit, ze ,,na poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy
jakiej$ wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktéra
nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie™'
Wobec tego rodzi si¢ pytanie: czy tradycje religijne i jakie§ praktyki moga
hamowa¢ zycie duchowe oraz uniemozliwia¢ rozwéj wiary? To z pozoru ab-
surdalne pytanie jest fundamentalne dla opisu wiary i jej dynamizmu.

Dla witasciwego zrozumienia tego zagadnienia trzeba najpierw wiasciwie
zdefiniowac pojecia, by nastgpnie poprzez studium biblijne, analize tekstow
Magisterium Kos$ciota oraz §wiadectw Tradycji i teologii da¢ wiasciwa odpo-
wiedz na postawiong kwestie. W tym kontekscie dobrze jest tez siggnaé do
chrzes$cijanskich teologii niekatolickich.

1. SPECYFIKA POJEC: CHRZEST, WIARA, TRADYCJE RELIGIJNE

Dynamiczny charakter chrztu i wiary oraz strukturalna konieczno$¢ trady-
cji stanowig fundament zycia chrzescijanskiego. Nie mozna jednak pomyli¢
wiary z religijno$cia czy przedmiotowo podchodzi¢ do sakramentu chrztu.

1.1. CHRZEST DAREM NOWEGO ZYCIA W KONTEKSCIE WIARY

Chrzest jest poczatkiem zycia chrzeScijanskiego. Bog czyni cztowieka no-
wym stworzeniem, dzieckiem Bozym, oczyszcza, uswigca i usprawiedliwia
oraz zasiewa niezniszczalne nasienie stowa Bozego®. Jest to moment stania si¢
»cztowiekiem Chrystusa” (obrzed ,uchrystusowienia”). Wyraza to polskie
stowo chrzest; w przeciwienstwie do jezykow romanskich nazwa ta nie po-
chodzi od greckiego baptisma, lecz od tytutu Christos’.

! Encyklika Deus Caritas est, Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka 2006, nr 1.
2 7Zob. KKK 1226-1228, 1243, 1265-1266.
3 Zob. Cz. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 11, Lublin: RW KUL 2003, s. 668.



KIEDY SKUTKI CHRZTU I WIARA ZOSTAJA SKREPOWANE TRADYCJAMI RELIGUNYMI? 85

Trzeba tez widzie¢ w chrzcie poczatek wiary. Sobér Trydencki w nauce
o sakramentach zdefiniowat to w stowach: ,,[...] uznaliSmy za wskazane zajac
si¢ najsSwietszymi sakramentami. Przez nie wszelka rzeczywista sprawiedli-
wos$¢ albo sie rozpoczyna, albo wzrasta, albo jesli si¢ jg utraci, zostaje odzy-
skana™ oraz ,Je$li kto§ twierdzi, ze sakramenty Nowego Przymierza nie
zawierajg taski, ktorg oznaczajg, albo ze nie daja tej taski tym, ktérzy jej nie
stawiaja przeszkody, jak gdyby byly tylko znakiem zewnetrznym taski lub
sprawiedliwosci otrzymanej przez wiar¢ czy jakimi§ cechami chrze$cijan-
skiego wyznania, ktére pozwolilyby ludziom odréznia¢ wiernych od niewier-
nych — n.b.w.””. Z kolei Kongregacja Nauki Wiary w instrukcji o chrzcie
dzieci orzekta, ze ,,Chrzest nie jest tylko zwyklym znakiem wiary, lecz takze
jej przyczyna”®. Jednoczesnie nalezy widzie¢ w nim przyczyne narzedziowa
usprawiedliwienia, co jest fundamentem catos$ci zycia duchowego.

W ten sposéb chrzest stanowi punkt poczatkowy dla wiary; nie mozna wiec
oczekiwa¢ od katechumenéw dojrzatosci czy doskonatosci. Dar dziecigctwa
Bozego zaktada konieczno$¢ wzrostu w wierze, co zgodne jest zaréwno z logika
(prawo wzrostu cztowieka), jak 1 z przestaniem §w. Pawla: ,,A ja nie mogtem,
bracia, przemawia¢ do was jako do ludzi duchowych, lecz jako do cielesnych,
jak do niemowlat w Chrystusie” (1 Kor 3, 1).

Inicjacja wiary, a co za tym idzie jej rozwdj, nie moga by¢ wiec pojmo-
wane w oderwaniu od wspdlnoty wierzacych — ,,Wiara jest darem Boga, albo-
wiem Duch Swiety wyprzedza wszystkie nasze poczynania. I tylko w Kosciele
mozna przyjaé wiare i zyé wiara”’. Nowochrzczony zostaje zakorzeniony w spo-
fecznos$ci wierzacych, ma realny wspétudziat w wielowymiarowym communio
sanctorum. W sposob szczegdlny eksponuje to Wielki Post, Triduum Paschal-
ne i okres wielkanocny. Centralne znaczenie w omawianej kwestii ma wy-
rzeczenie si¢ zta i publiczne wyznanie wiary podczas Wigilii Paschalnej. To
domaga si¢ wigc dowarto$ciowania i przepracowania pastoralnego w okresie

* Dekret o sakramentach, w: Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota,
oprac. S. Glowa, I. Bieda, Poznan: Ksiggarnia §w. Wojciecha 1997, nr 208.

3 Tamze, nr 214.

6 Instrukcja Pastoralis actio, nr 18, AAS 72(1980), s. 1137-1156.

" B. PANAFIEU, Wyznaje jeden chrzest na odpuszczenie grzechéw, w: Wiara Kosciota.
Biskupi francuscy komentujq wyznanie wiary, przet. U. Sudolska, Warszawa: IW Pax 1985, s. 412.
»Wierze znaczy zatem: wigczam si¢ mojg wiarg w to, co wierzymy. To wlaczenie si¢ we wspol-
na wiar¢ nazywamy wyznaniem wiary” (Katolicki katechizm dorostych: Wyznanie wiary
Kosciota, wydany przez Niemiecka Konferencje¢ Biskupéw, przet. M. Wectawski, Poznan:
1987, s. 44. Zob. M. QUALIZZA, Inicjacja chrzescijanska, przel. M. Stebart, Krakéw: WAM
2002, s. 86-87. Ten rozwdj zaktada trwanie we wspdlnocie; wyraza to pytanie skierowane do
katechumendéw czy do rodzicéw i chrzestnych dzieci: ,,O co prosicie Ko$ciét Bozy?”.
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przygotowania paschalnego, ktéry powinien dynamizowa¢ wierzacych do od-
krywania roli chrztu i wiary®.

1.2. WIELOWYMIAROWOSC WIARY

Wiara jest rzeczywisto$cig wielowymiarowa’. Cyryl Jerozolimski rozrézniat
wiar¢ przyjmujacg dogmaty i wiar¢ bedaca szczegélnym darem Bozym. Trzeba
wiec widzie¢ réznice pomiedzy wiarg jako cnota teologalng, bedaca droga
zbawienia i zycia, a wiarg jako charyzmatem (1 Kor 12, 9)"°.

Obie rzeczywisto$ci sa darem Boga dla czlowieka. Bez pomocy Ducha Swie-
tego czlowiek nie moéglby pozna¢ Objawienia. Na gruncie teologii chrze-
Scijanskiej toczyla si¢ jednak dyskusja nad mozliwo$ciami poznania Boga bez
udziatu faski, a jedynie przez rozumowa aktywnos$¢ cztowieka. I cho¢ niewatpli-
wie, zgodnie ze stowem Bozym'', intelektualnie mozna poznaé istnienie Stwor-
cy, to jednak niedostepne ludzkim zdolnos$ciom sa istotne prawdy dotyczace
Boga, zbawienia, zycia duchowego (np. Tréjca Swieta, konieczno$¢ Kosciota,
sakramenty). Czlowiek potrzebuje Objawienia'’, ktérego przyjecie stanowi
spetnienie intelektualno-poznawczych pragnien cztowieka. W ten sposéb na-
stepuje sprzezenie rozumu i wiary. Podkreslit to mocno Sobér Watykanski I,
wypowiadajac si¢ przeciwko fideizmowi i racjonalizmowi'.

To prowadzi do wyodrebnienia w wierze dwéch aspektéw: formalnego
(tresciowego) 1 osobistego. Oba wymiary sa dane czlowiekowi w sakramencie
chrztu i jednocze$nie oba domagajg si¢ rozwoju w konkretnej osobie. Pierw-
szy, fides quae (wiara przedmiotowa) to tre$¢ Objawienia, w centrum ktérego
znajduje si¢ Chrystus i Jego misterium zbawcze. Ten aspekt obejmuje zbior
prawd koniecznych do wyznawania, a co za tym idzie — do zbawienia. Natura
czlowieka i dynamika inicjacji chrze$cijanskiej zaktadaja prawo i koniecznos¢

8 Stuzy temu mozliwo$¢ dopuszczona przez przepisy liturgiczne, by w niedziele okresu
przygotowania paschalnego zamiast Credo nicejsko-konstantynopolskiego recytowaé typowo
chrzcielny Sktad Apostolski.

® Warto wiedzie¢, z2 w Nowym Testamencie rzeczownik pistis i czasownik pisteuein
wystepuja ponad 240 razy, z kolei rzeczownik pistos (wierzacy) az 67 razy.

10Zob. W. CYRAN, Charyzmat wiary, Czestochowa: Wyd. WPR Mamre 2012.

"' Zob. Mdr 13, 1-5; Rz 1, 19-20.

12 Chociaz bowiem postuszenstwo wiary w zadnej mierze nie jest $lepym poruszeniem
duszy, to jednak nikt nie moze przyjac¢ przepowiadania Ewangelii, tak jak to jest konieczne do
zbawienia, «bez o$wiecenia i natchnienia od Ducha Swietego, ktéry daje wszystkim rado$é
przyjecia prawdy i uwierzenia jej»” (SOBOR WATYKANSKI I, Konstytucja Dei Filius, nr 32, w:
Breviarium fidei..., nr 50.

'3 SOBOGR WATYKANSKI I, Konstytucja Dei Filius, nr 30, tamze, nr 43.
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wzrostu, co dokonuje si¢ podczas katechumenatu przed- lub pochrzcielnego
oraz katechezy kerygmatyczno-mistagogicznej. Stopniowe poznawanie prawd
wiary mozliwe jest dzigki tasce Bozej przy jednoczesnym pielegnowaniu zycia
duchowego. Nie chodzi bowiem w tym procesie jedynie o wymiar intelektu-
alny, ale o przylgnigcie catej osoby do wyznawanej wiary.

Dlatego réwnolegle potrzebna jest troska o drugi wymiar wiary — fides qua
(wiara podmiotowa), ukierunkowanie serca i catej swojej osobowosci na Boga
i Jego mito$¢. Z jednej strony jest to odpowiedz cztowieka na styszang prawde,
a z drugiej zawiera akt powierzenia si¢ Bogu. Wiara stanowi wigc oparcie si¢
na tym, co niezawodne, a wyraza w postuszenstwie obejmujacym wszystkie sfery
zycia. Wtedy Bog, ktory staje si¢ bliski przez Jezusa Chrystusa i Ducha Swigtego,
staje si¢ realnie pierwszym w Zyciu wierzacego, rozstrzyga o wszystkim
i prowadzi do dojrzato$ci. W ten sposéb wiara winna sta¢ si¢ ,,obejmujacym
wszystko planem zycia i zasadnicza postawa egzystencjalna [...]”"".

Z tym wiaze si¢ wolitywny wymiar wiary, niezbedny do jej rozwoju
poprzez ufno$¢ i zawierzenie Bogu, ktére musi opiera¢ si¢ na stabilnym
Stowie Bozym'". Wiara prowadzaca do zaufania musi wigc byé odpowiedzia
na historyczne Objawienie'.

1.3. TRADYCIJE RELIGIINE

Dogmat chrystologiczny wyraza prawdziwa, gleboka i trwala komunig
»Boskiego” 1 ,ludzkiego”. Tworzy to duchowo$¢ inkarnacyjna, czyli ide¢
uswigcenia $wiata bez jego negacji czy opozycji wobec niego, a wigc uswie-
cenie ,,w $wiecie”, ,.ze $wiatem” i ,,dla $wiata”'’. Z tym wigze si¢ zdolno$¢ do
inkulturacji. Zasadza si¢ to na Wcieleniu Stowa — jeden Chrystus, chrzest,
wiara dla ludzi ré6znej mentalnosci, odmiennych do§wiadczen czy wrazliwosci.
Taka byta struktura Ko$ciota apostolskiego.

We wspétczesnym chrzescijanstwie wida¢ to zré6znicowanie miedzy wspol-
notami protestanckimi (w zakresie Kosciotéw o podobnej doktrynie) czy auto-
kefalicznymi KoS$ciotami prawostawnymi (np. odmiennosci liturgiczne, obrze-
dowe). Réwniez w obrebie Kos$ciota katolickiego ré6znice w zwyczajach i du-
chowosci sa dostrzegalne zaréwno w wymiarze obrzadkéw, jak i form prze-

' Katolicki katechizm dorostych..., s. 40.

15 A. RENARD, Wierze, w: Wiara Kosciota..., s. 52-58, 61-67.

'8 Katolicki katechizm dorostych..., s. 243.

T A. CzAIA, Wcielenie, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski. Kra-
kéw-Lublin: Wydawnictwo ,,M” 2002, s. 912; zob. J. SZYMIK, Zgorszenie Wcieleniem: roz-
wazania nad drugim rozdziatem Deklaracji ,, Dominus lesus”, ,,Wi¢z” 44(2001), nr 5, s. 70-80.
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zywania relacji z Bogiem, wizji Kosciola, ewangelizacji, priorytetow. Taka
wielos¢ jest bogactwem, ale moze jednoczes$nie by¢ zagrozeniem dla jednosci,
szacunku 1 wzajemnej otwartosci.

Doswiadczenie religijne jest wiec zakotwiczone w konkretnym $rodowisku
wierzacych, na ktére sie¢ sktadaja: historia, sposéb zycia, mys$lenia, dzialania,
uktady interpersonalne, potrzeby, pragnienia i oczekiwania. To wszystko gene-
ruje powstawanie tradycji religijnych, ktérych cztowiek potrzebuje. Jednak owe
tradycje nie moga ros$ci¢ sobie prawa do wylacznosci oraz tworzy¢ postaw
inkluzywnych i antagonizujacych'®.

1.4. WEASCIWA DYNAMIKA WIARY WYRASTAJACEJ Z CHRZTU

Wiara nie jest rzeczywistoScig statyczna, dang raz na zawsze, i to w nie-
zmienionej formie, lecz zawiera w sobie prawo dojrzewania. Dynamika
Objawienia i jego asymilowania przez cztowieka sa ze sobg sprz¢zone. Pod-
stawg tego sprzg¢zenia jest inicjacja chrze$cijanska, a zwtaszcza chrzest, ktory
jest darmo danym darem mitosierdzia Bozego i wzywa do osobistej relacji czto-
wieka z Bogiem. Chrzest nie jest bowiem jedynie rytem, ale zawiera w sobie
dynamizm wiary. Punktem wyjscia jest ewangelizacja, a wiec gloszenie ke-
rygmatu, owocujace rodzeniem si¢ $wiadomej wiary i poczatkowym nawrdce-
niem, a nastepnie wrastanie w podstawy doktryny i zycia duchowego'’. Chrzest
zaktada wigc droge od szukania wiary do jej zrozumienia, zgodnie z zasada
fides quaerens intellectum™.

Wreszcie trzeba zauwazy¢, ze wiara jest rzeczywisto$cig dana, a jedno-
cze$nie zadana. Przez chrzest cztowiek wprowadzany jest w dar zbawienia
oraz w cale dziedzictwo duchowe Kosciota. Nowochrzczony nie moze jednak
zatrzyma¢ si¢ na tym punkcie, gdyz wiara domaga si¢ rozwoju. W tym zna-
czeniu jest ona zadana. Autentyczna wiara, Swiadomie rozwijana, jest dyna-
miczna i obejmuje wszystkie wymiary zycia. W ten sposob staje si¢ pasja

'8 Jako przyktad mozna wskaza¢ radykalne ruchy tradycjonalistyczne, ktére wykluczaja
jakiekolwiek wspotistnienie z innymi tradycjami czy formami duchowosci, a swoich cztonkéw
ksztattuja w duchu antagonizmu i ciggtego sprzeciwu wobec innych ochrzczonych, np. Brac-
two $w. Piusa X. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze w KoSciele jest miejsce dla grup wier-
nych przezywajacych swoja wiar¢ na podstawie przedsoborowej liturgii i praktyk poboznych
jako jednej z propozycji duchowych drég.

' Wtajemniczenie chrze$cijanskie, nr 9-40, w: Obrzedy chrze$cijaniskiego wtajemniczenia
dorostych. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice: Ksiggarnia $§w. Jacka 1988,
s. 21-31.

20 Zob. RENARD, Wierze, s. 76-78.



KIEDY SKUTKI CHRZTU I WIARA ZOSTAJA SKREPOWANE TRADYCJAMI RELIGNYMI? 89

czlowieka, forma istnienia i dziatania. Wyrazit to juz §w. Pawel, méwiac
o wierze, ktdéra dziata przez mitos¢ (Ga 5, 6¢), o owocach Ducha (Ga 5, 22-
23a) czy o koniecznosci cigglego odnawiania duchowego i w mys$leniu (Ef 4,
23; Rz 12, 2).

2. OGRANICZENIA WIARY
W HISTORII KOSCIOEA I TEOLOGII

Réznorodno$¢ mentalna, historyczna, spoteczna, a nawet polityczna odbi-
jata swoje pietno na rozumieniu i sposobie przezywania relacji z Bogiem, Ko-
sciolem czy Swiatem. Konkretne postawy sprzyjaly badz uniemozliwiaty roz-
w0j wiary zapoczatkowanej na chrzcie. Mozna tu wskaza¢ niektére tradycje
religijne, zwyczaje, twierdzenia teologiczne czy bardziej rozbudowane syste-
my teologiczne.

2.1. PROBLEMY OKRESU APOSTOLSKIEGO PATRYSTYCZNEGO

Juz za zycia apostoléw pojawito si¢ ostre zderzenie tradycji judaistycznej
w Kosciele z wezwaniem Ducha Swietego do otwartosci na pogan. Konflikt
w Antiochii odstonit site przyzwyczajenia i tradycji. Judeochrzescijanie, cho¢
przyjeli prawde o zbawieniu w Jezusie Chrystusie, nie mogli oderwa¢ si¢ od
swoich dotychczasowych praktyk i priorytetéw. Dlatego domagali si¢ od pogan
wstepujacych do Kosciota przyjecia najpierw zasad judaizmu. To zwigzanie
zamykalo na rozwinigcie taski wiary w moc Jezusa Chrystusa i zbawczego
misterium. Tradycja zwigzana z Prawem blokowala dzialanie taski w wie-
rzacych i autentyczne otwarcie misyjne. Owo napigcie zostalo przezwyci¢zone
decyzja Apostotéw (Dz 15, 28-29), cho¢ caly czas te tendencje zwracania si¢
w stron¢ Prawa miaty miejsce.

W pézniejszym okresie pojawiaty si¢ spory na tle struktury, doktryny i du-
chowosci. Juz Klemens Rzymski musiat interweniowa¢ w Kosciele korynckim
miotanym kontrowersjami moralnymi i zwigzanymi z wizja Kosciota. Zwrdcit
uwage w Pierwszym LiScie do Koryntian na to, ze do§wiadczenie duchowe nie
moze sta¢ w opozycji wobec prawowitych przetozonych we wspdlnocie. Na
podobna rzeczywisto$¢ wskazal Ignacy z Antiochii. Wobec réznych rodzacych
si¢ herezji chrystologicznych (np. doketyzm) czy strukturalnych (np. prymat
charyzmatykéw) ukazat gtéwna platform¢ doSwiadczenia duchowego — praw-
dziwe znalezienie Boga moze mie¢ miejsce w zgromadzeniu celebrujacym
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liturgie, bedacym w jedno$ci z biskupem, trwajacym w ortodoksyjnej wierze
we wcielenie, w ktérej zakorzeniona jest owa wigz z Bogiem w Chrystusie®'.
To gwarantuje rozwdj wiary.

Ograniczanie zywej wiary, z jej wymiarem eklezjotwérczym i misyjnym,
stato si¢ udziatem réznych wigkszych i mniejszych grup skoncentrowanych
wokot jakis idei 1 wilasnego rozumienia doktryny. W ten sposéb Kosciét
zaczal zmagaé si¢ z kontrowersja montanistéw, akcentujacych asceze, ocze-
kiwanie na paruzj¢, wykluczanie oséb, ktére po chrzcie popetnity powazny
grzech, przeakcentowanie proroctw i przejawéw Ducha™. I cho¢ stusznie mon-
tanisci podkreslali dzialanie Ducha Swigtego, to jednak zbytnie skoncentro-
wanie na tym aspekcie zubozyto ich wiare i prowadzito do doktrynalnych de-
wiacji. Podobnie bylo z nowacjanami, widzacymi siebie jako czystych, bez-
wzglednie separujacych sie¢ od grzesznikéw i odrzucajacych jakakolwiek
mozliwo$¢ odpokutowania win przez cztowieka. W podobna strone szli donaty-
sci. Odmawiajac waznoS$ci sakramentom sprawowanych przez grzesznych sza-
farzy, spychali wiare w strong subiektywizmu i wyltaczali si¢ z Kosciota™.

Odmienny redukcjonizm kryt si¢ w szeroko rozumianej gnozie. Zbytnia
koncentracja na intelektualnym wymiarze, taczenie spekulacji filozoficznej
i mistycyzmu prowadzito do idei religii uniwersalistycznej, pomniejszania
znaczenia materialnosci, a stad juz prosta droga wiodta do koncepcji dualizmu,
takze w rozumieniu Boga i manicheizmu w pojmowaniu rzeczywistosci. Jedno-
cze$nie zaznaczaly si¢ tendencje ezoteryczne, umiejscawiajace prawdziwag
wiare jedynie w gronie nielicznych®. W takim kontekscie nie mogta rozwijaé
si¢ faska wiary chrzcielnej, bo zaczynato brakowaé sprzg¢zenia z catym Ko-
$ciolem. Przyktadem zainfekowania wiary przez gnoz¢ byl ruch skupiony
wok6l Marcjona, ktéry nie tylko odrzucit Stary Testament, ale réwniez prze-
ciwstawial Boga Starego i Nowego Testamentu. To prowadzilo go do widze-

21y A. McGUCKIN, Ojcowie Kosciota (od I do VI wieku), przet. J. Pieniek, w: Duchowosé
chrzescijanska. Zarys 2000 lat historii od Wschodu do Zachodu, red. G. Mursell, Czgstochowa:
Edycja $w. Pawta 2004, s. 34-40.

2 Tamze, s. 48-49; zob. J. SLOMKA, Nowe proroctwo. Historia i doktryna montanizmu,
Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka 2007.

2 Zob. W. WARD GASQUE, Wyzwania wobec wiary, przet. T. Szafranski, w: Historia chrze-
Scijanstwa, red. T. Dowley, Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio” 2002, s. 96-100.

XA MCcGUCKIN, Ojcowie Kosciota (od I do VI wieku), przet. J. Pieniek, w: Duchowosé
chrzeScijanska..., s. 44-45; zob. E!M. YAMAUCHI, Gnostycy, przet. T. Szafranski, w: Historia
chrzescijanstwa, s. 96, 104-108.
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nia w Jezusie Chrystusie niematerialnego bytu na ziemi. Taka koncepcja gene-
rowala natomiast odrzucenie materii, a przesadnie afirmowata ducha i dusze;25 .

Przyktad teologii gnostyckiej pokazuje, ze zaburzenie w zakresie doktryny
prowadzi do zniszczenia wiary, rownowagi koniecznej w zyciu duchowym
i jednosci Kosciota. Analizujac histori¢ Kos$ciota pierwszego tysiaclecia, wi-
da¢ to bardzo dobitnie. Kolejne herezje, jak np. doketyzm, arianizm, moda-
lizm, apolinarym, monofizytyzm, nestorianizm, monoenergetyzm czy monote-
letyzm wplywaty na praktyki religijne i ksztattowaty btedna wizje¢ rzeczywi-
stosci. Szczegblnie dato si¢ to zauwazy¢ w kryzysie ikonoklastycznym. Od-
rzucenie ikon szybko prowadzilo do negacji obecno$ci Chrystusa w Euchary-
stii, podwazato strukture Kosciota oraz w jakim$ sensie w niektérych kregach
odcztowieczalo Jezusa. Rozwdj takiej postawy i ich utrwalenie w sposobie
modlitwy, liturgii i wizji Ko$ciola byt powaznym zagrozeniem dla zdrowej
wiary i poboznosci.

Koscioét starozytny doswiadczyt jeszcze jednego zatamania duchowosci
chrzcielnej, a mianowicie stopniowej utraty znaczenia katechumenatu przez
coraz powszechniej udzielany chrzest dzieci. Edykt mediolanski oraz p6zniej-
sze uczynienie z chrzescijanstwa religii panstwowej sprawity, ze wiara byla
coraz mniej wybierana $§wiadomie i dobrowolnie, a przekazywana przez tra-
dycj¢. Potaczenie tego z niedostatecznym poziomem zewangelizowania skut-
kowato brakiem dynamizmu wiary oraz pomieszaniem elementéw chrzescijan-
skich i poganskich, ludowych i magicznych.

2.2. SREDNIOWIECZNE I NOWOZYTNE RUCHY REFORMATORSKIE

Wieki $rednie to wazny okres w zyciu Kosciota i Europy. Utrwalanie
chrze$cijanskiego charakteru spoteczenstw, wyksztalcenie si¢ poszczegdlnych
monarchii, rozwdj budownictwa sakralnego i $§wieckiego, rozwdj nauki (po-
wstawanie uniwersytetow) to tylko niektére wyznaczniki bogactwa kilkuset-
wiekowej historii.

W kontekscie zwigzku wiary i tradycji religijnych S$redniowiecze przy-
niosto wiele §wiatet i cieni. W$réd dobra mozna wskaza¢ rozwdj struktury
Kosciota, scholastyki i intelektualnego pogtebiania wiary, powstawanie wy-
dziatéw teologicznych na uniwersytetach, przenikniecie spoleczefistwa ideami
chrzescijanskimi i naturalne przyjmowanie akcentéw religijnych w kazdej sfe-

% Zob. D.F. WRIGHT, W co wierzyli pierwsi chrzescijanie?, przet. T. Szafranski, Historia
chrzescijanstwa, s. 111-114.
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rze zycia osobistego i spolecznego. Ludzie traktowali religie i Kosciét jako cos
niezbednego w strukturze spoteczno$ci i konstrukcji panstwa.

Mozna tez wskaza¢ wciaz inspirujaca dziatalnos¢ Grzegorza Wielkiego, An-
zelma z Canterbury, rozwdj zycia monastycznego (benedyktyni, cystersi, kame-
duli, kartuzi) oraz zakonnego (kanonicy, karmelici, franciszkanie, dominikanie),
pielgrzymowanie do Ziemi Swigtej czy miejsc $mierci meczennikéw, czego po-
wodem byla cheé jakiej§ zmiany, do§wiadczenie religijne czy odbycie pokuty
(w Irlandii pielgrzymowanie w ramach pokuty nazywano zielonym meczen-
stwem). Jednoczesnie duchowo$¢ mnichéw i zakonnikéw wplywata na poboznosé
$wieckich, np. przez uzywanie specjalnych ksiag Liturgii Godzin®.

Rodza si¢ jednak pytania: Czy wiara nie byta pojmowano zbyt ptytko i trak-
towana instrumentalnie? Czy religii nie traktowano jedynie pragmatycznie?
By odpowiedzie¢ na te pytania, warto wskaza¢ na niektdre przejawy redukcji
wiary i zatrzymania si¢ na powierzchownos$ci zachowan religijnych. Nie-
watpliwie trzeba zauwazy¢ pomieszanie réznych porzadkéw, przede wszyst-
kim polityki i wiary. Przejawem tego byty krucjaty. Z jednej strony pragnienie
obrony Ziemi Swietej i zyjacych tam chrzescijan, a z drugiej cheé¢ samodosko-
nalenia si¢ w ideale rycerskim czy wzbogacenia si¢. Oprdocz deklarowanej
duchowej motywacji byta niewatpliwie rowniez ta polityczna i ekonomiczna.
Nietrudno bylo wigc o anty§wiadectwo zycia czy materialne oczekiwania. Do-
prowadzito to do wielu tragedii, przede wszystkim ztupienia Konstantynopola.

Powaznym bledem doktrynalno-pastoralnym bylo traktowanie spoteczenstwa
europejskiego jako w petni chrzescijanskiego. Dlatego w miejsce gloszenia
kerygmatycznego weszto nauczanie katechizmowe. Doprowadzito to do sytu-
acji, w ktérej nauczano wiary w wydaniu katechizmowym ludzi pozbawionych
osobistego do$wiadczenia wiary. Owocem tego byta religijno$¢ umacniana
spotecznie, ale powierzchowna.

Oczywiscie, nie brakowato §wietych i ludzi autentycznie wierzacych. Jednak
w kontekscie Europy trzeba widzie¢ te wyzej wskazane uchybienia. Prowa-
dzity one do naduzy¢ w poboznosci, jak np. zbytni rytualizm, magiczne trak-
towanie sakramentaliéw i r6znych praktyk modlitewnych, skoncentrowanie na
moralnos$ci i rozumienie zycia chrze$cijanskiego jako zdobywania zastug, po-
dejmowania ciagtych wysitkéw w celu osiagnigcia zbawienia, praktyka spo-
wiedzi taryfowej. Roéwniez zle roztozone akcenty dogmatyczne prowadzily do
wykrzywien réznych wymiaréw wiary, np. zbytnie podkreslanie roli sagdu po

% D. FARMER, Swieci i mistycy Sredniowiecznej Europy Zachodniej, przet. A. Rudnik, w:
Duchowosé¢ chrzescijanska..., s. 118-120.
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$mierci i sadu ostatecznego, podkres§lanie Bozej sprawiedliwosci i kary. Warto
zauwazy¢, ze mocno podkreslano cztowieczenstwo Jezusa i akcentowano ubds-
two 1 prostote zycia Maryi (wyrazem tego byly franciszkanskie stajenki czy
Boze groby), przy jednoczesnym niedowarto$ciowaniu zmartwychwstania.
Konsekwencja bywata bardzo emocjonalna pobozno$é, zwlaszcza pasyjna,
oraz cz¢stsze 1 mocniejsze praktyki pokutne; w niektérych przypadkach byto
to wykrzywienie nauki biblijnej i nie prowadzito do glgbokiej wiary. Oczy-
wiscie, sama pobozno$¢ pasyjna ma znaczenie, ale winna by¢ realizowana
w perspektywie paschalnej”’. Ogromne znaczenie w wierze ma réwniez emo-
cjonalno$¢, ale pojmowana tylko jako $rodek, a nie cel sam w sobie.

Dlatego Kosciét $redniowieczny nie byt wolny od herezji, ktére zubazaty
wiare i prowadzily nieraz do schizm. Co ciekawe, od czaséw Pelagiusza do
XIV wieku Anglia byta zasadniczo wolna od herezji, za to w Europie kon-
tynentalnej pojawiaty si¢ one raz po raz. Ale to wlasnie na Wyspach z krytyka
dotychczasowego porzadku kos$cielnego wystapit Wiklif, powotujac si¢ na
autorytet Pisma Swigtego. Odrzucit tradycyjng nauke o Eucharystii, przez co
nie zyskal duzego poparcia i zostat ostatecznie potepiony przez synody angiel-
skie i Sobor w Konstancji. Powaznym naduzyciem teologicznym byto twier-
dzenie, ze dostojnicy koscielni tracg prawo wykonywania urzedu, jesli trwaja
w grzechu cigzkim.

Ograniczenia kultu religijnego do liturgii i poboznoS$ci ludowej oraz klery-
kalizacja prowadzity do postulatéw odnowy Kosciota. Dlatego Jan Hus dopo-
minat si¢ dostepu do Biblii, wiekszego udziatu §wieckich w odpowiedzial-
nosci za Koscidl, zastosowania jezykéw narodowych w liturgii oraz Komunii
pod dwiema postaciami. Podjal réwniez poglad o utracie jurysdykcji przez
duchownego, ktéry popetnit grzech.

Braki w poglebionym zyciu duchowym oraz naduzycia witadzy, a przede
wszystkim wielowymiarowe potrzeby duchowe prowadzily do powstawania
réznych stowarzyszen i bractw, np. beginek i begardéw; niektére z nich we-
szty na droge¢ schizmy czy herezji, redukujac tym samym doswiadczenie wiary.
I tak waldensi, nawotujac do ewangelicznego ubdstwa, zaczeli sprzeciwiaé sig
porzadkowi Kosciota, negujac autorytet papieski czy odrzucajac sakramenty
poza chrztem i Eucharystia; w ten spos6b stali si¢ prekursorami reformacji
szwajcarskiej (p6zniej zreszta przystapili do jednosci z Kosciotami ewange-
licko-reformowanymi)®. Z kolei bogomili, a potem katarzy i albigensi przed-

* Przyktadem moze by¢ gleboka poboznos¢ $w. Pawta od Krzyza w X VIII wieku.
28 7ob. P. PIERRARD, Historia Kosciota katolickiego, przet. T. Szafranski, Warszawa: IW
Pax 1984, s. 111.
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ktadali czysto$¢ rytualng nad biblijng zdrowa wiara i naciskali na osobisty
kontakt z Bogiem, ograniczajac role duchownych i nauczycieli®. Szczegélne
wykrzywienia wiary pojawily si¢ we wspdlnocie Braci i Sidstr Wolnego
Ducha. Wyznajac w gruncie rzeczy panteistyczng wizje $§wiata (nawigzanie do
nauczania Proklosa i Eriugeny), glosili oni ide¢ ,,wolnego ducha”, czyli inte-
lektu nie skrepowanego nakazami czy zakazami, kryjacego w sobie czastke
béstwa. Dlatego intelekt nie mogt popetni¢ zta. Twierdzili, ze w drodze do jed-
nosci z Bogiem doskonali nie potrzebuja organizacji koscielnej, hierarchii,
sakramentéw czy prawa moralnego. To bylo powaznym naduzyciem wobec
nauki Ewangelii — prymat duchowych ludzi w oderwaniu od catos$ci zycia Ko-
Sciota®. W jakiej$ analogii trzeba w tym nurcie widzie¢ réwniez blad Joa-
chima z Fiore, ktéry twierdzil, ze nastala epoka Ducha, w ktérej dokonuje si¢
czysty szabat, sitg jest kontemplacja; w gruncie rzeczy realizuje si¢ to, co wia-
zano dotychczas z eschatologia’'.

Trzeba zwrdci¢ uwage na jeszcze jedng kwestig, ktéra pojawila si¢ w $red-
niowieczu — nieprawidlowosci przy odpustach. Zrédlem tego bylo przesadne
ukazywanie Bozej sprawiedliwo$ci i sadu oraz podkres$lanie roli zastug. Takie
naduzycia w nauce o odpustach z powigzaniu z pieniedzmi prowadzily do
réznych naduzy¢ i wypaczen obrazu Boga jako groznego Se¢dziego, ktérego
nalezy przebtaga¢. Im bowiem wigksza koncentracja na leku, tym wieksze od-
dalenie od Boga, ktéry jest Mitoscig.

2.3. REFORMACJA W ROZNYCH JEJ KOLORACH

Reformatorskie ruchy $redniowiecza byly podwalinami pod XVI-wieczna
reformacj¢ niemiecka i szwajcarska zaréwno w wymiarze teologicznym, jak

%9 Zob. F. NIEL. Albigensi i katarzy, przet. M. Zerafska, Warszawa: Wydawnictwo Volumen 2002;
S. RUNCIMAN, Manicheizm Sredniowieczny, przet. J. Prokopiuk, B. Zborski, Katowice: Ksigznica
2007.

% Uogélniajac, mozna gtéwne punkty doktryny wspélnot wolnego ducha przedstawié¢ na-
stepujaco: Niektérzy w tym zyciu moga osiagnaé stan doskonalo$ci i by¢ poza grzechem;
osoba ta ma taka wladz¢ nad swymi zmystami, ze nie musi juz dluzej posci¢, modli¢ si¢ oraz
okazywac postuszenstwo Kosciotowi; wolny w duchu moze osiaggna¢ pelnig¢ btogostawienstwa
w tym zyciu i nie potrzebuje pomocy Boga, by Go kocha¢; tylko niedoskonali zobowiazani sa
do czynienia dobrych uczynkéw; nie trzeba czci¢ Hostii; stosunek seksualny ma charakter sa-
kralny.

31 Zob. Y. CONGAR, Wierze w Ducha Swietego, t. I, przet. A. Paygert, Warszawa: Wydaw-
nictwo Ksiezy Marianéw 1995, s. 181-193.
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i pastoralnym. Niewatpliwie reformacja luteranska i kalwifiska byta odpowie-
dzig na kryzys duchowy Europy™.

Luter i Kalwin zwr6cili uwage na znaczenie osobistego doswiadczenia reli-
gijnego oraz indywidualny wymiar wiary. Postawili mocno na inicjatywe
Boga i bezwarunkowos¢ taski wobec rozpowszechnionej przeakcentowanej
teologii zastugi. Prébujac przeciwstawi¢ si¢ sklerykalizowaniu i uprzedmioto-
wieniu wiernych, zaczeli, zwtaszcza Kalwin, podwaza¢ dotychczasowg struk-
ture Kosciota. Radykalny zwrot w kierunku Biblii doprowadzit do zanego-
wania Tradycji, a uznanie zasady Sola Scriptura znacznie zubozylo doswiad-
czenie religijne. Poza tym klimat kontrreformacji doprowadzil do radykali-
zacji pogladéw, zwlaszcza w kwestii sakramentéw, wizji Kosciota oraz wy-
stroju $wigtyn. Dotyczylo to w réwnej mierze strony katolickiej i protes-
tanckiej. Skrycie si¢ za parawanem wyznawanych idei w klimacie wzajemne;j
nieufno$ci i braku checi pojednania zamykato droge do dialogu czy wymiany
daréw duchowych. Doprowadzito to z czasem do niesprawiedliwych i nisz-
czacych skrétéw myslowych, jak np. utozsamienie katolicyzmu z Najswigt-
szym Sakramentem, a protestantyzmu z Biblia, twierdzenie, ze katolicy musza
zastugiwac na zbawienie, a protestanci tylko wierzy¢, pomijajac dobre czyny.

Warto tez zauwazy¢, ze radykalne skoncentrowanie si¢ na Biblii prowa-
dzito do purytanskiego odrzucania wszystkiego, co nie sprzeciwiato si¢ Pismu
Swietemu, ale byto obecne w zyciu Kosciota. Dotyczylto to zwlaszcza liturgii.
Szczegdlnie w Szkocji zdecydowanie upraszczano obrzedy. Taka postawa
stata si¢ swoista tradycja religijnag. W jakim$ sensie odbierata czlowiekowi
mozliwo$¢ doswiadczania Boga i rozwijania swojej wiary na podstawie zmy-
stéw. Pierwotnie stluszny postulat zwrdcenia si¢ w kierunku osobistej relacji
z Bogiem doprowadzit do coraz wigkszego przeintelektualizowania wiary i su-
biektywizmu w chrzes$cijanstwie oraz podziatu wsréd wierzacych.

Idac dalej, trzeba wskaza¢, ze XVII wiek przynidst zbytnie skoncentro-
wanie si¢ na intelektualnym wymiarze wiary, co doprowadzilo do swoistego
zastgpienia przepowiadania Stowa Bozego debatami teologicznymi. Z drugiej
strony rodzace si¢ idee o$wieceniowe coraz bardziej przeciwstawiaty rozum
wierze. Proba pozytywnej odpowiedzi na te niebezpieczenstwa byt ruch pie-
tystyczny, zapoczatkowany przez Filipa Jakuba Spencera, ktéry postulowat
konieczno$¢ nawrdcenia i odnowy, co miato si¢ dokonywaé przez czytanie
i medytowanie Biblii oraz rozmawianie o Stowie Bozym w matych grupach®.

32 Zob. J. ATKINSON, Reformacja przet. T. Szafranski, w: Historia chrzeScijanstwa, s. 383-412.
3 W ten sposéb pietyzm utorowat droge dla metodyzmu, a potem rozwoju wspélnot ewan-
gelikalnych.
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August Hermann Francke uzupetnit to o niezbedno$¢ pokuty. Tak sformuto-
wane postulaty byly dobre, cho¢ mogto kry¢ sie niebezpieczenstwo perfekcjo-
nizmu. Stato si¢ to w nauczaniu Jeana de Labadie, ktory ustanowit tak wy-
sokie wymagania moralne dla chrzescijan, ze praktycznie rozpadta si¢ jego
wspdlnota. Poza tym podkres§lanie osobistego do$wiadczenia pomniejszato
znaczenie eklezjalnego wymiaru wiary. Przybralo to niezdrowe oblicze
w przypadku nauczania George’a Foxa i kwakréw, ktérzy catkowicie odrzucili
sakramenty, a skoncentrowali si¢ na pobozno$ci osobistej bez zadnych obiek-
tywnych kryteriow weryfikacji.

Zwalczanie tradycji religijnych mialo miejsce rowniez w KoS$ciele Anglii,
w ktérym narodzit si¢ ruch purytanski z konca XVI i XVII w. Purytanie
chcieli oczys$ci¢ Kosciot ze wszystkich zwyczajéw rzymskich (papistycznych)
w wymiarze liturgicznym i teologicznym. Postawili punkt ci¢zko$ci na zwal-
czaniu grzechéw oraz poprawnos$ci moralnej, kladli duzy nacisk na sumienie,
co rownalo si¢ zywej wierze. Wsrdd najwazniejszych postulatéw mozna wska-
za¢: nabozenstwo winno by¢ $cisle regulowane przez nakazy Biblii; odrzu-
cenie jako batwochwalstwa wielu aspektdw nabozenstw; minimum rytuatéw
1 dekoracji w kosciele; rezygnacja z instrumentéw muzycznych w liturgii;
centralna rola kazania; sprzeciw wobec ludzkiej zwierzchnos$ci nad Ko$ciotem
(papieza czy kroéla); kaptanstwo wiernych; indywidualne czytanie Biblii; od-
rzucenie hierarchii, przejScie w prezbiterianizm Ilub kongregacjonalizm;
odrzucenie spozywania alkoholu czy podejmowania rozrywki (uwazano to za
niemoralne). Tak ostro stawiane sprawy doprowadzito niektérych purytan do
stworzenia wlasnych tradycji 1 wypychato ich z Kosciota w kierunku tworze-
nia odrebnej struktury.

Ostatecznie trzeba zauwazy¢, ze stopniowe odchodzenie od katolickich czy
luteranskich tradycji doprowadzilo do przeintelektualizowania wiary, co
znalazlo swdj wyraz w duszpasterstwie i teologii XIX-wiecznego protestan-
tyzmu. Z drugiej strony zamkniecie w utartych tradycjach religijnych dopro-
wadzilo do wyodrebnienia zboréw zielono$§wiatkowych na poczatku XX w.
z powodu zamkniecia tradycyjnych Ko$ciotéw reformacyjnych na doswiad-
czenia charyzmatyczne i nowy bardziej spontaniczny sposéb modlitwy™.

3 Zob. V. SYNAN, Historia ruchu zielono$wigtkowego i odnowy charyzmatycznej. Stulecie
Ducha Swietego 1901-2001, przet. M. Wilkosz, Krakéw—Szczecin: IW Compassion 2001.



KIEDY SKUTKI CHRZTU I WIARA ZOSTAJA SKREPOWANE TRADYCJAMI RELIGINYMI? 97

2.4. KRYZYSY W KOSCIELE KATOLICKIM EPOKI NOWOZYTNEJ

Walka z naduzyciami trwala réwniez na tonie Kosciota katolickiego XVII
i XVII w. Dotyczyto to m.in. powstania jansenizmu i kwietyzmu. Pierwszy
ruch, zapoczatkowany przez Kornela Ottona Jansena, profesora i biskupa
Ypres, ktory opublikowal dzielo pt. Augustinus, poSwigcone teologii $w.
Augustyna, podkreslat zepsucie natury ludzkiej, niezbgdno$¢ i wystarczajacy
charakter Bozej taski w przestrzeganiu przykazan, akcentowal rzadkie i sta-
rannie przygotowane przystepowanie do Komunii Swietej, gdyz twierdzit, ze
grzesznicy nie s3 jej godni. Sakramenty uwazat za cel i nagrod¢ dla doskona-
lych. To bylo odwrdceniem ortodoksyjnego rozumienia sakramentéw jako
srodkoéw taski dla grzesznikéw. Ten btad generowal antyhumanistyczng posta-
we zycia oraz pozbawial wiar¢ jej radosci, ograniczajac wszystko do suro-
wosci i troski o doskonato$¢™.

Z kolei kwietyzm to nurt teologiczno-poboznosciowy, zwigzany w czasach
nowozytnych przede wszystkim z ksiedzem Miguelem de Molino i biskupem
Francis Fénelon. Kwietysci twierdzili, ze chrze$cijanin musi liczy¢ tylko na
Boza taske i nie poktada¢ nadziei na zbawienie we wilasnych staraniach. Pro-
wadzilo to do nastgpujacych postulatow: negacja ludzkiej aktywnosci w mod-
litwie, otwarto$§¢ na wiedz¢ w przekonaniu, ze moze by¢ tajemniczo prze-
kazywana przez Boga, odrzucenie modlitw ustnych i troski o cnote¢, brak
zaangazowania, aby przeciwstawiaé si¢ pokusom™.

3. BLOKADY WIARY DZIS
W WYMIARZE TEOLOGICZNYM, DUSZPASTERSKIM I DUCHOWYM

Wspomniane wyzej ograniczenia sg obecne réwniez wspodtczesnie. Jednak
odmienny jest kontekst spoteczny, zwlaszcza w krggu euroatlantyckim — de-
chrystianizacja, zeSwiecczenie, coraz wicksza obojetno$¢ na jakakolwiek ak-
tywnos$¢ religijna, wybidrcze zainteresowanie (wprost lub posrednio, nawet
nie§wiadomie) duchowos$ciami niechrze$cijanskimi, praktykami magicznymi

3 Zob. J. AUMANN, Zarys historii duchowosci, przet. J. Machniak, Kielce: Jedno§¢ 2007,
s. 267-272.

38 1. CARMICHAEL, Katoliccy $wieci i reformatorzy (od XVI do XIX wieku), przet. B. Sli-
winska, w: Duchowosé chrzescijanska..., s. 202-244; zob. AUMANN, Zarys historii duchowosci,
s. 273-282.
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czy zabobonami. Wszystko to ma swodj wplyw na poziom wiary, osobistej
relacji z Jezusem oraz rozwdj daru chrztu.

3.1. NIEZROZUMIENIE ISTOTY CHRZTU I WIARY

Brak autentycznego wej$cia w §wiat wiary i do$wiadczenia duchowego
skutkuje tym, ze chrzest traktuje si¢ jako rzeczywisto$¢ kulturowa, tradycyjna,
a wiec jako epizod, bez wchodzenia w kwestie skutecznosci i jego prawdziwej
warto$ci. Ma to zwiazek z indywidualistycznym rozumieniem wiary i zbawie-
nia, z pomini¢ciem elementu eklezjalnego.

Ograniczenie chrztu do jego wymiaru spoteczno-kulturowego prowadzi do
podejécia rytualistycznego i ,,odduchowienia” tego sakramentu i wiary; w takim
ustawieniu sprawy niemozliwe jest odkrycie glebi inicjacji chrzescijanskie;j.
Zamkniecie w granicach zewngtrznego obrzedu generuje z kolei niedostrzega-
nie Bozego planu dla zycia czlowieka, egzystencjalnego znaczenia chrztu po-
przez odnoszenie catosici zycia do Boga i Jego mitosci’’. Ostatecznie wiedzie
do zaniku praktyk religijnych i porzucenia wiary. Kosciét bowiem nie jawi si¢
wtedy atrakcyjnie i niejako przegrywa w konfrontacji ze Swieckimi propozyc-
jami drég na zycie i rozwigzanie probleméw Swiata.

3.2. REDUKCJE PRAWD OBJAWIONYCH

Niebezpieczne dla rozwoju zdrowej wiary staje si¢ wykrzywianie rozumie-
nia prawd objawionych. Dla przyktadu mozna wskaza¢ dwa obszary: trynitar-
no-chrystologiczny i eklezjologiczny. Pierwszy dotyczy ztego pojmowania
nauki o Bogu. Ckliwa pobozno$¢, zwigzana zwtaszcza ze §wietymi, nie zaw-
sze prowadzi do budowania osobistej relacji z Bogiem Ojcem, Jezusem czy
Duchem Swigtym. Podtrzymywanie w modlitwach i piesniach niewtasciwych
sformutowan prowadzi witasnie do takiej deformacji. Przyktadem moze by¢
trzecia zwrotka piesni Serdeczna Matko, ktérej fragment brzmi: ,lecz kiedy
Ojciec zagniewany siecze, szczg$liwy, kto sie¢ do Matki uciecze”. Takze zbytnie
podkreslanie czlowieczenstwa Jezusa prowadzi do nieproporcjonalnego roz-
woju duchowosci pasyjnej wobec paschalnej™. Jednocze$nie mozna zauwazyé
wciagz obecny opér przed biblijng Ewangelig taski — ciagte podkreslanie roli

37 Zob. QUALIZZA, Inicjacja chrzescijariska, s. 17-18, 65-67.

3 Widaé to szczegdlnie w Polsce: rozwiniete nabozenstwa Drogi Krzyzowej czy Gorzkich
Zali i swoista pustka po Wielkanocy (brak nabozefistw paschalnych). Niedawno pojawity sie
nabozenstwa zwane Drogi Swiatta, a w wielu parafiach podejmowane s3 czuwania przed Ze-
staniem Ducha Swictego. Swiadcza one o tym, Ze trwaja poszukiwana, aby tej pustce zaradzi¢.
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zastugiwania, nagrody i kary nie wzbudza wiary przezywanej jako relacji
z kochajacym Bogiem. Niebezpieczne sg tez przejaskrawienia w kulcie maryj-
nym i bezkrytyczne przenoszenie dzialah czy przymiotéw Jezusa i Ducha
Swietego na Maryje. Prowadzi¢ to moze do mariocentryzmu™.

Réwniez zta eklezjologia wptywa na zubozenie wiary. Z jednej strony
podkreslanie instytucjonalnego charakteru Kosciota przy jednoczesnym
odrzucaniu jego charyzmatycznego wymiaru prowadzi do skostnienia
poboznosci i trzymania na uwiezi wiary domagajacej si¢, zgodnie ze swa
wewnetrzng dynamika, zywej wspdlnoty 1 realnego doswiadczania mocy
Chrystusa zmartwychwstatego. Z drugiej strony charyzmatomania i opozycja
wobec hierarchii prowadzi do budowania wspélnoty pozbawionej solidnych
fundamentéw. Obie postawy generuja wlasne tradycje i sytuuja zwolennikéw
w stanie przeciwstawiania si¢. Tymczasem Kosciét wyposazony jest w dary
hierarchiczne i charyzmatyczne®.

3.3. DUSZPASTERSTWO ZACHOWAWCZE, A NIE MISYJNE

Zte rozumienie KoS$ciota generuje niepoprawny ksztalt poboznosci. Przy-
ktadem moze by¢ rytualizm, konserwowanie tradycji z jednoczesnym zam-
knigciem na nowe tchnienie Ducha, zbytnie skoncentrowanie si¢ na przepisach
i zasadach. Dlatego w kontekscie liturgii papiez Franciszek przestrzega: ,,U
niektérych zauwaza si¢ ostentacyjng troske o liturgi¢, o doktryn¢ i prestiz
Kosciota, ale nie przejmuja si¢ oni rzeczywistym wprowadzeniem Ewangelii
w zycie Ludu Bozego i w konkretne potrzeby dziejowe. W ten sposdb zycie
Kosciota zamienia si¢ w obiekt muzealny albo wtasno$é niewielu™'.

Rozwd6j wiary chrzcielnej blokowany moze by¢ réwniez przez brak do-
$wiadczenia obecnos$ci Boga badz przez niepodtrzymywanie osobistej wiezi
z Bogiem, obejmujacej wszystkie sfery zycia. Moze to mie¢ miejsce w przy-
padku duchowych zaniedban lub przeintelektualizowania wiary. Warto w tym
miejscu zaznaczy¢, ze od IV w. coraz wigksze znaczenie nabieralo nauczanie

¥ Warto przeanalizowa¢ wiele tytutéw dawanych Maryi, ktére biblijnie przynaleza do Ducha
Swietego. Oczywiscie, Bogurodzica jako calkowicie postuszna woli Bozej jest szczegdlng osoba,
przez ktéra dziatal i dziata Duch Swicty. W zdrowej dzialalnosci pastoralnej nalezy ten aspekt
wyjasniac.

40 [Duch Swiety] prowadzac Kosciét do wszelkiej prawdy (por. J 16, 13) i jednoczac we
wspélnocie i w postudze, uposaza go w rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne, i przy
ich pomocy nim kieruje oraz owocami swoimi go przyozdabia” (KK 4).

4 Adhortacja apostolska Evangelii gaudium. O gtoszeniu Ewangelii we wspdtczesnym
Swiecie, Krakow: Wydawnictwo ,,M” 20132 nr 95.
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dogmatyczne, a wigc odmiennie do wcze$niejszych wiekéw, kiedy fundamen-
talnym byto pytanie o wiar¢. Tak wiec w IV i V w. rozumiano wiar¢ chrzciel-
ng jako zawierajaca gléwne prawdy, ktére nalezato zgtebiaé w $wietle Biblii**.

Tymczasem istniejg takze tylko nominalni chrze$cijanie, ktérzy nie maja
realnego zwiazku z Kosciotem, nie korzystajg z zycia wspdlnoty, nie rozwijaja
daru chrztu. Trzeba wigc pami¢taé, ze cho¢ sakrament daje cztowiekowi taske
wiary, to jednak sam ryt nie wystarczy. Potrzebny jest proces formacji oraz pod-
danie zycia wyznawanej prawdzie®.

W tym konteks$cie rozwijanie duszpasterstwa zachowawczego, ograniczo-
nego do podtrzymywania dotychczasowych praktyk i form pastoralnych, osta-
bia Kosciét w $wiecie, ktéry domaga si¢ prawdziwych $wiadkéw wiary.
Wobec tego Franciszek w Evangelii gaudium domaga si¢ nawrdcenia pastoral-
nego™ i misyjnego duszpasterstwa: ,Duszpasterstwo w kluczu misyjnym
wymaga rezygnacji z wygodnego kryterium duszpasterskiego, ze «zawsze si¢
tak robito». Zachgcam wszystkich do $§miatos$ci i kreatywnosci w tym zadaniu
przemy$lenia na nowo celéw, stylu i metod ewangelizacyjnych swojej wspol-
noty. Okreslenie celéw bez stosownych wspdlnotowych poszukiwan $rodkéw,

aby je osiagna¢, skazane jest na przeksztalcenie si¢ w czysta fantazje”®.

3.4. NADUZYCIA W POBOZNOSCI I ICH SKUTKI

Problemem w rozwoju autentycznej wiary jest niekonsekwencja w jej
wyznawaniu, jak réwniez eliminowanie z niej racjonalnosci. W ten sposéb
tworza si¢ swoiste hybrydy. Mozna tu wskazaé, ze na gruncie polskim 17%
Polakéw wierzy w reinkarnacje, a 26% uwaza, ze Smier¢ jest koncem ist-
nienia; wsrdd oséb deklarujacych sie jako wierzace 19% uznaje reinkarnacje,
a 35% ma watpliwosci co zycia posmiertnego. Jednocze$nie zauwazy¢ mozna

42 B. STUDER, Biblia odczytywana w Kosciele, w: Historia teologii. 1. Epoka patrystyczna.
red. A. di Bernardino, B. Studer, przet. M. Gotebiowski i in., Krakow: Wydawnictwo ,,M”
2002 s. 477.

4 7. KIERNIKOWSKI, Wiara warunkiem udzielania chrztu (Stowo — Wiara — Wspélnota), w:
KoMisiA DUSZPASTERSTWA KONFERENCIT EPISKOPATU POLSKI, Wierze w Syna Bozego. Przez
Chrystusa, z Chrystusie, w Chrystusie przez wiarge i chrzest do Swiadectwa. Program
duszpasterski Kosciota w Polsce na lata 2013-2017, red. Sz. Stutkowski, Poznan: Ksiggarnia
$w. Wojciecha 2013, s. 254-256.

# Nawrdcenie pastoralne naszych wspélnot wymaga przejscia z duszpasterstwa jedynie
zachowawczego do duszpasterstwa zdecydowanie misyjnego” (Aparecida. V Ogdlna Konfe-
rencja Episkopatow Ameryki Ltacinskiej i Karaibow. Dokument koncowy, Przel. K. Zabawa,
K. Lukoszczyk, Gubin: Wydawnictwo Przystanek Jezus nr 370.

* Evangelii gaudium..., nr 33.
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nieznajomos$¢ prawd wiary badz mylenie dogmatéw, np. o Niepokalanym
Poczeciu Maryi z Dziewiczym Poczeciem. Zwigzane to jest z zaniedbaniem
formacji wiary*. W zwiazku z tym nie mozna utozsamiaé faktu przyjecia
chrztu z byciem katolikiem®’.

Niebezpieczny jest tez indywidualizm w podejs$ciu do wiary i chrztu. Prze-
akcentowanie wymiaru osobistego z pomini¢ciem eklezjalnego redukuje sa-
kramenty i praktykowanie wiary do folkloru, sentymentalizmu czy przelotnej
uczuciowosci. Zatrzymanie si¢ na tym poziomie nie buduje dojrzatej wiary
1 autentycznej relacji z Chrystusem, a zatrzymuje cztowieka na poziomie ze-
wnetrznej powierzchownosci, i to jeszcze odartej z duchowej, teologicznej,
a wiec realnej podstawy. Stad nietrudno juz do mentalno$ci ocierajacej si¢
0 magie.

Takze pobozno$¢ pozbawiona racjonalnych argumentéw wiary prowadzi
do naduzy¢. We wspétczesnym polskim Kosciele dotyczy to szczegdlnie prze-
strzeni zwiazanej ze stuzba uwolnienia. Nie negujac tego postugiwania, trzeba
widzie¢ tworzenie si¢ wspotczesnych tradycji religijnych. Przyktadem moze
by¢: zbytnie przywigzanie do tzw. egzorcyzmowanej wody, soli czy oleju,
przesadne zainteresowanie demonami i cala sferg egzorcyzméw, naduzycia
w tzw. spowiedzi furtkowej (cho¢ jednocze$nie nie mozna negowac oddziaty-
wania ztych duchéw), nadinterpretacje w idei uzdrowienia miedzypokole-
niowego™ itd.

Niejednokrotnie patrzenie na cala rzeczywisto$¢ przez pryzmat tych prak-
tyk prowadzi do wykrzywionej wizji $wiata czy nie§wiadomego pomniej-
szania roli misterium Chrystusa przez przesadne akcentowanie ludzkich dzia-
fan. Jednocze$nie moze pojawi¢ si¢ niedocenianie roli sakramentéw, formacji
wiary we wspdlnocie oraz catego dziedzictwa wiary KoS$ciota.

* W. SADLON, Jak wierzg Polacy?, w: Wierze w Syna Bozego..., s. 269-275; zob. M. POHL,
Od chrztu przez kerygmat do decyzji wiary, w: Wierze w Syna Bozego..., s. 294-296.

4T M. BLAZA, D. KOWALCZYK, Traktat o sakramentach, w: Dogmatyka, t. V, red. E. Ada-
miak, A. Czaja, J. Majewski, Warszawa: Towarzystwo ,,Wi¢z” 2007, s. 290.

*8 Wobec tego warto bra¢ przyktad ze $wietych, ktérzy uzywali wody $wieconej i czynili to
w gleboka wiarg oraz wyjasnia¢ wiernym, czym rozni si¢ dziatanie taski Bozej w sakramen-
taliach od jej dziatania w sakramentach. Warto takze, méwiac uzdrowieniu mi¢dzypokolenio-
wym, wskaza¢ na grzech pierworodny jako ten, ktdry jest dziedziczony z pokolenia na poko-
lenie. Chrzest gladzi ten grzech, ale pozostaja w kazdym cztowieku sktonnosci do grzechu
i kazdy jest wezwany do osobistego wysitku duchowej walki. Podobnie modlitwy o uzdrowie-
nie od sklonno$ci do grzechu w rodzinie (np. zdrady matzenskie) wypraszaja pomoc w upo-
rzadkowaniu zycia, ale nie zwalniajg nikogo z obowigzku wspélpracy z taska.
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4. WYJSC ZE SKREPOWANIA WIARY

Wobec tego nalezy w praktyce uporzadkowac praktyki poboznos$ci ludo-
wej. Ko$ciot przypomina, ze nalezy si¢ troszczy¢, by nabozenstwa zawarte
byty ,,w nurcie jedynego kultu, ktéry stusznie nazywa si¢ chrzescijanskim,
poniewaz od Chrystusa bierze poczatek i skutecznos¢, w Chrystusie znajduje
petny i doskonaty wyraz oraz przez Chrystusa w Duchu Swigtym prowadzi do
Ojca”®. Dlatego norma musi by¢ zawsze Ewangelia. Zaréwno w liturgii, jak
1 poboznosci ludowej, w procesie adaptacji trzeba wystrzegac¢ si¢ ,,obrzedow
zwigzanych z magia, zabobonem, spirytyzmem, dagzeniem do zemsty czy ma-
jacych konotacje seksualng””’. Dotyczy to réwniez wspominania zmartych,
aby nie bylo przenoszenia na grunt chrzescijanski elementéw poganskiego
kultu przodkéw, spirytystycznego przyzywania zmartych czy reinkarnacji, jak
réwniez negowania istotnych prawd wiary (np. nie$miertelno$¢ duszy, roz-
dzielenie duszy i ciata, perspektywa zmartwychwstania)’'. Wobec tego, by dane
praktyki i tradycje religijne rozwijaly zdrowa wiare i byly wyrazem ducho-
wosci chrzcielnej, musza cechowaé si¢ duchem biblijnym, ekumenicznym
i antropologicznym™.

Zdrowa wiara buduje si¢ rOwniez za pomoca obrazéw i ikon. Ko$cidt trosz-
czy si¢ o zdrowg nauke¢ w tym zakresie. Dlatego nalezy dba¢ o pigkno i jakos§¢
obrazéw czy figur oraz o ich poprawnos$¢ doktrynalng. Nie wolno wigc dopusz-
cza¢ w publicznych miejscach kultu tych wizerunkéw, ktére sg inspirowane
poboznoscia prywatng’’. Warto tez przytoczyé wskazéwke, by na ottarzu nie
umieszczaé figur, wizerunkéw $wietych czy relikwiarzy™.

Konieczne jest wzrastanie w autentycznej wierze. Dokonuje si¢ to w jakiej$
formie katechumenatu pochrzcielnego™, a kazda katecheza powinna wzorowa¢

Y PawEL VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus. Wprowadzenie, Wroctaw: Wydaw-
nictwo Wroctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej 2004; Dyrektorium o pobozinosci ludowej
i liturgii..., nr 186.

% KONGREGACIA DS. KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, IV Instrukcja dla po-
prawnego wprowadzenia soborowej Konstytucji o liturgii (art. 37-40). Liturgia rzymska i inkul-
turacja nr 48, www.kuria.gliwice.pl/index.php?option=com_content&view=category&id=127&
Itemid=730 [dostep: 15.10.2014].

I Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii..., nr 258.

32 Tamze, nr 12.

> Tamze, nr 18, 238-244.

34 Tamze, nr 237.

5 pawel VI (Droga neokatechumenalna w wypowiedziach Pawta VI i Jana Pawta II,
Lublin: Wydawnictwo ,,Kerygma” 1993 s. 30-31), zwracajac si¢ do wspdlnot neokatechume-
nalnych, zaznaczyt: ,,Wiemy, ze w waszych wspdlnotach usitujecie wspdlnie zrozumieé
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si¢ na katechumenacie chrzcielnym. Owocem tego jest zycie darem chrztu, co
wyraza si¢ w postawie uwielbienia, w obecno$ci w $wiecie oraz w $wia-
dectwie wiary™. Nie mozna w tym procesie przeakcentowaé aspektu intelektu-
alnego. Niestety, jak zauwaza Marino Qualizza, ,,aktualne ustawienie dziatal-
nosci duszpasterskiej bardziej odpowiada formacji intelektualnej niz do§wiad-
czaniu autentycznego zycia™’.

Przede wszystkim konieczne jest gtoszenie kerygmatu potaczone ze §wia-
dectwem prowadzacych zycie duchowe. Osobiste do§wiadczenie mitosci Boga,
zbawienia w Jezusie i sity zdrowej wspdlnoty uaktywni dynamizm wiary za-

warty w tasce chrztu.

5. WNIOSKI

a) Wiara jest odpowiedzia czlowieka na Boza mitos¢ i dar zbawienia. Laczy
czlowieka z Bogiem. Ze swej natury jest darem i zadaniem jednocze$nie.
Domaga si¢ wzrostu, dojrzewania i, wreszcie, zdrowego owocowania.

b) Wiara dotyka calego cztowieka, a wiec jego rozumu, woli, uczu¢ i emocji,
fizycznosdci. Z racji bycia aktem ludzkim obejmuje réwniez wspdlnotowy
wymiar, skoro cztowiek z natury jest istota spoteczng. Ograniczanie wiary
jedynie do wybranych sfer powoduje jej zubozenie, niedorozwinigcie, a nieraz
wrecz jej zanik.

c) Wiara domaga si¢ form wyrazu zaréwno w wymiarze indywidualnym
czlowieka, jak réwniez eklezjalnym. Przez odniesienie do misterium Wciele-
nia Stlowa wiary nie mozna oddzieli¢ od kultury i mentalno$ci danej grupy
spotecznej. W ten sposdb tworzg si¢ tradycje religijne, zwyczaje, wzorce za-
chowan. Moga one jednak przez swoja jednostronno$¢ wykrzywia¢ wlasciwa
wiar¢ budowang na Objawieniu. Wobec tego wszystkie tradycje nalezy od-
waznie skonfrontowa¢ ze Stowem Bozym i nauczaniem Urzedu Nauczy-
cielskiego. Dotyczy to szczegdlnie ré6znych form poboznos$ci ludowej i nowych
praktyk we wspdiczesnym Kosciele.

i rozwing¢ bogactwa waszego chrztu i konsekwencje waszej przynalezno$ci do Chrystusa [...].
Przezywanie i rozwijanie tego przebudzenia jest tym, co nazywacie forma katechumenatu
pochrzcielnego, ktéry bedzie modgt odnowi¢ w dzisiejszych wspdlnotach chrzescijanskich te
oznaki dojrzatosci i poglgbienia, ktére w Kosciele pierwotnym osiagano w okresie przy-
gotowania do chrztu”. Zob. D. BRYL, Proby odnowy katechezy przedchrzcielnej rodzicow
i chrzestnych, w: Wierze w Syna Bozego..., s. 319-330.

5 PANAFIEU, Wyznaje jeden chrzest..., s. 413-414.

5" Inicjacja chrze$cijariska, s. 89.
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d) Kosciét potrzebuje nawrdcenia pastoralnego i przej$cia w kierunku
duszpasterstwa misyjnego. Nalezy odnowi¢ wspdlnote wierzacych przez
gloszenie kerygmatyczne, chrystocentryczne i biblijne.
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KIEDY SKUTKI CHRZTU I WIARA
ZOSTAJA SKREPOWANE TRADYCJAMI RELIGIJNYMI?

Streszczenie

Doswiadczenie religijne jest zakorzenione w specyficznym $rodowisku wiernych, na ktére
sktadaja si¢: historia, drogi zyciowe, myslenie, dziatanie, mi¢gdzyosobowe systemy, potrzeby,
pragnienia i oczekiwania. Wszystkie te czynniki sa u podstaw tworzenia si¢ religijnych tra-
dycji, bedacych czg$cia spotecznego wymiaru cywilizacji. Sa one no$nikami wiary, obrzgdéw,
formut modlitwy, postaw wzgledem $wiata. Te tradycje jednakze moga niekiedy sta¢ si¢ prze-
szkoda w rozwoju prawdziwej wiary. Mozna wskazaé na nastgpujace czynniki hamujace wita-
$ciwy rozw6j wiary: kulturowe rozumienie chrztu, redukcje prawd objawionych, zwtaszcza na
polu eklezjologii (zte rozumienie Tréjcy Swigtej i relacji z Osobami Boskimi, pojmowanie Ko-
Sciola jedynie jako instytucji, odrzucanie charyzmatycznego wymiaru Kosciota), konserwatywne
duszpasterstwo, brak do$wiadczenia obecnosci Boga, naduzycia w indywidualnej i ludowej
poboznosci, indywidualizm w podej$ciu do wiary i chrztu. Dlatego jest konieczne wzrastanie
w autentycznej wierze, co ma miejsce mi¢dzy innymi w niektérych formach pochrzcielnego
katechumenatu.

Stowa kluczowe: wiara, dynamika wiary, do$wiadczenie religijne, tradycje religijne, btedne
praktyki religijne.



