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dla formatoréw, jak i dla formowanych do kaptaristwa we wspdiczesnym S§wiecie.
Jest to takze przypomnienie, ze kazdy powotany ma by¢ zywym i czytelnym obrazem
Jezusa Chrystusa Najwyzszego Arcykaptana.
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Ks. Michat Krawczyk

Ks. Lestaw L e s y k, Tertulian wobec kwestii spotecznych pétnocnej Afryki.
Studium pism parenetycznych. Promotor: ks. prof. dr hab. Jerzy Patucki. Re-
cenzenci: ks. dr hab. Michal Kieling (Uniwersytet Adama Mickiewicza w Po-
znaniu), ks. prof. dr hab. Mariusz Szram (KUL).

Podboje Aleksandra Wielkiego bynajmniej nie zakoriczyly si¢ z momentem jego
Smierci w 323 r. przed Chrystusem. Okazato si¢ bowiem, ze ogromna spuscizna zostata
niewiele pdZniej przejeta przez Imperium Rzymskie, ktére kontynuowato polityke wielo-
poziomowej ekspansji. Grecja, Macedonia, tereny polozone w Anatolii, Syria i Egipt
staja si¢ rzymskimi prowincjami. Jednoczes$nie Cesarstwo Rzymskie zdobywa nowe te-
reny na Zachodzie europejskim i afrykaiskim. W konsekwencji w wieku II po Chr. pan-
stwo rzymskie obejmuje swym zasiegiem caty basen Morza Srédziemnego, Europe kon-
tynentalna po Ren i Dunaj oraz Wyspy Brytyjskie. Marcel Simon zauwaza: , Mieszanie
si¢ ludéw i kultur, ktéremu daty poczatek podboje Aleksandra, trwa dalej. Rzym bardzo
obficie skorzystal z nauk Grecji. Przyjmuje i utrwala kulture hellenistyczna nadajac jej
whasne pietno: odtad mozna juz méwié¢ o cywilizacji grecko-rzymskiej”>.

Od IT w. wigkszo$¢ chrzescijan stanowili ludzie wywodzacy si¢ z pogaristwa, zako-
rzenieni w tej kulturze, ktéra byta ich naturalnym Srodowiskiem. Wskutek tego faktu

2 M. SIMON, Cywilizacja wezesnego chrzescijaristwa I-IV w., Panstwowy Instytut Wydaw-
niczy, Warszawa 1992, s. 70.
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chrzescijanstwo musiato odpowiedzie¢ sobie na pytanie, jakie znaczenie i jaka wartos§¢
niesie dziedzictwo greckie®. W miare jak powickszata si¢ przepasé pomiedzy judaiz-
mem a rodzacym si¢ chrzeScijanstwem ws$rod mieszkancéw Imperium Rzymskiego
wzrasta réwniez potrzeba integracji z kultura grecko-rzymska.

IIT wiek dla chrzescijanstwa byt okresem intensywnego rozwoju. Na dlugo przed
edyktem mediolanskim, bo juz w czasach Seweréw, rozumiano, ze panstwo powinno
wspotpracowac z Kosciotem. Taka polityka skutkuje wyjsciem chrzescijanstwa, dotych-
czas hermetycznie zamknigtego i zdystansowanego wobec otaczajacego go Swiata, na
zewnatrz. Wraz z uptywem czasu chrzescijafistwo staje si¢ coraz liczniejsza wspdlnota
i faktem spotecznym, przez co zaczynaja pojawiaé si¢ napigcia w relacjach z Cesar-
stwem Rzymskim. Zaczgto pytaé, na ile nalezy przyjaé to, co plynie ze Swiata, a co
nalezaloby odrzucié. Pisarze koScielni (uformowani w szkotach greckich i rzymskich)
staraja si¢ pomoéc, jednakze czgsto rekomendowany przez nich ideat chrzescijanskiej
postawy byt niezwykle wymagajacy, trudny do osiagnigcia i na pewno przerastal mozli-
wosci wigkszosci chrzescijan. Istotne jest, trzeba podkresli¢, ze prezentowany przez tych
wtasnie pisarzy obraz chrzescijafiskiego zycia w sytuacjach dnia codziennego stoi
w konfrontacji ze Swiatem.

Chrzescijanie mieli dwie mozliwosci: albo dostosowaé si¢ w pewien sposéb do
panujacych warunkéw w zakresie zycia rodzinnego, obowiazkéw spotecznych, miejsca
w panstwie, w stylu i postawach zycia codziennego, albo tez staraé si¢ je przeksztatcac
pod katem ewangelicznego nauczania. Nie bylo to proste, bowiem pogainskie obyczaje
przenikaty kazda sfer¢ ludzkiego funkcjonowania. Dlatego tez chrzeScijanie przezywali
dylematy na ptaszczyznie rodziny, wychowania i ksztatcenia dzieci, rozwodéw, pozywie-
nia, ubioru, zabawy (widowiska, teatr, cyrk, taznia, sport), obecnosci batwochwalstwa
w Swiecie, zycia ekonomicznego (niewolnictwo, korzystanie z débr materialnych, bogac-
two, wybdr zawodu, handel), a takze sktadania ofiar bozkom, kultu poganskiego, stuzby
panistwowej czy moralnosci obywatelskiej. Z czasem pojawia si¢ silny opér wobec tego,
co bylo niezgodne z religia i prawem moralnym. Stad tez zaczynaja dominowaé proby
wyparcia z zycia poganskiego elementéw batwochwalstwa i tego, co niemoralne. Chodzi
wigc o zachowanie modelu zycia spotecznego w aspekcie tego, co stuszne wraz z zasta-
pieniem pogariskich elementéw duchem chrzescijariskim®.

Chrzescijaristwo w Afryce pojawia si¢ w II wieku i juz od poczatku rozwija si¢ jako
wspoélnota zywa, dynamiczna, taczaca w sobie elementy rodzime punickie, greckie oraz
rzymskie. Adalbert Hamman przyczyn szybkiego rozpowszechnienia si¢ jak i zaniku
chrzescijanstwa w Afryce dopatrywat si¢ w wielkiej podatnos$ci tamtejszej ludnosci na
obce wptywy, ich ruchliwosci oraz przesadnej uczuciowosci’. Skutek byt taki, ze dyna-

3 Por. M. WOICIECHOWSKI, Dzieje spotkania judaizmu i chrzescijaristwa z kulturq greckq,
»Wiez” 2006, t. 6(3), s. 51.

47, DANIELOU, H.-I. MARROU, Historia Kosciota. Od poczqtkéw do roku 600, t. 1, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1984, s. 148.

> Por. A.G. HAMMAN, Zycie codzienne w Afryce Pétnocnej w czasach sw. Augustyna,
Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1989, s. 19.
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miczna wspélnota péinocnoafrykanskich chrzescijan zaczyna stopniowo zanikaé, a tereny
niegdys chrzescijariskie sa dzi§ w zdecydowanej wiekszosci muzutmarnskie®.

Pisarze okresu wczesnego chrzescijafistwa, bazujac na Pismie Swietym, jako pierwsi
tworzyli zrgby chrzescijanskiej doktryny o interakcji ze Swiatem poganskim we wszyst-
kich jej wymiarach. Starali si¢ réwniez formutowaé konkretne wskazéwki pastoralne,
ktére utatwiatyby praktykowanie swojej wiary w konteks$cie Swiata pogariskiego, co
skutkowato integralno$cig mysli patrystycznej miedzy aspektem Oewpicl oraz mpda&ic.

Swiadectwem, ktére szeroko omawia zagadnienia chrzescijafiskiego zycia w pétnoc-
nej Afryce oraz przedstawia ich codzienne zycie, jest spuscizna pisarska Tertuliana
pochodzacego z przedmie$¢ wspdtczesnego Tunisu (a starozytnej Kartaginy). Byt to
wybitny retor, prawnik, filozof, znajacy literatur¢ klasyczna oraz filozofig. W debacie
dotyczacej relacji chrzescijaiistwa do Cesarstwa, obyczajowosci poganskiej, Tertulian
(tak zreszta jak i Orygenes czy Hipolit) stoi na stanowisku, ze skoro $§wiat ziemski jest
skazany na zagtadg, to nalezy by¢ wobec niego obojetnym. Paistwo chrzescijanskie juz
istnieje i wkrétce si¢ objawi, ale potrzebuje anielskiej czysto$ci i wszechogarniajacej
mitosci. Nie mozna i§¢ zatem na zadne ustgpstwa. Byt to jednoczesnie nurt obcy hierar-
chii koScielnej, ktéra dazyta do zbawienia jak najwigkszej liczby ludzi, troszczyta si¢
o swoéj lud, poszukiwata chrzescijaristwa realistycznego, pragngta dojs¢ do porozumienia
z wtadzami. Henri-Irene Marrou stwierdza, ze w tym momencie zrodzit si¢ konflikt
intelektualistow, kochajacych wizj¢ Kosciota idealnego, z pasterzami §wiadomymi uwa-
runkowan Kosciota realnego’. To réwniez poczatek problematycznych stosunkéw z Ce-
sarstwem Rzymskim.

Pomimo pézZnego rozwoju mysli o zagadnieniach socjologicznych, ktéry nastapit
dopiero w XIX wieku, temat ten w refleksji chrzescijanstwa byt obecny juz od poczat-
kéw jego istnienia. Prezentowana praca nosi tytut: Tertulian wobec kwestii spotecznych
potnocnej Afryki. Studium pism parenetycznych. Umieszczone w tytule sformutowanie
kwestie spoteczne” odnosi si¢ do zjawisk stanowiacych zagrozenie dla wartoSci oraz
norm rozwijajacej si¢ religii chrzescijaniskiej. XX-wieczne definicje kwestii spotecznych
podkreslaja fakt dziatania o charakterze niepozadanym, niesprawiedliwym, niebezpiecz-
nym, ofensywnym, a niekiedy i zagrazajacym spokojnemu funkcjonowaniu spoteczein-
stwa lub jakiej$ jego czesci (w przypadku tejze rozprawy chodzi o wspdlnote chrzesci-
jan). OczywiScie, wspodtczesne odniesienie tego zagadnienia do postaci i dziatalnoSci
pisarskiej Tertuliana, zyjacego na przetomie II i III w., mogloby wydawac si¢ anachro-
nizmem, ale zauwazamy, ze wiele twierdzen z dzisiejszych i aktualnych okreslen ,,kwe-
stii spotecznych” pokrywa si¢ z jego (Tertulianowa) intelektualno-pastoralng refleksja.

Przymiotnik ,,parenetyczny” pochodzi od greckiego rzeczownika rodzaju Zzeniskiego
1 TOPOIVEDIG [he parainesis] 1 oznacza: upomnienie, przestroge, radg, nawolywanie do
czego$. Wsréd zachowanych 31 tacifiskich dziet Tertuliana az 13 ma wtasnie taki cha-

6 A.U. ADOGAME, R.I.H. GERLOFF, K. HOCK, Christianity in Africa and the African dias-
pora: the appropriation of a scattered heritage, Continuum, London—-New York 2008. B. Ku-
MOR, Afryka. 11. Kosciot katolicki, w: Encyklopedia Katolicka, t. I, TN KUL, Lublin 1973,
kol. 141-143.

7 Por. DANIELOU, MARROU, Historia Kosciota, s. 121.
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rakter. Ten wyksztalcony prawnik, filozof i retor pisze kazde z dziet w konkretnym celu
— udziela odpowiedzi na palace problemy i dylematy cztonkéw Kosciota kartagiriskiego.
Daje wskazéwki, w jaki sposéb w grzesznym i wrogim cztowiekowi §wiecie mozna
osiagnaé Swigtosc.

Waznym miejscem dla Tertuliana byt Rzym, gdzie dokonato si¢ jego sprecyzowanie
Swiatopogladu religijnego. Po powrocie za$ do rodzinnej Kartaginy poczut odpowiedzial-
no$¢ za stan moralno$ci tamtejszej gminy chrzescijariskiej. Jest to ciekawy fakt, bowiem
nie wiemy, jaka pozycje¢, stanowisko zajmowatl w tej wspélnocie (wbrew stwierdzeniu
Hieronima z IV w. nie byt prezbiterem®, ale moze byl nauczycielem katechumenéw?).
Tertuliana pociagata nauka moralna i starat si¢ ja innym przekazac, czgsto narzucic. Nie
przyczynito si¢ to bynajmniej do wzrostu jego popularnosci, a wrgcz przeciwnie. Nie
aprobowat stylu zycia i rozluZnienia moralnego w swojej kartagifiskiej gminie. Z czasem
zaczyna si¢ od niej oddalac i jak twierdza niektérzy odchodzi do montanistéw, rygory-
stycznej wspélnoty gtoszacej doktryne o Paraklecie i charyzmatach, by ostatecznie —
znéw jak twierdza niektorzy — zatozy¢ wlasng wspdlnote jeszcze bardziej skrajng w nau-
ce. Wspomniatem ,,jak twierdza niektérzy”, bowiem wiele elementéw z biografii Tertu-
liana bylo na przestrzeni wiekow powielanych kosztem rzeczowej refleksji nad stanem
faktycznym. Przede wszystkim chodzi o dwa zagadnienia. Posta¢ Tertuliana taczy si¢
z faktem tzw. przystapienia do montanistéw i tym samym odejscie od KoSciota kato-
lickiego oraz sprawa utworzenia wlasnego Kosciota. Petr Kitzler? (czeski badacz, ktéry
rozdzial wstepny do tamtejszego wydania De spectaculis nazwat ,,Demitologizacja posta-
ci Tertuliana™), opierajac si¢ na badaniach Timmothy D. Barnesa'® oraz Douglasa
Powella'!, Davida Rankina'? i kilku innych uczonych, referuje poglad, ze Tertulian
moégt weale nie zerwaé jednosci z KoSciotem. Przystapienie bowiem do montanistow
nie jest z tym rownoznaczne, skoro uzyskali oni aprobat¢ papieza Eleuteriusza (ok. 174-
189; por. Adversus Praxean 1, 5). Kolejny papiez Wiktor I (189-199) byt przychylny
montanistom, a jego nastgpca — papiez Zefiryn (199-217) udzielat im listéw pokoju, gdy
udawali si¢ z Rzymu do innych Ko$ciotéw lokalnych.

Bardzo watpliwa wydaje si¢ rowniez sprawa utworzenia przez Tertuliana wlasnego
Kosciota — tertulianistow, jak twierdzit Augustyn (De haeresibus 86) i autor anonimo-
wego dziela z V wieku, okre§lanego mianem Praedistinatus (I 86). Nie ma bowiem
takich wzmianek u innych wcze$niejszych autoréw i w De viris illustribus Hieronima,
ktéry podaje wiele innych szczegétow, stad tez na pewno nie umknetoby to jego uwa-
dze. By¢ moze takim okre§leniem nazywano montanistow z Afryki.

Podobnie stosowany przez Kartagiiczyka pejoratywny termin ,,psychicy” w odréz-
nieniu do pneumatykéw (montanistéw), nie musi oznacza¢ wszystkich katolikow wraz

8 Tertullianus presbyter” — Hier., vir. 53.1.

® TERTULLIANUS, O hrdch. De spectaculis. Uvodni studii, pFeklad, pozndmky a vybérovou
bibliografii k Tertullianovym diliim poridil Petr Kitzler, OIKOYMENH, Praha 2004; wstep:
,» Tertullianus: Demytizace osobnosti...”, 7-87.

19 A Historical and Literatur Study, Oxford 1971.

W Tertullianists and Cataphrygians, ,\Vigiliae Christianae” 29 (1975), s. 33-54.

12 Tertullian and the Church, Cambridge 1995.
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z hierarchia, ale jaka$ grup¢ wewnatrz KoSciota, ktérej cztonkiem sam mdgt byé
wczesniej.

Odejscie Tertuliana od Ko$ciota wydaje si¢ by¢ tez dyskusyjne w kontekscie jego
popularnosci u pézZniejszych pisarzy, ktérzy studiowali jego dzieta i czg¢sto dokony-
wali z nich ekscerptéw, jak np. Minucjusz Feliks, Cyprian i Nowacjan, czy tez Euze-
biusz z Cezarei. Nawet pdZniej, chociaz zostanie nazwany heretykiem przez Hilarego
z Poitiers i Ambrozjastera, to jednak nadal che¢tnie korzystano z jego dorobku (jak
np. papiez Leon Wielki i Izydor z Sewilli).

Temat pracy wyrasta z osobistych zainteresowan, ktére obejmuja zagadnienia
wzajemnej relacji mi¢dzy §wiatem przedchrzescijarikim (z calym bogactwem kultury,
filozofii) a nowa religia, jaka byto chrzescijanstwo. Tertulian wpisuje si¢ znakomicie
w ten kontekst. Ponadto na gruncie naukowej refleksji nad twdérczoscig Tertuliana
zdaja si¢ dominowaé zagadnienia dogmatyczne czy tez lingwistyczne, a rzadziej
spoteczne i to nie tylko w Srodowisku polskim, ale i zagranicznym.

Baz¢ zZrédtowa stanowito 13 faciiskich dziet powstatych na przestrzeni okoto
20 lat. To spowodowato, ze pierwszym etapem pracy bylo zapoznanie si¢ z literatura
sensu largo odnoszaca si¢ do sytuacji religijnej, politycznej i kulturowo-spotecznej
przetomu II/IIT w. w §rodowisku pétnocnej Afryki. Wszystkie dzieta bowiem powsta-
waty w konkretnych uwarunkowaniach i kontekscie doktrynalnym. Kontekst histo-
ryczny umozliwial péZniej wlasciwe odczytanie charakteru Tertulianowego nauczania.
Potrzebne byly w tej sytuacji badania interdyscyplinarne laczace w sobie kwestie
filozoficzne, historyczne, jezykowe i religijne. Dopiero wlaSciwe poznanie szeroko
rozumianego kontekstu umozliwiato dotarcie do miarodajnych wnioskow.

Nastgpnym etapem byla analiza materialu Zrédtowego, ktéra byla mozliwa przy
zastosowaniu metody historyczno-poréwnawczej, filologicznej i statystycznej. Przeprowa-
dzona analiza merytoryczna tekstow Zrodtowych umozliwita wyszczegdlnienie odrgbnych
zagadnien tworzacych zrgby nauki spolecznej kartaginiskiego pisarza. Efektem tego byto
uporzadkowanie materialu badawczego w formie czterech rozdziatéw.

Analiza Zrédet historycznych prowadzi do wniosku, ze ogromny wplyw na charak-
ter nauczania Tertuliana, wizj¢ Swiata, czlowieka, wiar¢ itd. miato jego Srodowisko
spoteczno-kulturowe. Afrykarniska mentalno$¢ przejawiajaca si¢ w zywiotowosci, takze
na plaszczyZnie religijnosci wspdlnotowej jak i indywidualnej, a takze wptywy grec-
ko-rzymskie uformowaly Tertuliana jako nieustepliwego rygoryste oraz zacieklego
przeciwnika wszelkich ulegtoSci. Swoja misje postrzegal w nauczaniu Kosciota, mimo
ze nie byl jego oficjalnym przedstawicielem. Nie spos6b zatem zrozumie¢ Tertuliano-
wego nauczania, jeS$li wnikliwie nie pozna si¢ dziejéow Kartaginy i kontekstu histo-
ryczno-kulturowego péinocnej Afryki.

W ramach pierwszego rozdzialu wskazano na istotne elementy zycia afrykariskiego
Kosciota, akcentujac histori¢ miasta, jego losy oraz etapy chrystianizacji pdtnocnej
Afryki. Na podstawie zachowanych tekstow mozna byto podjaé prébe okreslenia jego
natury, uwzgledniajac afrykaniski temperament, rzymskie wyksztalcenie oraz cechy
osobiste. Dopiero takie ujgcie postaci Tertuliana pozwalato na odczytanie i wlasciwe
zrozumienie dlaczego tak, a nie inaczej wypowiadat si¢ o Kosciele afrykariskim i o jego
cztonkach. A wypowiadat si¢ zdecydowanie negatywnie. Okazuje si¢ bowiem, ze Srodo-
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wisko zycia i dziatalnosci tego filozofa wptyngto w sposéb zasadniczy na postrzeganie
przez niego otaczajacego $wiata, krystalizacj¢ oraz stworzenie wyrazistej nauki.

I tu, zdaniem autora, jest ciekawy watek, na ktéry nalezatoby zwréci¢ uwage.
Mozna by poszukiwaé odpowiedzi, na ile to Tertulian ,,zdradzit” (jesli w ogdle co$
takiego w jego zyciu mialo miejsce), a na ile sam zostat zdradzony przez Kosciét?
Jesli bowiem zaktadamy od wielu lat przyjety fakt, ze Tertulian odszedt od ortodok-
syjnego chrze$cijanstwa, poszukujac bardziej wymagajacej drogi §wigtosci, to trzeba
stwierdzi¢, ze opuscit wspodlnote, poniewaz nie akceptowal dwubiegunowosci jej
zycia. Od razu nasuwa si¢ réwniez sugestia o donatystach, ruchu religijnym z pét-
nocnej Afryki, ktéry domagat si¢ §wigtych ludzi w §wigtym Kosciele (méwili o Ko-
Sciele ,,doskonatych”). To pokazuje, jak odpowiedzialnie podchodzono wtasnie
w Afryce do zagadnienia chrzeScijanskich postaw w zyciu, skoro tam rodzity si¢ wia-
$nie takie poglady. Z tego tez powodu istniata koniecznos$¢, aby w rozdziale pierw-
szym przedstawic tlo historyczno-kulturowe pétnocnej Afryki i Kartaginy (T#o histo-
ryczno-kulturowe Kartaginy i KosSciota afrykariskiego).

Poglady Tertuliana, ktére przedstawiono w drugim rozdziale (Tertulianowa wizja
chrzescijaristwa), wydaja si¢ w petni odzwierciedla¢ niespokojng natur¢ czlowieka
dazacego do perfekcji, ktéry stowa o doskonatosci traktowal bardzo powaznie.
W tym rozdziale podj¢to prébe ujecia chrzescijanstwa widzianego oczami Kartagiii-
czyka, ktéry opierajac si¢ na tekstach biblijnych, zaprezentowal ewangeliczny obraz
chrzescijanina oraz cechy charakterystyczne jego chrzescijaniskiej tozsamosci.

W rozdziale trzecim (Chrzescijanin wobec wyzwan Swiata) uwaga zostata skon-
centrowana na analizie dziet Tertuliana w kontekScie wyzwan, jakie §wiat stawia
przed chrze$cijaninem. Przede wszystkim §wiat, zdaniem afrykanskiego mysSliciela,
byt rozumiany jako zlo konieczne, w ktérym przyszto cztowiekowi zyé. Z tego tez
powodu nalezalo si¢ go wyrzec, ale takze dawaé §wiadectwo swojej glebokiej wiary
i przywigzania do Boga. Tertulian wsze¢dzie dostrzegat aktywne dziatanie diabta, co
w konsekwencji prowadzilo do wniosku, ze nalezy by¢ cztowiekiem rozwaznym, by
przypadkiem nie wyprzeé si¢ wiary.

Tertulian wskazywal rézne drogi do osiagnigcia przez chrzeScijanina w zyciu
SwigtoSci, co zostalo przedstawione w ostatnim, czwartym rozdziale (Realizacja
chrzescijariskiego ideatu Swietosci w Swiecie). Najistotniejszym elementem jego
rozwazan jest to, ze wszystkie formy realizacji doskonatosci chrze$cijaniskiej w Swie-
cie oparte sg na dziewictwie. Wtasnie czysto$¢ (synonimicznie uzywana przez Tertu-
liana) byta dla niego szczytem ludzkiej doskonatosci. Stanowita ona niewatpliwie dar,
ktéry mozna osiagnaé poprzez wysitek i zmaganie si¢ z wtasnymi staboSciami,
a jednoczes$nie owa czysto$¢ byta celem ludzkiego duchowego wzrastania. Tertulian
zachecatl kazdego cztowieka — dziewczyng, mezatke, wdowe do praktykowania dzie-
wictwa.

Matzenistwo, stanowiace kolejna forme realizacji w Swiecie chrzescijaniskiej §wig-
tosci, byto dla Afrykariczyka wyborem kompromisu. B6g wymaga od chrze$cijanina
wielkich rzeczy, tj. czystoSci, dziewictwa. Czlowiek natomiast nie zawsze umie
podotaé takiemu wyzwaniu, cz¢sto poddaje si¢ i nie chce walczy¢ ze ztymi sktonno-
Sciami, stabostkami i dlatego decyduje si¢ na zwiazek matzeniski. Powodem takiej
decyzji jest wszechobecna pozadliwo$¢, ktéra nie zacheca do indywidualnej walki
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o cnotg, a wrgcz przeciwnie — wskazuje na tatwiejszy wybdr, ktérym jest matzen-
stwo, co zdaniem moralisty wcale nie jest lepszym wyborem.

W trakcie pisania niniejszej pracy autor natrafit na szereg probleméw oraz trud-
nodci. Migdzy innymi byt to niejednolity spos6b rozumowania i argumentacji karta-
ginskiego mysliciela. W sposéb wyrazisty mozna byto bowiem dostrzec dychotomig
jego pogladéw, nawet w jednym utworze na przestrzeni kilku linijek, czy wregcz
skrajno§¢ w pogladach (choéby De fuga 3 a 1-2). Zywa narracja Kartagificzyka
powodowata, ze czesto trzeba byto poré6wnywacé rézne edycje oraz przektady, by méc
w spos6b wilasciwy odczytaé jego przekaz. Proba usystematyzowania nauki Tertu-
liana, ktéra powstawala przez przeszio 20 lat, jest zadaniem niemozliwym, a sam
pomyst podjecia si¢ takiego dziatania jest bledny u swoich poczatkéw. Analiza Zré-
dtowa dziet Tertuliana pozwala zauwazy¢ akcentowanie pewnych elementéw w jego
nauczaniu stosownie do potrzeb i okolicznoSci.

Kto$ podajacy si¢ za Cypriana, biskupa Kartaginy i meczennika zyjacego krétko
po Tertulianie, zawart w swoim traktacie (Cyprianus [pseudo-], Ad Nouatianum 2.33)
bardzo ciekawe stowa: ,,Koscidl, tak jak Arka Noego, musi znaleZ¢é miejsce zaré6wno
dla czystych, jak i nieczystych zwierzat”!®>. Te stowa mogtyby nieco ukoié stan
ducha oraz temperament Tertuliana, tak widoczny w jego dzietach. Dzigki temu
moéglby cieszy¢ si¢ wigksza popularnoscia niz byto w rzeczywistosci. Bo przeciez tak
naprawde¢ dazyt do jednego: pragnatl dla siebie i innych sprawiedliwego zycia w nie-
sprawiedliwym $wiecie.

Tres¢ pracy

I. Tto historyczno-spoleczne Kartaginy i KoSciola afrykanskiego. 1. Starozytna
Kartagina w Zrdédtach historycznych. 2. Osobowos$¢ i nauczanie Tertuliana. 3. Tertu-
lianowy obraz Kartaginy i Kosciota afrykanskiego. II. Tertulianowa wizja chrzesci-
janstwa. 1. Ewangeliczna postawa chrzescijanina. 2. Ideat chrzescijariskiej postawy.
3. Zaprzeczenie chrze$cijanskiej postawy. 3.1. Tertulian w KoSciele. 3.2. Tertulian
poza KosSciotem. III. Chrzescijanin wobec wyzwan $wiata. 1. Batwochwalstwo.
2. Herezje. 3. Widowiska. 4. Noszenie wiencéw. 5. Przesladowanie. 6. Mgczenstwo.
IV. Realizacja chrzescijanskiego idealu Swigtosci w $wiecie. 1. Dziewictwo.
2. Matzenstwo. 3. Wdowienistwo.

Ks. Lestaw Lesyk

13 Et merito excaecati, quia uoluntas schismaticorum non est in dei lege, quae lex unam
nobis et singularem designat ecclesiam, in illa scilicet quae sub noe ante diluuium dei proui-
dentia fabricata est arca, in qua non tantum munda animalia, sed et immunda, ut tibi cito
respondeatur, nouatiane, inuenimus esse reclusa.



