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VIRTUE AS A SOCIAL CAPITAL

Abstract The present article, describing the concept of virtue and its place in the
formation of a person's maturity, points to the social dimension of moral competences that
have their repercussions in interpersonal relations. Virtue is a social capital thanks to the fact
that it triggers definite mechanisms in a man, enabling him to get involved in the realization
of the common good. It becomes a special cement of human relations when it ensures proper
conditions for forming existential bonds with others and it shapes a personal way of experien-
cing the challenges that one encounters and of responding to them. The four cardinal virtues:
prudence, justice, courage and temperance make up a cohesive quartet of attitudes that determi-
ne one's ability to control himself and the possibility to help others in a responsible way. The
supreme manifestation of the social capital is love, owing to which a man is prepared to give
his life in the service of his neighbor.
Translated by Tadeusz Kartowicz
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Osoba, bgdaca u podstaw wszelkich instytucji spotecznych, rozwija si¢
przez wzrastanie w sprawno$ciach moralnych wzmacniajacych jej potencjat
i otwierajacych ja na wspétprace z innymi'. Sprawnosci moralne, nazywane
w tradycyjnej myS$li etycznej cnotami, maja swdj wymierny ksztatt nie tylko
w duchowej fizjonomii osoby, ale tez mog byc dostrzegane i waloryzowane
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w perspektywie zycia spotecznego. Cho¢ trudno jest okres§li¢ ekonomiczny
wymiar etycznej postawy czlowieka, to jednak bez watpienia mozna méwic
o kapitale spotecznym wyzwalanym przez cnote¢ i zauwazalnym w kulturze
i gospodarce danej spotecznosci.

Pojecie ,kapitat spoleczny” jest bardzo pojemne i wieloznaczne, stad tez
zaleznie od punktu wyjscia jest taczone z kapitalem ludzkim jako czynnik
utatwiajacy jego wykorzystanie i udroznienie wsp6tpracy migdzy ludzmi, badz
tez jako atrybut jednostki zapewniajacy jej moznos$¢ uzyskiwania korzysci
w ramach struktur spotecznych?’. W klasycznych koncepcjach tego pojecia
wskazuje si¢ na potencjalno$¢ osoby, ktéra to potencjalno§¢ moze zostaé
uruchomiona dzigki okreslonym uwarunkowaniom naznaczonym przez wza-
jemne zaufanie, zdolno$¢ do wspdlpracy oraz sieciowanie polegajace na Swia-
domosSci wzajemnych zaleznoS$ci i wspotodpowiedzialnosdci za podejmowane
decyzje®. W perspektywie rozwoju kapitatu spotecznego istotne jest dowar-
tosciowanie osoby jako podstawowego podmiotu zycia spotecznego oraz jego
poprawnego funkcjonowania w postaci respektowania norm zakorzenionych
w sumieniu i podzielanych oraz wzmacnianych przez spoteczno$§é. W samym
pojeciu kapitatu spotecznego trzeba zatem wskazaé¢ na potrzebe istnienia
systemu norm moralnych stanowiacych punkt oparcia i przestrzefi bezpieczen-
stwa osoby, ktéra moze oprzec si¢ na trwalym fundamencie zgody spotecznej
w zakresie oceny dziatai.

System organizacji spotecznego wspétdziatania winien mie¢ na wzgledzie
zapewnienie optymalnego rozwoju osoby jako istoty wolnej i Swiadomej.
Przypomniat to papiez Benedykt X VI, ktéry stwierdzit, ze ,,ekonomia potrze-
buje etyki dla swego poprawnego funkcjonowania; nie jakiejkolwiek etyki,
lecz etyki przyjaznej osobie™. Nieliczenie si¢ z natura osoby i stworzenie
instytucji zycia spolecznego nieadekwatnych do tejze natury powoduje skaze-
nie systemu ustrojowego bledem antropologicznym, ktéry ma katastrofalne

konsekwencje dla jednostek i zbiorowosci’.

2 Por. T. KAZMIERCZAK. Kapitat spoteczny a rozwdj spoteczno-ekonomiczny — przeglad
podejsé. W: Kapitat spoteczny. Ekonomia spoteczna. Red. T. KaZzmierczak, M. Rymsza. War-
szawa: Instytut Spraw Publicznych 2007 s. 46.

3 Por. tamze s. 44.
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Teologii Moralnej” 59:2012 s. 211-221.

3 Por. JAN PAWEL II. Encyklika Centesimus annus. Watykan: LEV 1991 nr 17.
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Niniejszy artykut, opisujac pojecie cnoty i jej miejsce w formowaniu doj-
rzalosci osoby, wskazuje na spoteczny wymiar sprawnos$ci moralnych, ktore
znajduja swe reperkusje w relacjach migdzyludzkich. Cnota stanowi kapitat
spoteczny przez to, ze wyzwala w cztowieku okres§lone mechanizmy uzdalnia-
jace go do zaangazowania si¢ w realizacj¢ dobra wspdlnego. Chrzescijanskie
ujecie cnoty sytuuje ja w perspektywie taski odkupienia, ktéra uzdalnia czto-
wieka do integralnego i spdjnego dziatania zgodnego z odwiecznym zamy-
stem Boga. Wiaze to w sposéb szczegdlny sprawnosci moralne z nadprzyro-
dzong wiara otwierajaca serce ludzkie na obdarowanie ze strony Chrystusa.
Przypominajac stowa §w. Jana Pawta II: ,,KoSciét nigdy nie przeczyt, ze takze
czlowiek niewierzacy moze by¢ uczciwy i szlachetny. Kazdy sam zreszta
o tym latwo si¢ przekonuje”, trzeba jednak podkresli¢, ze w dziedzinie moral-
nosci ,,wtasnie wiara dostarcza mozliwie najgtebszego jej uzasadnienia”®.

Cnota stanowi kapital spoleczny nie wprost, to jest bezposrednio, ale tylko
posrednio, gdyz w jej dynamice nie moze na pierwszym miejscu by¢ posta-
wiony pragmatyzm i utylitaryzm. W fizjonomii cnoty podkreslona zostaje
gotowoS¢ osoby cnotliwej do przekraczania siebie w dazeniu do uczynienia
z siebie bezinteresownego daru. Cnota zapewnia fundament w postaci od-
powiedniej motywacji i dostepu do Zrédia mocy oraz okresla ksztatt rozwoju
i zapewnia stalo§¢ dziatania. Dzigki posiadanym sprawnos$ciom moralnym
czlowiek lepiej mysli, lepiej dziata i skuteczniej osiaga postawione sobie cele.
Bedac szczesliwym, jest w stanie uszczesliwiaé innych, gdyz cnota powoduje

Jtatwosé, pewnosé i rado§é w prowadzeniu zycia moralnie dobrego™’.

I. ROZUMIENIE CNOTY

Wspétczesne zagubienie Swiata, rodzace si¢ z utraty perspektywy wiecz-
no$ci, wptywa na postrzeganie zycia jako czego$ przygodnego i czasowego.
Zarazem takie myS$lenie uruchamia mechanizm odrzucania przyjecia wiary
jako czego$, co moze daé site¢ cztowiekowi do urzeczywistniania jego projek-
téw. Radykalne rozdzielenie etyki i praktyki zycia spotecznego sprawia uwol-
nienie konkretnych rozwiazafi politycznych i technicznych od ich wartoSci
moralnej rozpatrywanej w aspekcie dobra i zta. Odrzucenie aksjologii podej-

6 Por. JAN PAWEL I1. Przekroczyé¢ prég nadziei. Lublin: RW KUL 1994 s. 142.
" Katechizm Kosciota Katolickiego. Poznan: Pallottinum 1994 nr 1804.
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mowanych dziatai na rzecz ich uzytecznos$ci sprawia, ze liczy si¢ tylko wy-
mierna korzy$¢, ktéra ma charakter dorazny i krétkowzroczny®.

Nie biorac pod uwage wewngtrznej wartosci rzeczy rozpatrywanych w per-
spektywie ostatecznej, zatraca si¢ zarazem szans¢ ich wta§ciwego usytuowania
w doczesno$ci, gdyz nie ma wystarczajacych kryteriow do ich adekwatne;j
oceny’. Ludzkie dziatania, nierozpatrywane pod katem ich warto$ci moralnej,
nie moga by¢ do korica przewidywalne, bo ich umieszczenie w ciasnej per-
spektywie doczesnoS$ci nie pozwala na dostrzezenie dalekosieznych konsek-
wencji. Owoce btednych wyboréw wynikajacych z zainfekowania ztem, zabu-
rzajac integralne postrzeganie osoby i burzac porzadek spoleczny, przynosza
w konsekwencji zniszczenie i nie sg w stanie przyczyni¢ si¢ do zbudowania
szczeScia cztowieka.

Warto w tym kontekS$cie przytoczy¢ stowa papieza Benedykta XVI, ktéry
podczas nabozeristwa ekumenicznego w bylym klasztorze augustiafiskim
w Erfurcie 23 wrze$nia 2011 powiedziat: ,,Czy cztowiek potrzebuje Boga, czy
rzeczy maja si¢ catkiem dobrze réwniez bez Niego? Kiedy w pierwszej fazie
nieobecno$ci Boga Jego Swiatto nadal jeszcze rzuca poswiat¢ i utrzymuje
w catosci tad ludzkiego istnienia, wydaje si¢, ze bez Boga jest to takze moz-
liwe. Ale im bardziej swiat oddala si¢ od Boga, tym wyraZniej widac, ze
cztowiek coraz bardziej «traci» zycie w naduzywaniu wiladzy, w pustce serca,
w pozadaniu przyjemnosci i szczescia!?.

Prawa moralne maja to do siebie, ze jakkolwiek sa nieuchronne i dziataja
z zelazna konsekwencja, to jednak sa trudniej zauwazalne, bo ich konsekwen-
cje niekiedy ujawniaja si¢ dopiero po czasie i moga by¢ przypisywane réz-
nym przyczynom. Przyjmowana przez niewierzacych hermeneutyka rzeczywi-
sto$ci moze nie uwzgledniaé¢ ksztattowania zachowan ludzkich przez normy
moralne, odnoszac je do czynnikéw fizycznych, psychologicznych lub socjo-
logicznych. Nie zmienia to jednak prawdy, ze cztowiek bedac podmiotem
swoich czynéw, dziata na miar¢ jego wewngtrznego wyposazenia w postaci
sprawnos$ci moralnych. Czlowiek cechujacy si¢ cnotami jest w o wiele wigk-

8 Por. J. NAGORNY. Wierzyé, ale jaki z tego pozytek? W: Ks. Janusz Nagérny. Z wiary mi-
tos¢ i nadzieja. Red. K. Jezyna, J. Gocko, W. Rzepa. Lublin: Wydawnictwo KUL 2011 s. 123-124.

° Por. R. BIEL. Kosciét Wielkiej Soboty. Paschalna wizja Kosciota w ujeciu kardynata
Kurta Kocha. Tarnéw: Biblos 2012 s. 290-291.

19 BENEDYKT XVI. Przemdwienie podczas nabozeristwa ekumenicznego w bytym klasztorze
augustiariskim w  Erfurcie 23 wrzesnia 2011 r. http://ekai.pl/dokumenty/x1253 (dostep:
12.11.2015).
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szym stopniu zdolny do wzniostych czynéw, niz ten, kto cnét nie posiada
i nie prowadzi pracy nad swoim charakterem.

Cnota ma charakter Swiadomego dziatania, przez ktére cztowiek panuje
nad soba i tworzy swoéj obraz. Przez cnote czlowiek staje si¢ dobry jako
czlowiek. Okazuje przez nia wlasng wolnos¢ oraz zdolno$¢ do samostanowie-
nia. Cnota jest bowiem trwaltg postawa, stata dyspozycja oraz habitualnym
przymiotem umystu i woli, ktéra reguluje czyny, porzadkuje uczucia i kieruje
postepowaniem zgodnie z rozumem i wiara!!. Zycie zgodne z cnotami sta-
nowi rgkojmi¢ zachowywania tadu moralnego i prawdziwej promocji ludzkie-
go zycia. Dziatanie przeciwne cnotom prowadzi do zniszczenia i degradacji
osoby.

Cnota jest osobowym wyposazeniem cztowieka majacym charakter dyna-
miczny, ktéry pozwala na zrealizowanie mozliwoSci zapisanych w naturze
osoby!2. Postrzegana jako dazenie do osiagniecia sprawno$ci moralnej pod-
miotu i zarazem stan zrealizowania tego zamiaru, cnota lezy u podstaw po-
strzegania Swiata przez pryzmat warto$ci moralnych zapewniajacych harmonij-
ny rozwdj. Sprawnos$é (habitus) mozna zdefiniowaé jako: ,nabyta i trwata
jakos¢ wptywajaca na podmiot sam w sobie”!?.

Oparcie zycia na fundamencie cnoty nie zapewnia wprawdzie niezakt6co-
nego linearnego rozwoju ludzkoSci w wymiarze moralnym, ale pozwala na
dostrzezenie wyzwan, ktére moga pojawic si¢ na drodze realizacji ludzkich
ideatéw. Cnota bowiem zaktada u§wiadomienie sobie przez cztowieka pozada-
nego stanu idealnego, do ktérego cztowiek winien zmierzaé. Juz przez to
samo stawia ono przed osobg pewne wymagania i dostarcza kryterium oceny
dotychczasowych osiagnigé.

Integralne rozumienie cnoty zakorzenione jest w perspektywie prawdy
o stworzeniu czlowieka przez Boga, w ramach ktérej cztowieka postrzega si¢
jako istote doskonale wyposazong w akcie stwérczym i zarazem bedaca
w nieustannym rozwoju. Uzywana w teologii kategoria creatio continua,
przyjmujaca stala asystencj¢ Boga w istnieniu i rozwoju cztowieka, zaktada
jakies$ poczatkowe stadium rozumiane jako punkt wyjscia, ktéry we wspotpra-
cy z taska jest pomnazany dzigki wolnej decyzji cztowieka zmierzajacego do
doskonatosci. Doskonalenie cztowieka dokonuje si¢ przez jego wewnetrzne
podejmowanie wysitku pracy nad soba, w ktérym uruchamiaja si¢ wewnetrzne

1 por. Katechizm Kosciota Katolickiego nr 1804.

12 A. DYLUS. Cnota. W: Stownik teologiczny. Red. A. Zuberbier. Katowice: Ksiggarnia
Sw. Jacka 1998 s. 95-97.

13 Sw. TOMASZ z AKWINU. Summa theologiae I-1I q. 34 a. 2 ad 1.
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dynamizmy prowadzace do osiagni¢cia osobowej pelni. Cnota jest zatem
swoistym osobowym wyposazeniem cztowieka o charakterze dynamicznym,
ktéry umozliwia aktualizowanie mozliwosci zapisanych w naturze.

W personalistycznym rozumieniu cnoty dynamizm, popychajacy osobe do
rozwoju, nie moze by¢ utozsamiany z cnota, gdyZz musi on zostaé przyjety
i podjety przez cztowieka, ktéry wspdipracuje z taska. Cztowiek jest bowiem
wolnym podmiotem, ktdry przerasta obecne w nim dynamizmy i nie poddajac
si¢ determinizmom, sam wybiera warto$ci z palety mozliwoSci, osiagajac
szczgscie lub tez niweczac szans¢ na rozwdj. Oznacza to, Ze cnota nie jest
tym, co kieruje cztowiekiem, ale jest narzgdziem, ktérym osobowy podmiot
postuguje si¢ do osiggania wtasnego doskonalenia. Jednocze$nie przez naby-
wanie i rozwdj cnét cztowiek zyskuje mozliwos¢ do sprawnego osiggania
stawianych sobie celéw, bo jest zdolny do zintegrowania réznych wektoréw
wtasnej potencjalnosci'®.

Cnota, pojeta jako sprawnos$¢ moralna, oznacza wewngtrzng zdolno$¢ do
takiego zmobilizowania siebie samego, ktére prowadzi do realizowania po-
dzielanych i chcianych wartosci. W strukturze kazdej sprawnosci trzeba wy-
r6zni¢ element intelektualny, pozwalajacy na dostrzezenie i zrozumienie wy-
magan wlasnego rozwoju oraz element wolitywny, w postaci chcenia umozli-
wiajacego podejmowanie decyzji o rozpoczeciu dziatania'>. Istotnym ele-
mentem cnoty sg tez emocje, ktére pozwalaja si¢ cieszy¢ dobrem i stanowia
swoistg nagrode za osigganie wartos$ci. Cnota ma zatem charakter §wiadomego
dziatania, przez ktére czlowiek panuje nad sobg i tworzy swoj obraz. W cno-
cie jest miejsce na pokonywanie siebie i na uruchamianie zdolnosci do prze-
mieniania §wiata.

Cecha sprawnos$ci moralnej, ujawniajacej si¢ w postaci cnoty, jest stato$¢
i zdolnos$¢ do angazowania wszystkich wtadz duchowych czlowieka, ktore
prowadza do skutecznosci w dziataniu i zdolno$ci do opierania si¢ przeciw-
no$ciom. Cnota pozwala cztowiekowi dawacé z siebie to, co najlepsze i uru-
chamia w osobie ludzkiej poktady dobra, dzigki ktéremu potrafi ona przekra-
czaé samg siebie. Przez to cnota wyzwala w czlowieku drzemiace w nim
potencjalne mozliwosci i czyni go samodzielnym twoérca swego losu oraz
zapewnia wolno$§¢ od uwarunkowan zewnetrznych. Trzeba podkreslié, ze
cnoty naleza do rzeczywistos$ci, ,,ktore stanowia niewatpliwe dobro nie tylko

4 Por. JAN PAWEL 1. Encyklika Veritatis splendor. Watykan: LEV 1993 nr 48.

15 Por. S. WITEK. Cnota. W: Encyklopedia katolicka. Lublin: TN KUL 1979 t. 3 kol. 521-
523.
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chrzedcijariskiej, ale po prostu ludzkiej moralnosci, kultury moralnej [...].
W parze z permisywizmem moralnym idzie kryzys prawdy w stosunkach mig-
dzyludzkich, brak odpowiedzialnoS$ci za stowo, czysto utylitarny stosunek do
cztowieka, zatrata poczucia prawdziwego dobra wspdlnego i tatwos$¢, z jaka
ulega ono alienacji”'6.

W perspektywie wiary chrzescijanskiej cnota zyskuje nie tylko nowy hory-
zont doskonatosci w postaci wzoru ukazanego w Osobie Chrystusa, ale tez
odstania si¢ zupelnie nowa rzeczywisto$¢ cnoty jako elementu wspotpracy czto-
wieka z Bogiem. Wspétpraca ta, pojeta jako doskonalenie dzieta stworzenia,
opiera si¢ na rzeczywistoSci odkupienia zakorzenionej nie tylko w Misterium
Paschalnym Chrystusa, ale takze w samym Wcieleniu jako radykalnym odstonig-
ciu warto$ci natury ludzkiej. Chrystocentryczny wymiar aretologii przekracza
wylacznie egzemplaryczny aspekt wigzi z Chrystusem, czyli dazenie do odwzo-
rowywania przykladu ukazanego w Jezusie z Nazaretu, ale sigga samej ontolo-
gii, w ktdrej cztowiek moze zrozumiec siebie w Chrystusie jako dziecko Boze
wyposazone w mozno$¢ uczestniczenia w zyciu Bozym. Jest bowiem synem
w Synu posiadajacym zdolnosé¢ do dialogu i wspétdziatania'”.

Na tej ptaszczyznie cnota moze zosta¢ ubogacona przez jej ztaczenie z da-
rami Ducha Swietego, uzdalniajacymi do dziatad, ktére przekraczaja sam
tylko zasieg mozliwosci cztowieka. Dar rady, madroSci i mestwa, a nade
wszystko nadprzyrodzony dar mitosci, bedacy owocem Ducha Swietego, spra-
wiaja, ze cztowiek otwierajac si¢ na Zrédto Bozej mocy jest w stanie dokonac
rzeczy, ktére nosi w sercu jako wznioste powotanie do czynienia prawdy
w mitosci. ,,Przenikni¢cie cztowieka dziataniem Bozym prowadzi do takiego
zintensyfikowania dzialania Ducha Swietego, ze staje sie ono czyms$ wiecej
niz samo zycie cnét. Przyjazii z Bogiem, ktéra otwiera cztowieka na dar
Ducha Swietego sprawia, ze do§wiadcza on w sobie nowego zrédta dziatania,
ujawniajacego swa niezwyklo$¢ poprzez umozliwianie nadzwyczajnych doko-
nai chrzescijanina”!®,

16 JAN PAWEL II. Encyklika Dives in misericordia. Watykan: LEV 1980 nr 12.

17 Por. T. ZADYKOWICZ. ,,Sequela Christi et imitatio hominis”. Paradygmat nasladowania
we wspotczesnej refleksji teologicznomoralnej — Zrédta i perspektywy. Lublin: Wydawnictwo
KUL 2011 s. 406-407.

8 A. DERDZIUK. Teologia moralna w stuzbie wiary Kosciota. Lublin: Wydawnictwo KUL
2010 s. 178.
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II. MIEJSCE CNOTY W RELACJACH MIEDZYLUDZKICH

Czilowiek jako istota relacyjna tworzy wigzi spoleczne z innymi poprzez
odkrywanie wzajemnych zaleznosci od os6éb oraz pozytywne budowanie pta-
szczyzn codziennej egzystencji i tworczego dziatania. Otrzymujac dar Zycia
przez posrednictwo rodzicéw, przekazujacych swoje gamety nowej istocie, czto-
wiek w procesie swego rozwoju uSwiadamia sobie ontyczng i egzystencjalng
zalezno$¢ od aktu poczecia, przyjecia i wychowania. Doznawanie dobra na
ptaszczyZnie materialnej, emocjonalnej, kulturowej i duchowej u§wiadamia czto-
wiekowi wilaczenie w krag wzajemnej wymiany, w ramach ktérej staje si¢ naj-
pierw odbiorca, a nastgpnie przekazicielem i autorem wtasnej odpowiedzi. Dlate-
go wazne jest osiagnigcie osobowej dojrzatosci, ktéra dostrzeze i doceni otrzy-
mywane dobro oraz sktoni do wolnego witaczenia si¢ w krag obdarowywania.

Czlowiek osiagajac swoja pelni¢ nie inaczej, jak tylko poprzez szczery dar
z siebie'®, musi uswiadomié sobie powotanie do mitosci, ktére zaktada umie-
jetnos$¢ dostrzezenia tejze mitosci i przyjecia jej oraz pomnazania w postaci
stuzenia innym. Cnota oznacza w tym przypadku otwarto$¢ serca, ktére przez
wielkodusznos$¢ rozszerza si¢ na przyjecie ofiarowanego mu dobra i przez poko-
re nie wzbrania si¢ go przyja¢?’. Dar, bedacy zawsze w jaki§ sposéb zada-
niem, wzywa do udzielenia adekwatnej odpowiedzi w postaci czynu, stad tez
jego przyjmowanie juz samo w sobie zaktada gotowos$¢ do dziatania i wyzwala
dynamizmy drzemiace w osobie. Przez pokorne uznanie swego stanu ontyczne-
go, jako stworzenia, ktére otrzymuje dar zycia i dziatania, cztowiek nie uzurpuje
sobie atrybutéw boskosci i nie przywlaszcza sobie catkowitego sprawstwa
swoich czynéw. Nie chodzi o uszczuplanie wolnosci osoby, ale ukazanie jej
powigzan z innymi ludZzmi, ktére sprawiaja, ze sama inicjatywa i metodologia
podejmowanych autonomicznie dziatan, nie przestajac by¢ dobrowolnie wybrang
przez osobe, ksztaltuje si¢ w relacyjnych uwarunkowaniach jej zycia.

Konieczno§¢ udzielenia egzystencjalnej odpowiedzi na otrzymywane dary
sktania osob¢ do wypracowywania sprawnos$ci moralnych jako swoistego
narzgdzia, ktérym si¢ ona postuguje w podejmowaniu dziatan. Jak twierdzit

ks. Franciszek Blachnicki, chodzi o samoposiadanie siebie w dawaniu®!.

19 Por. Sobér Watykariski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym Gaudium et spes nr 24 s. 555.

20 por. BENEDYKT XVI. Encyklika Deus Caritas est. Watykan: LEV 2005 nr 7.

2 I—j’or. F. BLACHNICKI. Tajemnica wielka — w Chr/ystusie i w Kosciele. Charyzmat maryjny
Ruchu Swiatto-Zycie. W: F. BLACHNICKI. Charyzmat Swiatto-Zycie. Teksty podstawowe. Lublin
1996 s. 55.
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Cztowiek, pragnac ofiarowaé siebie innym, musi by¢ zdolny do poddania
swego ciata i ducha przyjetej idei, ktéra bedzie mogta integrowaé dynamizmy
jego osobowosci. Narzedziem integracji jest cnota, ktéra wskazuje cel i zara-
zem inspiruje okreSlony zakres dziatan. Oznacza to zatem podjecie trudu
pracy nad soba, ktéra zmierza do wyrobienia w sobie okre§lonych mecha-
nizmdéw i sposobdw dziatania. Wchodzac w zakres zwyklego repertuaru za-
chowan i stajac si¢ przyzwyczajeniami, nie moga one by¢ traktowane jako
mechaniczny sposéb dziatania, ale zawsze pozostaja aktami osobowymi podej-
mowanymi ze §wiadomos$cia i wolno$cig. Cnota nie jest bowiem czyms§ auto-
matycznym w cztowieku, gdyz zawsze u poczatku i w trakcie jej ujawniania
w czynie jest owocem $wiadomej decyzji angazujacej catg osobeg.

Cnota staje si¢ zatem szczegdlnym spoiwem ludzkich relacji, gdy zapewnia
czlowiekowi warunki do nawiazywania egzystencjalnych wigzi z innymi
i ksztaltuje osobowy sposob przezywania i reagowania na pojawiajace si¢
wyzwania. Wskazujac na ré6zne poziomy sprawnosci cechujacej osobg, mozna
dostrzec gradacj¢ waznoSci i wzniostoSci ré6znych ptaszczyzn zycia organizo-
wanych przez cnotg. Ks. Stanistaw Witek rozrézniajac wartoS$ci twierdzil, ze
»tyle jest wartosci, ile jest rzeczowo odmiennych dziedzin istnienia i dziata-
nia”??. Lubelski moralista zaproponowatl hierarchiczne ustawienie wartosci,
wsrdd ktérych w pierwszej kolejnos$ci wyliczat warto$ci fizyczne: posiadania
oraz egzystencji; nastgpnie wskazywat na wartoSci osobowe w zakresie odczu-
wania, poznawania i dzialania. Kolejne miejsce zajmuja wartosci zycia zbio-
rowego ujawniajace si¢ w aspekcie organizacji i wspdlnoty, a na szczycie
stoja wartosci duchowe w postaci doskonatosci osobowej i §wietosci religij-
nej?’. Odniesienie cztowieka do $wiata materialnego, do innych ludzi i do
Boga winno zatem by¢ elementem $wiadomego wyboru i cechowaé si¢ sta-
toscig oraz konsekwencja. Przymioty te osoba zyskuje poprzez ksztattowanie
w sobie cnot.

Wzajemne zwigzanie cnét ze soba powoduje, Zze jedne zaleza od drugich
i nie moga by¢ zamiennie stosowane, ani nie moga zmieniaé swojej pozycji
w ich hierarchii. Cnoty, stojace najnizej w hierarchii, warunkuja funkcjonowa-
nie sprawnos$ci najwyzszych. Zarazem jednak cnoty stojace u szczytu ludzkie-
go rozwoju osobowego majq znaczenie dyrektywne dla catej postawy czlowie-
ka. Papiez Benedykt XVI podczas swej pielgrzymki do Niemiec w roku 2011

22'S. WITEK. Chrzescijariska wizja moralnosci. Poznaii: Ksiegarnia $w. Wojciecha 1982
s. 98.
23 Por. tamze s. 98-99.
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stwierdzit ,,Obserwujemy, jak ten relatywizm ma coraz wigkszy wplyw na
stosunki mig¢dzyludzkie i spoteczeristwo. Znajduje to takze odzwierciedlenie
w niestabilnoS$ci i zmienno$ci wielu ludzi oraz nadmiernym indywidualizmie.
Niejedni wydaja si¢ w ogdle niezdolni do jakiegokolwiek wyrzeczenia, czy
poswigcenia dla innych. Ponadto stabnie bezinteresowne zaangazowanie dla
dobra wspélnego, w dziedzinie spotecznej i kulturalnej czy tez na rzecz po-
trzebujacych. Z kolei inni nie sa juz zdolni do bezwarunkowego zwigzania
si¢ z partnerem. Trudno zdoby¢ si¢ na odwage przyrzeczenia wierno$ci na
cate zycie; odwage, aby zdecydowaé si¢ i powiedzieé, ze nalez¢ od teraz
catkowicie do ciebie, lub by¢ gotowym na wierno$¢ i autentyczno$¢ oraz
szczerze szukaé rozwiazania probleméw”?*. Nieumiejetno$¢ czy raczej nie-
cheé i niemozno$¢ panowania czlowieka nad sobg przejawiaja si¢ w wymiarze
spotecznym, gdy powoduja zaburzenie relacji mi¢dzyludzkich opartych na
wierno$ci i gotowosSci do ofiarnosci.

III. CNOTY BUDUJACE KAPITAL SPOLECZNY
— PRZYKELADY REALIZACII

U podstaw hierarchii cnét moralnych lezg cnoty okreS§lane mianem kardy-
nalnych, ktére staja si¢ swoistymi zawiasami umozliwiajacymi urzeczywistnia-
nie si¢ innych cnét. Roztropnosé, sprawiedliwos$¢, mestwo i umiarkowanie
tworza spéjna kwadryge postaw, ktére warunkuja zdolno$¢ panowania nad
soba i mozno$¢ odpowiedzialnego udzielania si¢ na rzecz innych. Obejmujac
wymiar osobisty i spoteczny, cnoty kardynalne reguluja najistotniejsze pta-
szczyzny myS§lenia i dziatania oraz wskazuja kierunek poszukiwan optymal-
nych reakcji na wyzwania stojace przed osoba.

Roztropnos§é prowadzi do wywazonego i madrego potraktowania innych
0s6b z szacunkiem, gdyz otwiera na prawde¢ o cztowieku jako istocie relacyj-
nej, powiazanej z innymi na wiele sposobéw. Cztowiek roztropny umie od-
r6zni¢ rzeczy wielkie od matych i potrafi wznies¢ si¢ ponad matoduszno$§é
oraz drobiazgowos§¢. Rozrézniajac cele od srodkdw, nadaje rzeczom wtasciwa
im miar¢ wynikajaca z dobrze ustawionej hierarchii wartoSci. Dostrzegajac
dobro wspdlne jest w stanie zaangazowac si¢ w jego realizacj¢ przez wspot-
prace z innymi, gdyz jest przekonany, ze w ten sposéb spetnia swoje cztowie-

24 BENEDYKT X VL. Przemowienie do cztonkéw Prezydium Komitetu Centralnego Katolikow
Niemieckich we Fryburgu 24 wrzesnia 2011 r. http://ekai.pl/wydarzenia/ekumenizm/x46182/
trzeba-wiare-przemyslec-na-nowo (dostep: 12.11.2015).
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czenstwo. Roztropno§¢ umozliwia wilaSciwe rozpoznanie zaréwno swoich
mozliwoS$ci i pragnien, jak tez wyzwan spotecznych oraz ich wzajemng syn-
chronizacj¢ prowadzaca do rozwoju osoby i urzeczywistnienie jej misji
w §wiecie®®. Brak cnoty roztropnosci nie tylko uniemozliwia podejmowanie
wskazanych powyzej wilasciwych cztowiekowi dziatan wymaganych przez
otaczajace go uwarunkowania, ale tez powoduje, ze cztowiek podejmuje de-
cyzje nierozwazne, ktére maja negatywne konsekwencje w zyciu spotecznym.

Dzigki zachowywaniu cnoty sprawiedliwo$ci cztowiek oddaje to, co si¢
kazdemu nalezy i unika nieuczciwoS$ci, starajac si¢ o réwne traktowanie
wszystkich cztonkéw spotecznosci. Cztowiek sprawiedliwy podejmuje dziata-
nia ze §wiadomos$cia konieczno$ci liczenia si¢ z wymogami prawa, ktore
traktuje nie jako ucigzliwe przeszkody do osiagnigcia sukcesu, ale jako ro-
zumne uporzadkowanie zycia zmierzajace do zapewnienia réwnowagi oraz
odpowiedniego uszanowania wszystkich uczestnikéw zycia spolecznego. Kie-
rujac si¢ sprawiedliwos$cia, cztonek spotecznosci politycznej respektuje prawo
i dostrzega konieczno§¢ zaangazowania si¢ w trosk¢ o dobro wspdlne, gdyz
czuje si¢ dtuznikiem poprzednich pokolenl i odpowiedzialnym za los pokole,
ktore beda tworzyty spotecznos¢. Sprawiedliwosci nie mozna myli¢ ze spta-
szczajaca réownoscia, gdyz woéwczas nie dostrzega si¢ odmiennoS$ci poszcze-
gb6lnych oséb, ktére maja ré6zne uwarunkowania, zastugi i potrzeby.

Megstwo winno by¢ rozumiane zaréwno jako odwaga, przez ktéra czlowiek
jest gotowy do podejmowania trudnych wyzwan, jak i wytrwatos$¢ oznaczajaca
zdolno$¢ do wiernego trwania w realizacji przyjetych zobowiazan. Dzigki
cnocie mestwa cztowiek rozwaznie podejmuje dziatania, nie tyle nie odczuwa-
jac strachu, ile wykazujac zdolno$¢ jego pokonywania. Konsekwencja w sta-
wianiu sobie wymagan przyczynia si¢ do osobistego rozwoju i stwarza warun-
ki do owocnego angazowania si¢ na rzecz wspdlnoty. Czlowiek mezny nie
Ieka si¢ trudu i chetnie podejmuje obowiazki, cho¢ wie, ze wiagze si¢ z nimi
pewien wysilek i trzeba si¢ liczyé z nieoczekiwanymi sytuacjami. Obecnos§¢
wyzwan jeszcze go mobilizuje i sprawia, ze szukajac pomocy, otwiera si¢ na
wspoélprace z innymi.

Czwarta cnota kardynalna dotyczy umiarkowania i wspomaga cztowieka
w panowaniu nad swoimi odruchami w zakresie potrzeb ciata. Tradycyjnie
wigzana z zagadnieniem postu i wstrzemi¢Zliwos$ci od nieuprawnionych za-
chowan w zakresie seksualno$ci, cnota umiarkowania ma swéj pozytywny

25 Por. P. BORTKIEWICZ. Roztropnosé. W: Jan Pawet II. Encyklopedia nauczania moralne-
go. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Radom: POLWEN 2005 s. 469.
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wydzwiek w postaci rozsadnego umiaru w korzystaniu z débr tego §wiata®®.
Cztowiek, kierujacy si¢ umiarem, potrafi racjonalnie okresli¢ swoje potrzeby
i zaspokaja je we wlasciwy sposéb zaréwno co do ilosci, jak i czasu oraz
intensywnoSci doznan. Szanujac uprawnienia innych, czlowiek wstrzemigzZliwy
zdolny jest do wyrzeczen, ktére zabezpieczaja dobro wspdlne i stwarzaja
przestrzen do rozwoju innych. Panujac nad swym ciatem, cztowiek kierujacy
si¢ umiarem nie neguje wartosci doczesnych, ale wskazuje na ich wtasciwe
miejsce w zaspokajaniu potrzeb osoby. Umiej¢tno$¢é samoposiadania w dawa-
niu, osiggni¢ta na drodze ¢wiczenia i ascezy, sprawia, ze cztowiek jest dyspo-
zycyjny i chetny do wspétpracy, gdyz jest w stanie dostrzec zaleznos¢ od
innych i uznaé swoje wlasciwe miejsce w spotecznosci, w ktérej zyje.

Kazda z cnét kardynalnych posiada swoje cnoty pokrewne, ktére z niej
wynikaja i ujmuja szczegélowe zakresy zachowan cztowieka. Jako istota
spoteczna osoba ludzka w swoim zachowaniu winna koniecznie uwzgledniaé
dobro spotecznosci, w ktérej funkcjonuje. O ile kazda cnota ma swéj wymiar
spoteczny przez fakt oddzialywania zachowania osoby na ksztatt zycia spo-
tecznego, to istnieja takie cnoty, ktére ze wzgledu na ich zakres oddziatywa-
nia mozna nazwaé spotecznymi. Do katalogu cnét spolecznych zalicza sig
sprawiedliwo$¢, mito$¢ oraz umitowanie prawdy. Wynikaja z nich inne szcze-
gétowe postawy w postaci wiernosci, prawdomoéwnosci, uczciwosci oraz
solidarnos$ci. Cnota spoteczng jest tez patriotyzm oraz szacunek dla innego
cztowieka. Podobnie cnota umiarkowania dotyczy nie tylko miarkowania
wlasnych potrzeb, ale obejmuje tez umiejetnos¢ dostrzegania innych uczestni-
koéw zycia spolecznego.

Cnoty spoteczne, mimo iz naleza do porzadku moralnego, a nie SciSle
prawnego, w istotny sposOb wspierajg zycie spoteczne, gdyz stajg si¢ podsta-
wa wspotdziatania obywateli, jako podmiotéw zycia spotecznego. ,,Moralny
charakter rozwoju i dziatanie na jego korzys$¢ uwidacznia si¢ w petni wow-
czas, gdy nalezycie przestrzegane sa wszystkie wymogi ptynace z porzadku
prawdy i dobra, wtasciwego istocie ludzkiej”?’. Na cnotach zatem opiera
si¢ zachowywanie porzadku prawnego i zasad spotecznych, do ktérych naleza
wolno$é, pomocniczosé oraz solidarno$é?®. W rzeczywistosci tam, gdzie bra-
kuje sprawno$ci indywidualnych w postaci cnét, potrzeba coraz wigkszego
zaangazowania stuzb panstwa w egzekwowanie prawa. Gdzie zamiera sumie-

26 por. T. SIKORSKL. Umiarkowanie. W: Stownik teologiczny. Red. A. Zuberbier s. 613.
27 JAN Pawer 1. Encyklika Sollicituto rei socialis. Watykan: LEV 1987 nr 33.
2 Por. Cz. STRZESZEWSKI. Katolicka nauka spoteczna. Lublin: RW KUL 2003 s. 513.
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nie, tym bardziej rozszerza si¢ dziatanie prawa, ktére zastgpuje wewngtrzny
wyboér dobra przez jednostke zobowiazaniem podjecia okres§lonego zachowa-
nia wymuszonego przez prawo. W istocie zwolnienie si¢ z kierowania si¢
sumieniem, dziatajacym przez nabyte sprawno$ci moralne, owocuje uszczego-
towianiem prawa regulujacym nawet najdrobniejsze dziedziny ludzkiego po-
stepowania.

Do cnét w sposéb szczegdlny ukierunkowanych na stuzbe blizniemu i re-
spektowanie zasad rzadzacych zyciem wspdlnoty ludzkiej naleza pochodne cnoty
sprawiedliwosci i zarazem mitoSci bliZzniego, wsrdd ktérych na pierwsze miejsce
wysuwa sie uprzejmosé i dyspozycyjnosé?®. Z kolei cnota zyczliwosci i umie-
jetnosci wspotpracy z innymi utatwia tworzenie zespotu i przyczynia si¢ do
wypracowywania wigzow kolezefistwa i przyjazni, ktére utatwiaja wzajemne
relacje. Jednym z przejawéw troski o dobro wspdlne, wynikajacej ze sprawiedli-
wosci, jest uczciwe ptacenie podatkéw>’. Wazne jest tu nie tylko przekonanie
o prawnej koniecznosci takiego obowiazku, ale tez sumienne podejscie do niego.
Poprawne funkcjonowanie mechanizméw spotecznych zawsze jest oparte na wol-
nym i odpowiedzialnym postepowaniu oséb, ktére te mechanizmy realizuja’!.
Swiadomos¢é przynaleznosci do jednej wspolnoty narodu i poczucie wspdtodpo-
wiedzialno$ci za wszystkich ludzi jest przejawem solidarnego mySlenia, ktére
niejako od wewnatrz przynagla do rzetelnego wywiazywania si¢ z zobowigzan
legalnie natozonych przez panstwo.

Lezaca u podstaw takich zachowan wewngtrzna motywacja jest zapodmio-
towana w dobrze uksztattowanym sumieniu. Czlowiek, nastawiony na osiaga-
nie cnoty, dazy do polepszenia ekonomii kraju przez wptywanie na zmiany
spoteczne i gospodarcze®? oraz zabiega o wytonienie wlasciwej reprezentacji
politycznej. Ze swej strony pozostajac uczciwy i solidny wie, ze w ten spo-
sOb przyczynia si¢ do najlepszego krzewienia pozadanych wartosci i jedno-
cze$nie zapewnia wzrost gospodarczy.

2 Por. A. DERDZIUK. Aretologia w podrecznikach moralistéw kapucyriskich w okresie
miedzy Soborem Watykariskim 1 a Watykariskim II. Lublin: RW KUL 2001 s. 463.

30 Por. A. ZADROGA. Podatki z perspektywy katolickiej nauki spotecznej. ,,Annales. Etyka
w zyciu gospodarczym” 16:2013 s. 159-169.

31 Por. H. SKOROWSKI. Spdr o prawa cztowieka. W: Spér o cztowieka — spér o przysztosé
Swiata. Od bt. Jana XXIII do Jana Pawta II. Red. J. Nagérny, J. Gocko. Lublin: Sekcja Pol-
skich Teologéw Moralistow 2004 s. 150-151.

32 Por. A. ZADROGA. Zaangazowanie katolikow Swieckich w $wiecie ekonomii. ,,Forum
Teologiczne” 11:2010 s. 83-95.
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Cnota jest tez pomoca W uczciwym przestrzeganiu prawa. Poczucie przy-
naleznosci do wspélnoty panstwowej i lokalnej, ktéra jest traktowana jako
wlasna, wzmaga odpowiedzialno§é za jej losy. Swiadomosé wspétzaleznosci
od innych podpowiada rozumnemu cztowiekowi uczciwos$é, gdyz ma on $wia-
domos§¢, ze trwajac w kregu réznych powigzan, bedzie on kiedy$ sam ponosit
konsekwencje swoich niewtasciwych zachowan. Wznoszac si¢ ponad krétko-
wzroczng taktyke nieuczciwosci, cztowiek cechujacy si¢ cnota ma $wiado-
mos$¢, ze historia rozlicza ze zdrad i krzywd oraz nagradza tych, ktérzy pie-
legnuja dobro i sprawiedliwosé.

W tym miejscu uwidocznia si¢ otwarto$¢ cztowieka cnotliwego na rzeczy-
wisto$¢ religijna, w ktérej §wiadomos¢ istnienia instancji boskiej dodaje mo-
tywacji do wierno$ci zasadom. Podkresla to Konstytucja duszpasterska o Ko-
Sciele w Swiecie wspdlczesnym Gaudium et spes, ktéra przypomina, ze pokdj
i wspoétdziatanie w zyciu spotecznym sa mozliwe ,,jedynie wtedy, gdy po-
szczegdblni ludzie i grupy pielggnowaé beda cnoty moralne i spoteczne oraz
bedg je szerzyé w spoteczeifistwie, tak by przy koniecznej pomocy taski Bozej
uksztattowali si¢ prawdziwie nowi ludzie i budowniczowie nowej ludz-
kosci”®. Cztowiek religijny, myS$lac o swoim zbawieniu, nie taczy z tym
tylko odleglej perspektywy majacej nastapi¢ po $mierci. Ma on §wiadomos¢,
ze zachowania w trakcie ziemskiej pielgrzymki maja wptyw na ksztatt wiecz-
nego szczeScia. Troska o zycie przyszte nie alienuje go zatem z odpowie-
dzialno$ci za aktualne postgpowanie, ale jeszcze wzmaga odpowiedzialnos$¢
za sumienne wypetnianie swych zobowiazan naktadanych przez prawo spo-
tecznosci, w ktérej zyje*.

Przynalezno$¢ do wspdlnoty narodowej, oparta na wtaSciwie rozumianym
patriotyzmie, sktania do dbania o rozwéj rodzimej wspélnoty i wlaczanie si¢
w pomnazanie potencjatu intelektualnego i ekonomicznego wtasnego kraju®.
Dla owocnego zapewnienia suwerennos$ci ekonomicznej, bedacej narzedziem
wolno$ci i niezaleznoSci kraju, potrzeba cnoty patriotyzmu, ktéra przekracza
czysta pragmatyke ekonomiczng. W przypadku wojny patriotyzm prowadzi
za§ do gotowosci przelania wtasnej krwi za Ojczyzng, co przeciwstawia sig¢
czystej kalkulacji zyskéw 1 strat, a odnosi si¢ do wymiaru duchowego i sym-
bolicznego.

3 Por. Sobér Watykariski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes nr 30 s. 559.
3 Por. tamze nr 39 s. 565-566.

3 Por. J. GOCKoO. Globalizacja. W: Jan Pawet 1l. Encyklopedia nauczania moralnego
s. 215-216.



CNOTA JAKO KAPITAL SPOLECZNY 73

Stosunek do wlasnego narodu i kultury jest tez w pewnym stopniu czynni-
kiem decydujacym o zjawisku emigracji. Cho¢ sama emigracja zarobkowa
i polityczna nie jest czym$ ztym i czlowiek ma do niej prawo, to zawsze
pozostaja do rozwazenia etyczne konsekwencje opuszczania wtasnej rodziny
i Ojczyzny w poszukiwaniu lepszego zycia®®. Dla kraju ksztatcacego tysiace
ludzi, ktérzy osiagnawszy wiek produkcyjny wyjezdzaja za granicg i tam
podejmujac prace, placa podatki oraz zaktadajg rodziny i rodza dzieci, nie
jest to zjawisko obojetne. Trzeba bowiem wziaé pod uwage naktady na edu-
kacje i wychowanie oraz utrat¢ rak do pracy. Istotne jest tez rozwazenie
potencjalu osobowego wyjezdzajacych, gdy ma si¢ §wiadomos$¢, ze sa to
ludzie znajacy jezyk obcy oraz majacy wyksztatcenie i inicjatywe.

Najwyzszym wyrazem odpowiedzialnosci za dobro wspdlne jest mitos$é, ktéra
uskrzydla czlowieka i przynagla go (por. 2 Kor 5,13) do radosnej stuzby na
rzecz blizniego. Milos¢, stanowiaca doskonate wypelnienie prawa (por. Rz 13,
10), nie tylko oddaje to, co jest oczekiwane przez prawo, ale tez w petni zaspo-
kaja oczekiwania czlowieka, ktéry chece czué si¢ protagonista wiasnych dziatan.
Satysfakcja ptynaca z gtgbokiego wewnetrznego przekonania, Ze jest si¢ potrzeb-
nym i oczekiwanym, dodaje sity i sprawia, ze cztowiek mobilizuje si¢ w stuzbie
ideatom, ktére go inspiruja. Przezywajac Swiadomos$¢ przynalezno$ci do wspdl-
noty i doSwiadczajac uczestniczenia w wigkszej historii wspolnoty ludzkiej,
cztowiek kierujacy si¢ miloScia nie alienuje si¢, ale tym bardziej potwierdza
swoje sprawstwo czynéw, ktére dobrowolnie wybrat i konsekwentnie trwa w ich
realizacji. Mito$¢ jest zatem najwigkszym kapitalem spotecznym, stanowiac
zarazem motyw dziatania i zaptat¢ tego, kto mituje.

Majac $§wiadomo$é, ze kapital spoteczny ma na celu budowanie sprawnej
demokracji przez kreowanie klimatu zaufania rodzacego zwigkszone zaangazo-
wanie obywatelskie, trzeba podkresla¢, ze tylko jednostka kierujaca si¢ cnotami,
to jest trwatymi i w petni zinternalizowanymi warto$ciami, jest w stanie efek-
tywnie i dtugofalowo wspétpracowad z innymi. Podejmujac wspdlne dzialanie
na rzecz efektywnego rozwiazywania probleméw cztowiek winien mieé cnotg
roztropno$ci i mestwa oraz mito$¢ afirmujaca samego siebie i Swiat, w ktérym
si¢ znalazt. Nie tracac energii na bezproduktywne spory i konflikty, osoba cnot-
liwa, wewngtrznie zintegrowana przez prawde, potrafi wspdtpracowad z innymi
i przyczyniaé sie do wzrostu dobra wspélnego®’.

36 Por. JAN PAWER II. Encyklika Laborem exercens. Watykan: LEV 1981 nr 23.

3 Por. A. RYMSZA. Klasyczne koncepcje kapitatu spotecznego. W: Kapital spoteczny.
Ekonomia spoteczna. Red. T. Kazmierczak, M. Rymsza. Warszawa: Instytut Spraw Publicznych
2007 s. 30-34.
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Pomnazanie kapitatu spotecznego ma rézne drogi urzeczywistniania i znaj-
duje r6zne formy angazowania si¢ 0oséb. Jednym z istotnych wymiaréw troski
o rozwdj spoleczny, pojmowany integralnie, jest wspieranie oséb w zrozumie-
niu i przyjeciu zycia cnotliwego jako sposobu przyczyniania si¢ do bogactwa
wspdlnoty. Stad tez — jak napisal Sw. Jan Pawet II — ,niezb¢dne staje si¢
zatem odzyskanie powszechnej Swiadomos$ci prymatu wartoSci moralnych,
ktére sa wartoSciami osoby ludzkiej jako takiej. U$Swiadomienie sobie na
nowo ostatecznego celu zycia i jego podstawowych wartosci jest wielkim
zadaniem dnia dzisiejszego, majacym na celu odnowe spoteczeristwa. Tylko
Swiadomos§¢ prymatu tych wartoSci pozwoli na takie wykorzystanie ogrom-
nych mozliwosci, jakie nauka ztozyta w rece czlowieka, ktére bedzie napraw-

de¢ nastawione na rozwdj osoby ludzkiej w catej jej wewngtrznej prawdzie,

w jej wolnosci i godnosci™®.
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CNOTA JAKO KAPITAL SPOLECZNY

Streszczenie

Niniejszy artykul, opisujac pojecie cnoty i jej miejsce w formowaniu dojrzatosci osoby, wska-
zuje na spoteczny wymiar sprawnosci moralnych, ktére znajduja swe reperkusje w relacjach mig-
dzyludzkich. Cnota stanowi kapitat spoteczny przez to, ze wyzwala w czlowieku okreSlone mecha-
nizmy uzdalniajace go do zaangazowania si¢ w realizacje dobra wspdlnego. Staje si¢ ona szczegdl-
nym spoiwem ludzkich relacji, gdy zapewnia cztowiekowi warunki do nawiazywania egzystencjal-
nych wigzi z innymi oraz ksztattuje osobowy sposéb przezywania i reagowania na pojawiajace si¢
wyzwania. Cztery cnoty kardynalne: roztropno$¢, sprawiedliwo$¢, mestwo i umiarkowanie tworza
spojna kwadryge postaw, ktére warunkuja zdolno$¢ panowania nad soba i moznos¢ odpowiedzial-
nego udzielania si¢ na rzecz innych. Najwyzszym przejawem kapitatu spotecznego jest mitosc,
dzigki ktérej czlowiek jest gotowy oddaé zycie w stuzbie blizniego.

Stowa kluczowe: teologia moralna, cnota, Zycie spoteczne.



