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KS. LEON SIWECKI

O DOKTORZE LASKI SYNTETYCZNIE

Ks. Janusz K u ¢ z, Refleksje nad myslq Swietego Augustyna, Sandomierz
2013, ss. 112.

Czolowi przedstawiciele §wiata naukowego: teolodzy, filozofowie, historycy,
mysSliciele chrzeécijanscy nie maja watpliwosci, ze Augustyn to jeden z najwigkszych
geniuszy ludzkosci, to btyskotliwy mistrz wyktadu filozofii oraz teologii chrzescijan-
skiej Kosciota tacinskiego w pierwszym tysiacleciu. Nie ma obszaru z filozofii czy
teologii, w ktorym jego idee nie pozostawityby ,,naukowego pigtna”. Wiecej, jego
naukowy wplyw sigga ponad dziedzing teologii i filozofii, obejmuje $wiat kultury
chrze$cijanskiej. Zycie i my$l biskupa z Hippony wpisuja si¢ w wielka tradycje mysli
chrzescijanskiej. To najwiekszy Ojciec Kosciota tacinskiego, wielki Swiety i Doktor
Kosciota.

Wielu Papiezy, poczawszy juz od wspdlczesnego Augustynowi Innocentego I,
podkreslato jego wybitne zastugi i dokonania naukowe. Zaledwie w rok po $mierci
zostal zaliczony przez papieza Celestyna I ,,do najlepszych Mistrzéw” Kosciota!.
Geniusz nauki filozoficznej Augustyna glosit rdwniez papiez Leon XIII w encyklice
Aeterni Patris®. Pius XI stwierdzil, ze Augustyn byt jednym z najwiekszych dokto-
row Kosciola; byl cztowiekiem, z ktorym wlasciwie nikt, albo tylko nieliczni moga
si¢ porownywac. Cechowatla go bystro§¢ umystu, bogactwo i gigbia doktryny, wresz-
cie $wieto$¢ zycia oraz obrona wiary katolickiej3. Pawet VI os$wiadczyl: ,,Mozna
powiedzie¢, ze w nim nie tylko jasnieja wszystkie przymioty Ojcow, lecz ze takze
cala starozytna mys$l zawiera si¢ w jego dzietach, z ktérych z kolei biorg poczatek
sposoby myslenia przenikajace cata tradycje doktryny w nastgpnych wiekach™?.
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Papiez Jan Pawel Il za$ pragnal, ,,azeby jego doktryna filozoficzna, teologiczna
i duchowa byta studiowana i rozpowszechniana, dzigki czemu modglby on réwniez
obecnie swoje nauczanie w Kosciele kontynuowa¢, nauczanie rdwnocze$nie pokorne
i genialne, ktérego gléwna trescia jest Chrystus i mito§e™. Papiez Benedykt XVI
podkreslat podczas audiencji ogdlnej w 2010 roku: ,,Otrzymatem wielki dar, by
pozna¢ go [Augustyna], ze tak powiem, z bliska, przez nauke i modlitwe. Stal sie
on dobrym «towarzyszem podrézy» w moim zyciu i postudze. [...] Sw. Augustyn to
czlowiek, ktory nigdy nie zyt powierzchownie. Jedng z giebokich cech jego istnienia
byto pragnienie, niespokojne i nieustanne poszukiwanie Prawdy, ale nie «pseudo-
prawd» niezdolnych do obdarzenia trwalym pokojem serca, lecz tej Prawdy, ktora
nadaje sens istnieniu i jest «domem», w ktorym serce odnajduje spokdj i rado$¢”.
Ojciec Swiety Franciszek przypomina stowa Augustyna: ,Stworzytes nas [...] jako
skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”
(Wyznania 1, 1) wskazujac, ze w tych slowach zawiera si¢ synteza calego jego zy-
cia’.

Ogromna spuscizna naukowa Augustyna zawierajac wieloaspektowe plaszczyzny
— metafizyczne, religijne, etyczne, teologiczne, historyczne, eklezjologiczne, eschato-
logiczne, polityczne, spoleczne, kosmologiczne i antropologiczne — odnosi si¢ niekie-
dy do tematow, ktore si¢ powtarzaja i uzupeiniaja, ale nierzadko tworza swoisty
dialektyczny dyskurs. Takowa ztozono$¢ idei §w. Augustyna sprawiata, ze jego od-
krywcy absolutyzowali niektore z czgéci jego nauczania, tworzac w ten sposob prze-
ciwstawne idee filozoficzne, teologiczne czy polityczne. Tym samym do Wielkiego
Mysliciela z Tagasty odwotlywali sie, mniej czy bardziej stusznie, zarowno wolunta-
rys$ci, jak i intelektualisci; zarowno liberatowie, jak i nietolerancyjni; luteranie, jak
i katolicy; zarowno purytanie, jak i anglikanie; spirytualisci, jak i egzystencjalisci.
Wszyscy odnajdowali w glebi jego nauczania tropy dla swoich przekonan.

Swiety Augustyn nigdy nie przestal by¢ obecny w zyciu oraz w mysli i kulturze
calego Zachodu. Rzadko, kiedy cywilizacja znajdowata tak wielkiego ducha, ktéry
potrafil podejmowac jej wartosci i podnosi¢ wpisane w nia bogactwo, wynajdujac
idee i formy, ktédrymi mieli si¢ karmi¢ potomni. ,,Nie bylo zagadnienia ani filozoficz-
nego, ani teologicznego, ktérego Augustyn by nie podjat. Nie bat si¢ zadnego tematu,
ktory penetrowat do samej glebi. [...] Jako orator i niedo$cigniony mdéweca, potrafil
z wielka tatwos$cia taczy¢ glebie i precyzje dogmatyczna doktora z talentem poety
i goragcym wzruszeniem mistyka, za§ poprzez swoja prostote ewangeliczng pasterza
pragnat uczyni¢ si¢ wszystkim dla wszystkich, nasladujac w tym wielkiego Aposto-
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ta Narodow” — podkresla ks. Kucz w swojej publikacji (s. 25). Patrzac na przeboga-
ty skarbiec tworczo$ci Augustyna mozemy skonstatowaé, iz byl on rozmitowany
w Prawdzie. Sam przeciez pisal: ,,Czegdz pragnie mocniej moja dusza, jesli nie
prawdy”g.

Tak nietatwego zadania przyblizenia owego bogactwa mysli, geniuszu dociekan
augustynskich podjal si¢ ks. dr Janusz Kucz, absolwent rzymskiego uniwersytetu
Angelicum. Sam Autor jest §wiadom trudnosci podjetego zadania, piszac: ,,Augustyn
nie jest w zadnym wypadku autorem niezrozumiatym, ale nie jest tez autorem tat-
wym. Nie jest autorem tatwym, poniewaz sktada si¢ na to wiele roznorodnych czyn-
nikéw. Pierwszym czynnikiem jest glebia jego mysli oraz niezmierzona liczba napi-
sanych dziel. Drugim nie mniej waznym jest szerokos¢ omawianych kwestii oraz
rozny sposob ich interpretowania. Trzecim czynnikiem rzutujacym na nielatwos$¢
dziel augustynskich jest roznorodnosé¢ samego jezyka Hipponaty oraz niedokiadna
interpretacja jego dziel przez teologow, ktérzy nie zawsze kierowali si¢ najwazniej-
szym kryterium, jakie powinno cechowac¢ kazdego teologa: pragnienie dotarcia do
prawdy a nie szukanie wlasnej popularno$ci poprzez wybidrcze wyrywanie niektorych
zdan z kontekstu, ktore w oderwaniu od catego wywodu Augustyna zmieniaja swoja
pierwotna tres¢” (s. 30-31).

W zyciu i naukowej tworczo$ci Doktora taski mozna wyszczegolni¢ dwie fazy:
pierwsza czysto filozoficzna, druga za§ w istocie teologiczna. Oczywiscie byloby
niepowetowanym bledem taczenie mysli filozoficznej Augustyna z etapem filozoficz-
nym oraz jego teologii z etapem teologicznym. Chociaz jest prawda, iz pisma filozo-
ficzne uwidaczniaja przede wszystkim jego koncepcje filozoficzne, to jednak te idee
nie ulegly radykalnej zmianie pod wplywem zainteresowania Augustyna kwestiami
teologicznymi. Niemniej jednak nie mozna nie zauwazy¢ swoistego ,,przepracowania”
jego idei filozoficznych w kontek$cie etapu teologicznego, kiedy Hipponata zanurzyt
sig¢ bez opamietania w Prawdzie Objawionej. Ks. Kucz pisze w powyzszym kontek-
$cie: ,,Spotkanie z Cyceronem wywolato w sercu mlodego Augustyna radykalny
zwrot (mutavit affectum meum) tak, ze zapalit si¢ niewiarygodnym zarem do studio-
wania filozofii, ktora starozytni Grecy nazywali umitowaniem madrosci. [...] Jedna
tylko rzecz, jak sam zreszta wyznaje, gasila zar w jego sercu, ktére wznosito sig juz,
aby powroci¢ do Boga: brak imienia Chrystusa, ktore gleboko bylo zakorzenione
w jego duszy, odkad otrzymat chrze$cijanskie wychowanie od swojej Swigtej matki
Moniki. Z tego powodu, kontynuuje, zadne absolutnie dzieto, cho¢by glosito rzeczy
prawdziwe i pigkne nie byto w stanie go porwaé catego, dlatego ze brakowato w nim
imienia Zbawiciela” (s. 9-10).

W etapie filozoficznym twoérczosci §w. Augustyna Autor przybliza czytelnikowi
nauke biskupa z Hippony poprzez bloki tematyczne: Augustyn jako czlowiek, rozum
i wiara, filozofia, zasady filozofii augustyhskiej, Bég w mysli Swietego Augustyna,
doktryna stworzenia, doktryna iluminacji oraz szczesliwos¢. Augustyn posiadat do-
glebna znajomo$¢ wszystkich kierunkéw filozoficznych. Fundamentalne wytyczne
jego mysli filozoficznej wyrazaja sie w trzech zasadniczych punktach: przystapienie

8 Homilie na Ewangelie sw. Jana, Warszawa 1977; 26, 5: PL 35, 1609.
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do autorytetu Chrystusa; niepoprzestawanie tylko na wierze, ale usilne dazenie do
intelektualnego zrozumienia tego, w co si¢ wierzy; nadzieja, ze u Neoplatonczykow
mozna znalez¢ koncepcje, ktore nie stoja w sprzecznosci z Pismem Swietym i nau-
czaniem KoS$ciota (s. 33-34). Augustyn budowal filozofi¢ chrze$cijanska przeszcze-
piajac na jej grunt ziarna prawdy, ktore odnalazt w filozofii poganskiej. Gldwne
nurty filozofii augustynskiej opieraja sig na trzech istotnych zasadach: duchowose¢,
uczestnictwo, niezmienno$¢. Hipponata w powyzszym kontekscie porusza si¢ wokot
dwoch istotnych tematéw dotyczacych Boga i cztowieka. Bog w mys$li Augustyna
jawi sig¢ jako ,,Byt Najwyzszy”, ,,Pierwsza Prawda” oraz ,,Wieczna Mitos¢” (s. 46).
Cztowiek za$, rozpatrywany w kontekscie jego natury, duchowosci oraz wolnosci jest
z jednej strony ,,niezmierzona glebia” (grande profundum), za§ z drugiej ,,wielkim
problemem” (magna quaestio). Cztowiek, ktory jest obrazem Boga, posiada zdolno$¢
osiagania Go poprzez uczestnictwo w Jego nie$miertelnej naturze. Od zdolnosci
osiagniecia Boga (capax Dei) pochodzi cztowiek potrzebujacy Boga (indigens Deo).

W obszarze teologii Autor omawia nastgpujace tematy: mys/ teologiczna i jej
glowne kryteria, doktryna trynitarna, doktryna chrystologiczna, mariologia, soterio-
logia, antropologia nadprzyrodzona oraz Kosciél. Augustyn okre§la teologie jako
wiedze, ktéra rodzi, zywi, broni i umacnia wiarg. Ta wiedza ma shuzy¢ dla pozytku
dobrych i dla obrony przeciw ztym (s. 67). Zatrzymajmy si¢ w omdwieniu tej czesci
publikacji na misterium Trojcy Swietej oraz na doktrynie chrystologicznej.

W jednym ze swoich dziet, bedacym gleboka kontemplacja teologiczno-mistyczna,
napisanym bardziej z wlasnej potrzeby niz dla innych, Augustyn powiada: ,,Porywa
mnie dociekanie prawdy””. Tym razem przedmiotem zglgbiania byla wielka tajemni-
ca Tréjcy Swietej, a takze tajemnica Chrystusa, ktory jest objawieniem Ojca, ,,wiedzy
i madro$ci” cztowieka. Stad zrodzito si¢ wielkie dzieto , O Trojcy Swigtej” (De
Trinitate).

Koncepcja Augustyna na temat Boga Trdjjedynego determinuje ostateczny rozwdj
doktryny trynitarnej na Zachodzie. Pragnienie poglebienia rozumienia misterium
absolutnej jednosci, przy rzeczywistej roznicy Trzech Osob Tréjey Swietej zawsze
towarzyszylo Augustynowi. ,,Oczywiscie szukamy Trdjcy i to nie jakiejkolwiek Tréj-
cy, ale tej, ktora jest prawdziwym, najwyzszym i jedynym Bogiem”lo. Tylko Bog
jest rzeczywiscie natura Deus. Bég w swej naturze jest Bogiem, lecz non tamen
omnis natura est Deus (natura, jako taka, nie jest Bogiem). Bog, jako Byt absolutny,
nie posiada pewnej ilosci doskonatosci, lecz jest tym, co posiada. Trzy Osoby Boze,
ktore sa Jednym Bogiem, pozostaja w nieustannej i rzeczywistej relacji do siebie.
Ojciec jest Ojcem, poniewaz rodzi Syna, a Syn jest Synem, poniewaz pochodzi od
Ojca. Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna i jako Ich wspélny dar jest miloscia.
Zreszta, pisze blyskotliwie sam Augustyn: ,, Tak wiec sa Ojciec i Syn, i Duch Swiety,
a kazdy z nich jest pelna substancja i wszyscy razem stanowig jedna i t¢ sama sub-
stancje. Ojciec nie jest Synem ani Duchem Swietym, Syn nie jest Ojcem ani Duchem
Swietym, Duch Swigty nie jest Ojcem ani Synem, lecz Ojciec jest tylko Ojcem, Syn

0 Trojcy Swigtej, Poznan—Warszawa—Lublin 1963, tt. M. Stokowska, I, 5.8, s. 33.
190 Tréjey Swietej, 1X, 1.1, s. 286.
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tylko Synem, a Duch Swiety tylko Duchem Swigtym. Wszystkim trzem przystuguje
ta sama wiekuisto$¢, ta sama niezmienno$¢, ten sam majestat, ta sama potega”

I jeszcze: ,, Ta Trojca — jeden Bog, jedna natura, jedna substancja, jedna moc, naj-
wyzsza rowno$¢, zadnego przeciwienstwa, wieczna mitose”!?

W zrozumieniu dogmatu trynitarnego $w. Augustyn wskazuje wigc na zasade row-
nosci i rozréznienia. Ponadto, jego szczegdlny wklad intelektualny w tym wzglgdzw
dotyczy teologii Ducha Swietego oraz psychologicznego wyjasnienia Tréjcy Swietej,
ktore pozwala zilustrowaé zarazem tajemnice Boga-Troéjcy oraz tajemnice cztowie-
ka stworzonego na obraz Bozy. Ten obraz odnajduje w czlowieku wewnetrznym,
w umysle, poprzez znany schemat: mens, notitia, amor oraz w obrazie bardziej wyra-
zajacym Trojce: memoria, intelligentia, voluntas. W tym drugim obrazie, ktory posia-
da podwojny przedmiot Boga i czlowieka, powstaje triada: pamigé, inteligencja
i milos¢ siebie oraz pamigé, inteligencja 1 milos¢ Boga (s. 73-74).

Doktryna chrystologiczna Augustyna jest zbiezna z tradycyjna nauka KoS$ciota
i wyraza si¢g w formule una persona in utraque natura (jedna osoba w podwdjnej
naturze). Mozemy stwierdzi¢, ze augustynska formuta chrystologiczna dotyczaca
jednej osoby i podwojnosci natur w Chrystusie (unia hipostatyczna) zapowiada wy-
raznie definicj¢ Soboru Chalcedonskiego z 451 roku. Wielki Doktor pisze w Sermo-

es: ,,Ten, ktory jest czlowiekiem, ten sam jest Bogiem i ten, ktory jest Bogiem, ten
sam jest cztowiekiem: nie przez pomieszanie natury, ale przez jedno$¢ osoby”. ,Nie
dwie osoby Bog i cztowiek. W Chrystusie z pewnoS$cia sa dwie natury, Bog i czto-
wiek, ale tylko jedna osoba”!3. Owa jedno$¢ natur w jednej osobie jest cudowna
i niewyobrazalna. Ponadto, ,,jak w jednos$ci osoby dusza jednoczy si¢ z ciatem i po-
wstaje cztowiek; w taki sam sposob w jedno$ci Osoby Bog jednoczy sie z czlowie-
kiem i powstaje Chlrystus”14 (s. 76). Powyzszy stan rzeczy prowadzi Augustyna do
przyjecia zasady chrystologicznej comunicatio idiomatum (wspoét-orzekanie przymio-
tow). Pojecie to oznacza ontologiczna wspdlnote natury boskiej i natury ludzkiej
w jednej Osobie Jezusa Chrystusa. Od strony logicznej za§ oznacza wyrazanie zdan
odnoszacych si¢ do Chrystusa, w ktérych okreslany jest On tytutem jednej natury
a jednocze$nie przypisywana jest mu wlasnos¢ drugiej. Stad poprawno$¢ uzywanych
okreslen: ,,Bog narodzony”, ,,Bog ukrzyzowany”, czy ,,Boég umarty”.

Bloki tematyczne dotykajace kwestii filozoficznych, wybrane przez Autora, stano-
wig raczej prezentacje w zarysie zasadniczych nurtow Augustyna. Niemniej jednak,
piszacy recenzje widziatby tutaj odrebne uwzglednienie zagadnien, ktére chociaz
zostaly tu i 6wdzie wspomniane przy omawianiu innych kwestii, to jednak winny
znalez¢ oddzielne oméwienie. Mam tu na mysli np. kwestig¢ zta i wolnosci; zagadnie-
nie duszy i ciala. W przypadku tematoéw teologicznych odrgbnego i glgbszego omo-
wienia domagatyby sig natomiast zagadnienia, np.: tajemnica grzechu, taski i uspra-
wiedliwienia; teologia historii. Wskazane zas tematy zostaly przedstawione ,,w pigut-

0 nauce chrzescijanskiej 1, 5.5.

12 Kazanie do katechumenéw o wyznaniu wiary V, 13.
13 Sermo 186, 1,1; 130, 30.

% Epistula 137, 3, 11.
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ce”, a przeciez nic nie stalo na przeszkodzie, aby je opisa¢ dogltebniej. Tym bardziej,
ze jak zauwazyliSmy wyzej, sam Autor dostrzega niebezpieczenstwo ,,wybidrczego
wyrywania niektorych zdan z kontekstu, ktéore w oderwaniu od catego wywodu Au-
gustyna zmieniaja swoja pierwotng tre$¢”. Ponadto, szkoda, ze Autor zaproponowal
na koncu publikacji tylko ,,Bibliografie obcojezyczna”. Wskazane byto, wrecz ko-
nie?gne, zaproponowanie przeciez bogatej literatury polskojezycznej o §w. Augusty-
nie ”.

Mimo powyzszych ,,mankamentoéw”, pozycja ta stanowi dobry przewodnik, ktory
ma na celu prezentacje¢ czytelnikowi bogactwa i glegbi mysli teologicznej Augustyna.
Tylko $wietna znajomo$¢ tekstow Augustyna pozwala na tak trafny, syntetyczny
wybor istotnych passusow z roznorodnosci jego mysli. Ks. dr Janusz Kucz pisze, ze
»tylko ten, kto potrafi cierpliwie studiowa¢ Augustyna oczami samego Augustyna,
odnajdzie go takim, jakim byl w rzeczywisto$ci nie narazajac si¢ na niepotrzebne
btedy w zrozumieniu jego mys$li” (s. 31). Prezentowana publikacja oddaje sens po-
wyzszych stéw. Moze objetosciowo nie jest imponujaca (112 stron), jednak stanowi
konkretny tadunek tresci i stanowi swoiste kompendium wiedzy o bogactwie idei
$w. Augustyna. Warto ja poleci¢ wszystkim, ktorzy pragna wstepnie zapoznaé sig
z mys$la Biskupa z Hippony.

15 Zob. ze wspotczesnych pozycji np.: C. C r e m o n a, Augustyn z Hippony, tt. M. Wro-
bel, Warszawa 1993; W. Dawidowski, Sw Augustyn, Krakow 2005; F. Dr a ¢ z-
k o w s k i, Patrologia, Pelplin—Lublin 1999; A. E ¢ k m a n n, ,,Incarnatio Christi” w pis-
mach swietego Augustyna: istota i cel, ,,Vox Patrum” 20(2000), t. 38-39, s. 237-245; S. J a $-
kie wic z Nauka sw. Augustyna o lasce Bozej na podstawie jego ,,Wyznan”, ,Collectanea
Theologica” 77(2007), nr 1, s. 89-106; t e n z e, O Opatrznosci Bozej, ktora kieruje historiq
ludzkosci, na podstawie ,, De civitate Dei” sw. Augustyna, ,,Dobry Pasterz” 2006, z. 31, s. 87-
102; t e n z e, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, Katowice 2012; A. K ije w s k a, Sw.
Augustyn, Warszawa 2007; S. K o w a | ¢ z y k, Czlowiek i Bég w nauce swietego Augustyna,
Warszawa 1987; J. S a 11 j, Rozmowy ze swigtym Augustynem, Poznan 1997; P. Tur z y i-
s k i, ,, Christus totus” w mysli teologicznej sw. Augustyna, w: Kosciol starozytny — Krdlestwo
Chrystusa i instytucja, red. F. Draczkowski, Lublin 2010, s. 155-167; t e n z e, Cierpienie jako
droga w ujeciu sw. Augustyna, ,,Vox Patrum” 30(2010), t. 55, s. 637-653; t e n z e, Pigkno
w teologii swigtego Augustyna: préba systematyzacji augustynskiej estetyki teologicznej, Radom
2013.



