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TRYNITARIAN-COMMUNIAL THEOLOGY OF CREATION

A bstract Creator of the world is the Triune God — the transcendent and immanent at
the same time. Science reveals the universe evolving at all levels and the most important
costitutive reason for theology is the relation of constant creation. Reflection of God’s Commu-
nion in creation and communional sacramentality of created world are the foundation of Tryni-
tarian-communional theology of creation. Theology distinguishes three models of interpreting
the action of God in the world: through direct intervention, through the established order and
through the active presence. The last model shows that the creation was accomplished not so
much through the God’s omnipotence and wisdom, but by the God’s love. An important ele-
ment of the Trinitarian understanding of creation is its Christological aspect and the theiosis
of the universe opens the prospect of the final dimensions of this vision.

Key words: Triune God, communion, creation, evolving universe, theology of creation, theio-
sis of the world.

Nicejsko-konstantynopolitafiskie wyznanie wiary widzi w stworzeniu wy-
razne dzieto Trdjjedynego Boga. W pierwszym artykule, moéwiacym o Bogu
jako zrodle stworzenia, znalazto sig sformutowanie o Chrystusie, ,,przez ktd-
rego wszystko sig stato”!. W ten sposob znalazla w nim wyraz nauka o Jego
posrednictwie stworczym. Stworcze Stowo (Logos), ktore w Jezusie stato sig
cztowiekiem, jest od samego poczatku Posrednikiem miedzy Bogiem a $wia-
tem, a przmioty ,,Pan” (Kyrios) i ,,0zywiciel” zostaly przyznane takze Ducho-
wi Swigtemu?, co potwierdza stwdrcza obecno$¢ Boga w Jego stworzeniu,
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138 KS. MAREK JAGODZINSKI

ktore znalazto w Nim obszar zycia (,,W Nim bowiem zyjemy, poruszamy sig¢
i jesteSmy” — Dz 17,28). Jest to odbicie powszechnej w KosSciele starozytym
trynitarnej formuty stworzenia: §wiat stworzyl Ojciec (jako jego transcenden-
tne zrodto) przez Syna (Posrednika) w Duchu Swi@tym (wzajemnej immanen-
cji Boga i s’wiata)3. Ta formuta znalazla takze swoj oddzwigk w klasycznym,
wznoszacym si¢ dynamizmie ludzkiej modlitwy w Duchu Swietym przez Syna

(1 wraz z Nim) do Ojca4.

3 Analizujac wktad $w. Ireneusza do teologii stworzenia, Medard Kehl pisze, ze dla tego
ojca Kosciota Jezus Chrystus to ,,przede wszystkim preegzystujacy Logos, ktory utozszamia
si¢ z rodzonym od wiekéw Synem, i razem z Ojcem i Jego Madroscia, czyli Duchem Swietym,
tworzy [...] «obraz Boga — Triady». Razem z Duchem (Madroscia) Przedwieczne Stowo jawi
sig¢ jako Posrednik stworzenia. Stowo i Madros¢ to dwie «rgce Boga», za pomoca ktorych Bog
stworzyt $wiat” (I widzial Bog, zZe to jest dobre. Teologia stworzenia, tt. W. Szymona, Poznan
2008, s. 226). Cickawe jest stwierdzenie Kehla, Zze ,,podstawowe idee teologiczne Ireneusza
maja swe zrodlo przede wszystkim w tej estetycznej niejako, albo lepiej, «sakramentalnej»
przystawalno$ci do doswiadczalnie poznanej rzeczywistosci Kosciota. Kosciot trwajacy w ogar-
niajacej caty §wiat Communio z licznymi rozsianymi na Wschodzie Kosciotami, ktore wszedzie
wyznaja t¢ sama wiarg w Jezusa Chrystusa, Kos$cidt, ktory przez nienaruszona przez wieki
historyczna ciaglto$§¢ z Apostotami, prezbiterami i biskupami laczy terazniejszos$¢ z poczatko-
wym wydarzeniem prawdy, z Jezusem Chrystusem i Jego Duchem — ten wtasnie Koscidt staje
przed Ireneuszem jako uporzadkowany przez Boga kosmos. Dlatego w jego oczach moze przez
niego — jak przez sakrament — przeswieca¢ tajemnica «oikonomia» Boga, ktdry w swym wcie-
lonym Stowie i w madro$ci swego Ducha od samego poczatku zespala kosmos natury z kosmo-
sem historii, obydwa napetnia zyciem, obydwa czyni miejscem swej zbawczej obecnosci i oby-
dwa rekapituluje i tym samym zbawia” (tamze, s. 236).

4 Por. tamze, s. 85 n. Kehl podkresla, ze w dokumentach Soboru Watykanskiego II daje
si¢ zauwazy¢ nowa orientacje w teologii, nawiazujaca do tradycji biblijnej i patrystycznej,
taczaca stworzenie z historia Objawienia i zbawienia: ,,nie jest juz ono tylko preludium, doko-
nujacym sie¢ zasadniczo na obszarze «natury» i uprzedzajacym wilasciwa «symfonig» laski,
W nastgpstwie czego w istocie mozemy ustysze¢ w nim tylko filozoficznie poznawalne zatoze-
nia” (tamze, s. 96). ,,.Dzisiaj [...] wida¢ wyraznie, jak bardzo w swej refleksji nad $wiatem
sobor ogranicza si¢ do ukazywania $wiata jako ksztaltowanego przez cztowieka. Swiadomie
powstrzymuje si¢ od wypowiedzi idacych w innym kierunku. Nie zajmuje si¢ na przyktad
kosmologia teologiczna, ktora probuje obja¢ swym zasiggiem takze pozbawiona odniesienn do
czltowieka rzeczywisto$¢ kosmosu, natury i naturalnego $rodowiska ludzkiego, i wyjasniac ja
na bazie przestanek teologii stworzenia i chrystologii. [...] Z dzisiejszej perspektywy ta wstrze-
migzliwo$¢ soboru w odniesieniu do kosmologii teologicznej okazuje si¢ wyraznie uwarunko-
wana tamta epoka. Potwierdza ona wprawdzie pojednanie Ko$ciota katolickiego z mys$la nowo-
zytna, a wigc skoncentrowana na podmiocie i osobie, jednoczes$nie jednak placi za to ceng
antropologicznej redukcji pojecia stworzenia i $wiata, ktéra zostala przezwycigzona dopiero
dzigki debatom ekologicznym prowadzonym rowniez w Kos$ciele” (tamze, s. 98 n.).
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1. TROJJEDYNY BOG JAKO STWORCA SWIATA

Wedtug $§w. Augustyna $wiat zawdziecza swoje istnienie Trdjjedynemu
Stworcy 1 dlatego cztowiek moze odkrywa¢ w nim, a zwlaszcza w swej du-
chowej rzeczywistosci vestigia Trinitatis — $Slady Trojcy. ,,Psychologiczna”
analogia duchowych dokonan i Tréjcy Swigtej bywa ostatnio krytykowana
przez niektérych teologow (np. H.U. von Balthasara, J. Moltmanna, E. Jiinge-
la) jako zbyt jednostronnie oparta na modelu wewnetrznych dziatan duszy,
a nie na modelu relacji mi@dzypodrniotowych5 .

Podejmujac krytyczna kwestig chrzescijanskiej wiary w stworzenie — para-
doksu Boga transcendentnego i immanentnego jednocze$nie wobec §wiata —
Medard Kehl wskazuje, ze obie wzajemnie si¢ warunkuja i umacniaja w sen-
sie chrzescijanskiego panenteizmu. Podkresla jednoczes$nie, Zze idea stworzenia
$wiata w Bogu ma sens tylko wtedy, gdy jest on zrédtem przestrzeni istnienia
1 wyzwalajacej milosci. Jako petnia czystej mitosci Bdg moze bez jakiegokol-
wiek ograniczenia siebie dawac przestrzen istnienia w taki sposob, ze nie
roztapia si¢ on w Boskiej substancji, nie zostaje przez nia ,,wessany” i nie
pada ofiara heteronomii wyobcowujacej i umniejszajacej jego samodzielnosc¢.
Integralna chrzes$cijanska teologia stworzenia musi wychodzi¢ od trynitarnego
pojmowania Boga i stworzenia oraz do niego prowadzi¢. Wolno$¢ Boga daja-
cego istnienie ,,innemu” — $wiatu — jest bowiem mozliwa tylko dla mitosci,
ktora w sobie i1 ze swej istoty daje przestrzen odrgbnosci Ojca i Syna w od-
rozniajacym i jednoczacym Ich jednoczesnie Duchu Swigtym6. Trynitarna
milo$¢ Boga jest fundamentem zycia $wiata’.

,»Absolut samotny osobowo nie mdglby niczego stworzy¢, bo ani Jego
mys$l, ani wola, ani czyn nie mogtby wyjs¢ poza Jego «Ja» wewnetrzne. Mo-
tywem, ktéry poruszyl Boga, jest Druga Osoba i Drugie Osoby. Stad Moty-
wem stworzenia nie jest jakas nicos¢, lecz Syn Bozy. Pramotywem i Prawzo-
rem idei stworzenia jest Odwiecznie Rodzony. I On «pobudza» Ojca do stwa-
rzania przez Mito$¢ ku Drugiej Osobie. Z kolei, jak Syn w Trojcy jest Abso-
lutnym odniesieniem Ojca, a Duch Swigty jest finalnym Terminem milosnego
spotkania si¢ Ojca i Syna w Trzeciej Osobie, uosabiajacej tg Milos¢, tak
i poza Trdjca $wiat stworzony jest mitowany i jednoczony twdrczo na wzor

3 Por. tamze, s. 270-272.

6 Por. tamze, s. 341-346, 350-354.

7Por. 0. Meuffels, Theologie der Liebe in postmoderner Zeit, Wiirzburg 2001,
s. 127-135.
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Ducha Swietego jako Jego Mimesis (imitatio, nasladowanie). Totez §wiat
mogt zosta¢ stworzony tylko jako inteligibilny, amabilny i operabilny — ze
wzgledu na inne Osoby w Trojcy. Nico$¢ nie mogta by¢ ani jakim$ odniesie-
niem, ani kontekstem. Stworzenie jawi si¢ «jednobiegunowo» w Trdjcy jako
zrodle 1 celu istnienia i ostatecznie tylko w Bogu wieloosobowym — w jed-
nosci”®. Czestaw Stanistaw Bartnik podkresla takze, ze korelatywnym moty-
wem stworzenia jest misterium $§wiata osobowego. Bez relacji do osoby stwo-
rzenie pozaosobowe bytoby negacja rzeczywistos$ci i absolutng nicoscia. Stwo-
rzenie osiaga swoj sens wtedy, gdy staje si¢ rodzajem komunikacji, uniwer-
salnego jezyka, przez ktory Bog objawia si¢ czlowiekowi. Bég stwarza nas
i udziela si¢ nam poprzez §wiat, i to stanowi poczatek historii zbawienia
i naszej komunii z Trdjca Swi@taf.

W teologii wspotczesnej poswigcono wicle uwagi kwestii dziatania Boga
w $wiecie, a przyczyna tego stato si¢ poszerzenie i poglebienie dialogu mig-
dzy teologia a naukami przyrodniczymi oraz zwiazane z tym wyzwanie wobec
naszego pojmowania interakcji migdzy Bogiem a swiatem!?. W swojej pro-
bie przyczynienia si¢ do powstania nowej teologii dzialania Boga, Denis
Edwards stwierdza, ze musi ona ,,umie¢ przedstawi¢ obraz Boga, ktéry dziata
stworczo i zbawczo w $§wiecie natury i przezen, uzdrawiajac go i doprowa-
dzajac do pei. [...] musi spelnia¢ przynajmniej trzy warunki. Po pierwsze,
musi by¢ ona teologia nieinterwencjonistyczna, uznajaca, ze Bog dziata
w $wiecie natury i poprzez ten $wiat, miast widzie¢ w dziataniu Boga czyn-
nik arbitralnie interweniuja(cy11 [...] Po drugie, dziatanie Boga stwarzajace

8CzS.Bartni k, Dogmatyka katolicka, t. 11, Lublin 2003, s. 938.

9 Por. tamze, s. 938 n.

Opor.J.Dorschner (Hg.), Der Kosmos als Schopfung. Zum Stand des Gesprdchs
zwischen Naturwissenschaft und Theologie, Regensburg 1998; M. He ller, Teologia
i Wszechswiat, Tarndw 2009; W.R. St o e g e 1, Przedmowa, w: D. E d w a r d s, Jak dziala
Bog?, tt. M. Chojnacki, Krakéw 2013, s. 5.

Edwards sadzi, ze jakkolwiek teologia chrzes$cijanska widzi w Bogu Stworce obejmuja-
cego gleboka i bliska obecnoscia kazdy aspekt wszech$wiata, umozliwiajacego jego istnienie
i rozwoj, a ostatecznym sensem wszechs§wiata jest mito§¢ objawiona w Jezusie Chrystusie
i Duchu Swigtym, nie koliduje to z autonomia nauk przyrodniczych: ,,W nauce nie jest przyjete
odwotywanie si¢ do interwencji z zewnatrz. Nauka opiera si¢ na zalozeniu metodologicznego
naturalizmu, szuka wyjasnienia zjawisk w obrgbie rzeczywistosci empirycznej. Nie ma potrzeby
wzywaé na pomoc «boga — wypelniacza luk». Na poziomie rzeczywistoSci empirycznej, na
ktorym operuja wszystkie nauki przyrodnicze, zaktada si¢ pewna autonomiczno$¢ $wiata przy-
rody w tym sensie, ze ewoluuje on i funkcjonuje po swojemu, zgodnie z wlasnymi prawami.
Naukowcy nauczyli si¢ wierzy¢, ze procesy przyrodnicze da si¢ wyjasni¢ prawami przyrody.
Nawet jesli czego$ nie da si¢ wyjasni¢ na obecnym etapie badan, wciaz obowiazuje uzasadnio-
ne zatozenie, ze nalezy poszukiwaé naturalnego wyjasnienia i ze da si¢ ono znalez¢. Oczekuje
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powstajacy wszech§wiat powinno by¢ postrzegane w Swietle zmartwychwsta-
nia i obietnicy, ze wszystko zostanie przemienione i odkupione w Chrystusie
(Rz 8,19-23; Kol 1,20; Ef 1,10; Ap 21,5). Po trzecie, powinna to by¢ teolo-
gia, w ktorej uznaje sig, ze Bog z miloscia akceptuje skoniczono$¢ stworzenia
i1 czynnie czeka na efekty ograniczonych proceséw tworczych, zyje w grani-
cach tych procesow i z miloscia towarzyszy kazdemu stworzeniu, cieszac sig
z kazdego rozwoju, cierpiac z kazdym stworzeniem cierpiacym i obiecujac
doprowadzi¢ wszystko do zbawienia i pelni Zycia”lz. Te zalozenia prowa-
dza Edwardsa do sformulowania zarysu trynitarno-teologicznej teologii stwo-
rzenia.

2. KONCEPCJA WSZECHSWIATA
EWOLUUJACEGO NA WSZYSTKICH POZIOMACH

Denis Edwards uwaza, ze wlasciwym punktem wyjscia dla chrzescijanskiej
teologii dziatania Boga jest zakorzenienie w tradycji chrzescijanskiej i opar-
cie si¢ na jej fundamentalnym przekonaniu, ze Bog wkroczytl w nasz $wiat
1 przyniost mu zbawienie przez zycie, §mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa oraz
przez wylanie Ducha Swietego. Dodaje jednak, ze zalezy ona takze od §wia-
topogladu teologa. Jesli jednak jego obraz §wiata ma by¢ wierny temu $wiatu,
musi on by¢ uksztaltowany przez najtrafniejsze intuicje nauk przyrodni-
czych13. Sam Edwards preferuje wizje wszech§wiata opisana przez kosmolo-

sig, ze nauka, w oparciu o swe rozumienie praw i proceséw zachodzacych w §wiecie przyrody,
wyjasni kiedy$ pochodzenie i istnienie atoméw, gwiazd, komodrek organicznych, $wiata roslin,
zwierzat 1 ludzi. Nasuwaja si¢ oczywiscie istotne pytania, wiodace nas poza dziedzing nauk
przyrodniczych. Nauki nie sa w stanie powiedzie¢ nam, dlaczego w ogole cokolwiek istnieje.
Nie potrafia wyjasni¢, dlaczego istnieje wszechswiat i dlaczego jest on uporzadkowany. Nie
wyjawia nam, jaki sens ma nasze wlasne zycie i $mier¢. Nie powiedza nam niczego ani o sen-
sie bezmiernego kosmosu, w ktérym zyjemy, ani o znaczeniu naszego wlasnego w nim miej-
sca. Nie udziela odpowiedzi na odwieczne pytania i dazenia ludzkich umystéw i serc. Nie
rozstrzygna, czy ostatecznym sensem catego wszech$§wiata jest osobowa mitos¢, czy tez moze
obcosc 1 pustka. Nie zapewnia, czy u kresu naszej egzystencji dostapimy przebaczenia i mitos-
ci. Sa to pytania wazne i naglace, raczej jednak filozoficzne i teologiczne, a nie naukowe”
(Edwards,dz cyt, s. 20).

12 Tamze, s. 9.

13 por. tamze, s. 13.
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ga 1 filozofa nauki Williama Stoegera14, powotujacego si¢ takze na innych
myS$licieli — uczestnikow dialogu miedzy naukami przyrodniczymi, filozofia
i teologia: lana Barboura, Arthura Peacocke’a, Johna Polkinghorna, Roberta
Johna Russella, Nancey Murphy, George’a Ellisa, Johna Haughta, Philipa
Claytona i Christophera Southga‘[e’a15 .

Istota wizji Stoegera jest ewolucja calego wszechswiata w czasie na
wszystkich poziomach jego struktury16. W ujeciu teologicznym ta wielka
historia ewoluujacego wszech§wiata jest takze historia Boga i jego stworze-
nia: ,,Pierwsze czastki elementarne, powstanie gwiazd, wytworzenie sig¢ cigz-
szych pierwiastkow niezbednych do pojawienia sig¢ zycia, rozwoj zlozonych
czasteczek 1 zwiazkdw chemicznych, wreszcie ewolucja zycia na Ziemi —
wszystko to jest dzietem Boga, dzietem, ktérego autorem jest Bog dziatajacy
w prawach przyrody i poprzez nie przez bardzo dtugi czas i z ogromna cier-
pliwoscia. Gdy sie nad tym zastanowi¢, nasuwa si¢ wniosek, ze Bog jest
Stworca, ktory nie tylko umozliwia, lecz réwniez szanuje i czeka na rozwdj
procesdéw, w wyniku ktérych wszystko ewoluuje w sposob coraz to bardziej
zlozony. Cecha Boga wydaje si¢ stwarzanie poprzez ewolucje i rozwc')j””.

Ten wszech§wiat jest okreslony przez sie¢ zroznicowanych i powiazanych
ze soba relacji: istnieje wiele poziomdw organizacji materii, ktdre zorganizo-
wane sa ,hierarchicznie”: kazda jednostka serii stanowi nowa i odrgbna ca-
tos¢, ale sktada sig z czesci, ktore ja w tej serii poprzedzalyls. Wzorce od-
krywane przez nauki przyrodnicze Stoeger nazywa ,,relacjami konstytutywny-
mi”: naleza do nich ,,te sposréd interakcji pomigdzy elementami skltadowymi,
zachodzace w ramach szerszego kontekstu, ktore razem okre$laja strukture
danego systemu i wyznaczaja jego cechy funkcjonalne w obrebie wigkszej
catosci, ktérych ten system jest czgsScia, umozliwiajac przez to przejawianie

14 Zob. WR. S toe g e r, Divine Action in a Broken World, w: Science and Religion...
and Culture in the Jesuit Tradition: Perspectives from East Asia, red. J.M.C. Francisco,
R.M.G. de Jesus, Adelaide 2006, s. 7-22; t e n z e, Key Developments in Physics Challenging
Philosophy and Theology, w: Religion and Science: History, Method, Dialogue, red. W.M. Ri-
chardson, W.J. Wilman, New York 1996, s. 183-200; RJ. Russell, WR. Stoeger,
G. C o y n e, Physics, Philosophy and Theology: A Common Quest for Understanding, Rzym
1988, s. 219-247.

5por. Edward s, dz. cyt., s. 14.

16 por, tamze, s. 15-17.

17 Tamze, s. 17. Por. A. G an o ¢ zy, Nauka o stworzeniu, t. J. Fenrychowa, Krakow
1999, s. 215; He 1l 1 e 1, dz. cyt.,, s. 75-108, 261-271.

8 por. A.Pecacocke, Theology for a Scientific Age: Being and Becoming-Natural,
Divine and Human, Minneapolis 1933, s. 38.
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przezen pewnych okreslonych wlasnosci i zachowan”!®. Ludzie zaleza od
wielu systemow w nich samych i poza nimi, sa powiazani z calym wszech-
$wiatem i zaleza od niego, staja si¢ soba dzigki obejmujacym ich rela-

cjomzo.

3. TRYNITARNO-KOMUNIJNA RELACJA
KONSTYTUTYWNA STWORZENIA

W teologii najwazniejsza relacja konstytutywna, zachodzaca na zupetnie
innym poziomie i niedostepna dla badan empirycznych, jest relacja nieustan-
nego stwarzania. Dzigki niej Duch Boga Stwoércy jest obecny w $wiecie i do-
stepny dla kazdego stworzenia, umozliwiajac jednoczesnie istnienie kazdego
z nich oraz stawanie si¢ w $wiecie powiazanych ze soba i uporzadkowanych
relacji. Nauki przyrodnicze podsuwaja nam obraz §wiata relacji konstytutyw-
nych, a teologia odnosi go do Tréjjedynego Boga, istniejacego w wewnatrz-
trynitarnych relacjach. Istota Boga jest Komunia Osob i — jakkolwiek migdzy
relacjami $wiata a Komunig Osob w Bogu zachodzi nieskoniczona réznica —
trynitarna teologia stworzenia glosi, ze kazda istota stworzona uczestniczy
jako$ w zyciu Boskiej Komunii Oséb. Teologia zauwaza w zréznicowanych
relacjach migdzy stworzeniami skonczone, stworzone odbicie wewnatrztryni-
tarnego zycia Boga, a w pewnym sensie dostrzega takze w stworzeniu swois-
ty sakrament komunii’!. To stwierdzenie odbicia Komunii Boga w stworze-
niu 1 dostrzezenie jego komunijnej sakramentalnos$ci jest fundamentem tryni-
tarno-komunijnej teologii stworzenia.

Stwierdzenie $w. Jana ,,Bog jest mitoscia” (1 J 4,8) trzeba rozumie¢ tryni-
tarnie. Bog nie stworzyt §wiata i ludzi dlatego, ze potrzebowat ich po to, by
ich kochac i przez to by¢ rzeczywiscie Bogiem. Milo$¢ stanowi Jego najgleb-
sza istote niezaleznie od jakiejkolwiek relacji do stworzenia. Stworzyt On
$wiat wlasnie dlatego, ze jest odwieczna miloscia i chciatl da¢ §wiatu udziat
w niepojetej radosci tej mitosci. Sens tego Bozego bycia mitoscia pojmujemy
w $wietle objawienia go w zyciu Jezusa, a szczegdlnie w relacji Jezusa do

DWR. Stoe g e t, The Mind-Brain Problem, the Laws of Nature, and Constitutive
Relationships, w: Neuroscience and the Person: Scientific Perspectives on Divine Action, red.
R.J. Russell, N. Murphy, T.C. Meyering, M. Arbib, Rzym 1999, s. 136 n.

Vpor. Edward s, dz. cyt., s. 19.

21 por. tamze.
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Boga Izraela, ktory jest Jego Ojcem (4bba). Jezus jest Jego ,,Obrazem”, ,,Sto-
wem”, ,,Synem” — i jako taki objawia Boga w pelni Jego istoty. Jezus jest
catkowicie zjednoczony z Ojcem i Jego wola; Ojciec jest Jego zrodlem i tres-
cia Jego zycia; Jemu ufa bezgranicznie i napeliony Duchem Swietym zostaje
postany dla zbawienia §wiata. Na krzyzu ,,oddat” Ducha (J 19,30), przekazat
Go uczniom, pozostalt wsrod nich w tym Duchu, gromadzi ich i posyla, a kie-
dy$ powroci w chwale Ojca, by doprowadzi¢ $wiat do petni. Z drugiej strony
Jezus kieruje ludzi do Ojca, ktdry jest zrédlem zbawienia, ktéremu nalezy sig
chwala i dzigkczynienie. W swej najglebszej jednosci z Ojcem Jezus nie za-
ciera nigdy swej odrgbnosci wobec Ojca i darowanego Mu przez Ojca Ducha
Swigtego i w tym Duchu petni to, co Mu polecit Ojciec. W tej wzajemnej
i petnej Ducha Swietego relacji Jezusa z Ojcem objawia sie najglebsza istota
1 tajemnica Boga-Mitosci i nie da si¢ jej sprowadzi¢ ani do politeizmu (try-
teizmu), ani do neoplatonskiej jednosci. Bog jest relacja jako przyjazn, dia-
log, komunikacja i komunia??.

W teologii mozna wyrdzni¢ trzy modele interpretujace dziatanie Boga
w $wiecie: przez bezposrednie interwencje, przez ustanowiony w nim tad
i przez aktywna obecno$¢ w nim. Ostatni z tych modeli wskazuje, ze stwo-
rzenie dokonalo si¢ nie tyle przez wszechmoc i madro$¢, co przez mitos¢
Boga. Chodzi tu o analogiczna do mito$ci migdzyosobowej mitos¢ Boga do
kazdego stworzenia®>. Teologia chrze$cijanska widzi w Bogu Stwoérce, ktory
obejmuje caty wszech$wiat, umozliwia jego istnienie i rozwo6j. Ostatecznym
sensem wszech$wiata jest mito$¢ objawiona w Jezusie i rozlana przez Ducha
Swietego.

22 por.K e h 1, dz. cyt., s. 347-349. W nawiazaniu do H.U. von Balthasara i G. Greshake-
go, Kehl opisuje to nastgpujaco: ,,Obejmuje ono w sobie najpierw relacje oddajqcej sie bez
reszty mitosci Ojca do Syna; nastepnie: relacj¢ bez reszty przyjmujqcej, odpowiadajqcej 1 dzie-
kujqcej mitosci Syna do Ojca, a wreszcie relacje zespalajqeej mitosci Ducha Swietego, bedace-
go wzajemna relacja Ojca i Syna, ktéra dopiero w pelnym blasku ukazuje wzajemne odniesie-
nie Ojca i Syna, bez zacierania ich odrgbnosci. Dzigki temu widocznemu juz w zyciu Jezusa,
pochodzacemu od Ducha Swietego, nieusuwalnemu napieciu miedzy jednoscia i odrebnoscia,
dialog Ojca z Synem [...] nigdy si¢ nie zakonczy, nigdy nie wyczerpie si¢ W wiecznie trwa-
jacych powrotach tego samego, lecz bedzie przezywany jako ciagle nowy, niepowtarzalny
i uszczesliwiajacy dar Ich mitosci. [...] szczegdlny osobowy charakter Ducha Swigtego w trady-
cji chrzesécijanskiej bywa najchetniej nazywany darem. W Nim osiaga szczyt wzajemne oddanie
si¢ Ojca i Syna; w Nim obiektywizuje si¢ ono i przybiera ksztatt daru — wzajemnie darowane-
g0 sobie «My», wspolnoty («communio») w Bogu. Jesli Bog chce jeszcze by¢ darem dla swych
stworzen, wtedy przychodzi do nich jako ten Dar, jako moc tworzaca najglebsza wspolnote
z Bogiem i migdzy stworzeniami — bez usuwania dzielacych je roéznic” (tamze, s. 349 n.).

23 Por. tamze, s. 357-368.
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Wspomniana obecno$¢ Boga oznacza nie beznamigtne przebywanie
w czyms§, lecz zaintersowane odniesienie do cztowieka i §wiata, analogicz-
ne do egzystencjalnego doswiadczenia bliskosci przyjaciél lub wspdlnoty,
ktora nie mozna rozporzadzaé, ktdrej nie mozna zatrzymac, gdyz jest darem
wolno$ci. Mozna ja tylko otrzymac¢ w ulegltej otwartosci. Powolujac si¢ na
filozofie Martina Bubera, Kehl opisuje to nastgpujaco: ,,W obecnosci Boga
cztowiek przezywa doswiadczenie tego, ze Bog o nim «mysli» (jako swoim
«ty»), mowi do niego i wzywa go do udzielenia odpowiedzi. Jako «catkowi-
cie obecny», Bog jest dla Bubera jednoczesnie «odwiecznym Ty», ktory
przewyzsza i umozliwia wszelkie inne do§wiadczenia «ty» i obecnos$ci. Jest
tak réwniez wtedy, kiedy to «Zrodlo obecnosci» nie jest aktualnie postrzega-
ne. [...] «kto zna Boga, zna takze oddalenie od Boga oraz udreke oschtosci
wyleknionego serca; nie zna jednak nieobecno$ci. Tylko MY nie zawsze
jestesmy obecni»”?4. Daje to czlowiekowi §wiadomos$¢ oczywistej bliskosci
1 bezpieczenstwa — bez jednoczesnego umniejszania poczucia wlasnej autono-
mii (mito$¢ Boga przyciaga stworzenie ,,atrakcyjno$cia dobra”, sktania i poru-
sza, kruszy zatwardziato$¢ i prowadzi na droge Zbawieniazs). Trzeba jednak
zachowa¢ $§wiadomos¢, ze Bog nie dziata na tej samej ptaszczyznie co mitosc
(takze moc 1 madro$¢) miedzy ludzmi lub sympatia stworzen. One sa tylko
znakami, jakby sakramentami umozliwiajacymi poznanie Jego mitosci®.

Dziatanie Boga w $wiecie przez mito$¢ nie koliduje jednak z gltebokim
szacunkiem dla autonomii nauk przyrodniczych i ich nastawienia na wyjasnie-
nie powstania i rozwoju wszech$wiata metodami naukowego naturalizmu, bez
przywotywania Boga w celu zapetnienia luk wiedzy naukowej. Jakkolwiek na
ptaszczyznie kosmologicznej wiele przemawia za tym, ze nauka ukazuje jaki$
wspodlny kierunek ewolucji catego wszech§wiata i zawartych w nim systemow

24 Tamze, s. 369.

25 Por. tamze, s. 371. ,,Skuteczno$é tego zalezy przede wszystkim od dyspozycyjnosci,
ulegtosci 1 podatnos$ci stworzenia na takie naktaniajace dzialanie. Bardzo duze sa juz dzielace
poszczegdlnych ludzi roéznice stopni podatnosci na odczuwane dziatanie dobroci Boga. A jak
wielkie musza one by¢ pomigdzy wszystkimi stworzeniami: migdzy materia nieorganiczna,
ro§linami, zwierzetami i ludzmi! Czego moze dokona¢ sita przyciagania mitosci Bozej na
przyktad w substancjach nieorganicznych, jest przed nami wilasciwie zakryte. Z pomoca tak
zwanej zasady antropicznej mozna co najwyzej po fakcie, a wigc biorac pod uwage stopien
rozwoju cztowieka, stwierdzi¢, ze patrzac na cato$¢, juz na szczeblu bytéw materialnych
rozwoj jest w rzeczywistos$ci ukierunkowany na stworzenie warunkow sprzyjajacych zyciu
i cztowiekowi. O innych stworzeniach (poza ludzmi) i ich relacjach do Boga mozemy w zasa-
dzie mowic tylko na podstawie naszych ludzkich doswiadczen i dlatego sa one w znacznej
mierze ekstrapolacja naszej relacji do Boga” (tamze, s. 372 n.).

26 por, tamze, s. 370.
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— szczegolnie ,,zasada antropiczna” — to nie stanowi to dowodu na istnienie
Boga. Zasada ta jednak — w jej obecnym rozumieniu — pasuje do teologiczne-
go obrazu Boga dzialajacego celowo w stworzeniu. Mimo tej zbieznosci trze-
ba odnotowa¢ pewna trudno$¢: Brak takiej analogii miedzy chrzescijanska
nadzieja na eschatologiczne przemienienie catego stworzenia a kosmologicz-
nymi prognozami na temat wszech§wiata rozszerzajacego si¢ w nieskonczo-
no$¢ (Smierci cieplnej) lub zapadajacego si¢ w sobie (kolapsu kosmicz-
neg0)27.

4. CHRYSTOLOGICZNY ASPEKT
TRYNITARNEGO DZIELA STWORZENIA

Nowy Testament glosi, ze w Jezusie Chrystusie, bedacym petnia Objawie-
nia, ujawnia si¢ cate znaczenie dziela stworzenia: ,,On jest obrazem Boga
niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zosta-
to wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty widzial-
ne i niewidzialne [...] Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stwo-
rzone. On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1,15-
17). Uzupetniaja to jeszcze inne wypowiedzi: ,,dla nas istnieje tylko jeden
Bég, Ojciec, od ktérego wszystko pochodzi [...] oraz jeden Pan, Jezus Chrys-
tus, przez ktérego wszystko sig stalo i dzigki ktoremu takze my jesteSmy”
(1 Kor 8,6); ,,Bog [...] przemowil do nas przez Syna. [...] przez Niego tez
stworzyt wszechswiat” (Hbr 1,1 n.). O odniesieniu Przedwiecznego Stowa do
stworzenia §wiadczy takze Prolog $w. Jana: ,,Na poczatku byto Stowo, a Sto-
wo bylo u Boga, i Bogiem bylo Stowo. Ono byto na poczatku u Bo-
ga. Wsz;;%tko przez Nie si¢ stalo, a bez Niego nic si¢ nie stalo, co sig¢ stato”
(J 1,1-3)*°.

2T Por. Edwards, dz cyt., s. 21-25. Autor sygnalizuje, ze kwestia ta zostala juz
podjeta w dialogu miedzy nauka a teologia i wskazuje na przyktadowe przyczynki do tej ref-
leksji: R.J. R u s s e 11, Cosmology: From Alpha to Omega, Minneapolis 2005; Resurrection:
Theological and Scientific Assessment, red. T. Peters, R.J. Russell, M. Welker, Grand Rapids
2002; Eschatology from a Cosmic Perspective, red. G.F.R. Ellis, Philadelphia 2002; The End
of the World and the Ends of God: Science and Theology on Eschatology, red. J. Polkinghorne,
M. Welker, Harrisburg 2000.

28 Por. A. S ¢ o | a, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, tt. L. Balter, Poznan 2005,
s. 66-71.
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Stworcze posrednictwo Jezusa Chrystusa zalezy catkowicie od synowskiego
i trynitarnego charakteru Jego Bostwa oraz spelnia si¢ wylacznie w ramach
odniesien trynitarnych. W historii teologii dokonywat si¢ w tej dziedzinie
specyficzny rozwdj, gdyz prawda o trynitarnym zrddle stworzenia — jakkol-
wiek nigdy nie zostala wprost zanegowana — nie zawsze przyciagata nalezna
jej uwage. Juz w teologii patrystycznej widoczna jest ciagla oscylacja migdzy
przypisywaniem stwodrczego posrednictwa albo tylko Stowu, albo Jezusowi
Chrystusowi. Zakorzenione to byto w debacie trynitarnej i chrystologiczne;j.
Wyjasnienie wspotistotnosci Stowa z Ojcem musiato przej$¢ przez wyjasnie-
nie istotnej roéznicy miedzy ,,zrodzeniem” a ,stworzeniem”, gdzie wszelki
zwiazek Slowa z dzialalno$cia stworcza traktowano — przynajmniej niewyraz-
nie — jako ustepstwo na rzecz arianizmu, albo jako co$ niejasnego, wprowa-
dzajacego pomieszanie. To sprzyjato akcentom, ktére zdawaty si¢ umieszczac
w nawiasie trynitarny charakter stworczego aktu Boga i zwiazang z tym spe-
cyfike posrednictwa Jezusa Chrystusa. W $redniowieczu byto ono potwierdza-
ne, ale bywalo tez pomijane i nie budzito zainteresowania, a przypisywano
je bardziej Stowu Przedwiecznemu. Nie zajmowano si¢ systematycznie Jezu-
sem Chrystusem jako Bogiem, ktory si¢ wciela, lecz jako Druga Osoba Troj-
cy Swigtej — Synem, ktory staje si¢ cztowiekiem. Wigksza uwage poswigcano
badaniu analogii migdzy immanentnymi dziataniami umystu i woli — uznawa-
nymi wowczas za istotne w ilustrowaniu pochodzen Syna i Ducha Swietego.
Ich udzial w akcie stworczym znalazt sig jakby ponad refleksja nad istotnymi
przymiotami boskimi — Rozumem i Madroscia. Podkreslano, ze stworzenie
wkracza w niepodzielna jedno$¢ Boskiej istoty i nie ukazywano specyfiki
dziatania konkretnych Oséb Tréjcy Swigtej. Zapominano nieraz o stwérczym
udziale Syna, a wspominajac o tym — czyniono to w formie zwyczajnego
dodatku do dogmatu trynitarnego i bez odpowiedniego poglebienia konsek-
wencji tego udzialu. Poza tym tacinska teologia trynitarna (zwlaszcza od $w.
Augustyna) wykazywata szczegdlne zainteresowanie tajemnica jednosci Boga
i podkreslata, ze dziatania Osob Trojcy Swietej ad extra sa wspdlne. Gdy
jedyna podstawa realnego odrozniania w Bogu staly si¢ wzajemne relacj629,
trudno bylo twierdzi¢, ze kazde Boskie dziatanie ad extra nalezy do konkret-
nej Osoby Bozej. Zadna z nich nie mogla byé w tym kontekscie traktowana

29 Sobér Florencki, Sessio XI, Bulla unionis Coptorum (Cantate Domino) (1441), 6, 3, w:
Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 111, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2003, s. 580: ,,He
tres persone sunt unus Deus, non tres dii, quia trium est una substantia, una esentia, una
natura, una divinitas, una immensitas, una eternitas, omiaque sunt unum, ubi non obviat relatio-
nis oppositio”.
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jako Stworca, bo to wskazywaloby na jaka$ inna podstawe rozrozniania.
W teologii wspotczesnej doszto do niewlasciwego sytuowania refleksji nad
jednoscia istoty Bozej przed refleksja nad cata Tréjca Swigta. Doda¢ trzeba
jeszcze, ze w teologii katolickiej pewna obcos¢ miedzy Tréjca Swieta a stwo-
rzeniem wynika czgSciowo z rozrozniania ,,ekonomii” i ,,teologii”30.

5. PERSPEKTYWA PRZEBOSTWIENIA WSZECHSWIATA

Tradycja biblijna i patrystyczna glosi, ze §wiat materialny zostat stworzony
przez Boga jako dobry i jest przeznaczony do udzialu w ostatecznym spelnie-
niu w chwili paruzji Chrystusa. D. Edwards zauwaza, ze czgsto skupiano sig¢
w tej kwestii wytacznie na cztowieku, jakkolwiek zawsze postrzegano go jako
byt istotnie powiazany przez ciato z reszta $§wiata stworzonego, a ostateczne
spetnienie cztowieka oznaczato takze wlaczenie stworzenia. W swietle wspot-
czesnego obrazu wszech§wiata i historii zycia na Ziemi musimy jednak ujmo-
wac teologiczny sens catego stworzenia i jego przysztoSci w Bogu nieco
mniej antropocentrycznie3 L

Warto w tym miejscu zacytowa¢ uwagi Edwardsa o samej materii: ,,wtasci-
wie niewiele wiemy o materii. William Stoeger zauwazyl, ze zazwyczaj
sktonni jesteSmy uznawac to, co duchowe, za tajemnicze, materi¢ zas za cos,
co jest do$¢ proste i tatwe do pojecia. Zdrowy rozsadek podpowiada nam, ze
Swiat materii jest oczywisty. W tym jednak przypadku zdrowy rozsadek
wprowadza nas w blad. Z pewnos$cig wiele wiemy o prawach fizyki rzadza-
cych wszech$wiatem. Im wigcej jednak wiemy o zjawiskach i procesach opi-

30 por.Scol a, dz. cyt., s. 71-79. Sw. Tomasz z Akwinu uwypuklat istnienie trynitarne-
go porzadku (ordo), zgodnie z ktdrym istnieje pewna specyfika kazdej Osoby w dziele stworze-
nia, ktora nie narusza jednak w niczym ich wspdlnego dzialania ad extra. Scola komentuje to
nastepujaco: ,,W takiej perspektywie wida¢ jasno wage tradycyjnego wyrazenia przejetego od
tego dominikanskiego mistrza: «Pater principium totius divinitatis»: w tej idei pewnego pierw-
szenstwa Ojca zagadnienie stworczej Wszechmocy, tradycyjnie «przypisywanej» (appropriatio)
Ojcu, nabiera obiektywnego znaczenia, albowiem opiera si¢ faktycznie na miejscu, jakie pier-
wsza Osoba Boska zajmuje w ordo personarum. Z drugiej za$ strony, wlasnie pojecie ordo
pozwala uwypukli¢ takze proprium Syna i Ducha Swigtego. W $wietle tych akcentéw rozumie
sig lepiej sens tego wzorczego odniesienia, jakie Tomasz umieszcza miedzy pochodzeniem
Oso6b a pochodzeniem stworzen, zgodnie z — rdznorodnie potem ujmowanym — wyrazeniem:
«processio personarum divinarum est causa et ratio processionis creaturarumy (78 n.).

Ml por,rEdward s, dz. cyt., s. 180 n.
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sywanych przez ogdlna teori¢ wzglednosci, o czastkach elementarnych, o me-
chanice kwantowej, o poczatkach materii w pierwszych chwilach istnienia
wszech§wiata czy o powstawaniu pierwiastkow we wnetrzu gwiazd droga
syntezy jadrowej, tym bardziej materia jawi si¢ nam jako co$ kontrintuicyjne-
go 1 tajemniczego. Dalecy tez jesteSmy od zrozumienia relacji, jaka taczy
wiecznie zmieniajaca si¢ materi¢ tworzaca nasze ciatla z naszym osobowym
i migdzyosobowym «ja». Tajemnicza natura materii, podobnie jak natura
wszystkiego, co uznajemy za duchowe, zdaje si¢ sugerowac, ze w przyszlosci
mozemy otworzy¢ si¢ na rzeczywisto$¢ materii i ducha przekraczajaca wszel-
kie nasze dzisiejsze wyobraZenia”32.

Karl Rahner podkreslal, ze materia jest naprawde wazna dla Boga. On
stworzyl $wiat z milo§ci z zamiarem ogarnigcia go we Wcieleniu i dopro-
wadznia go do peilni w Chrystusie. Chrze$cijanie niekiedy traktowali Swiat
materialny jako co§ w rodzaju sceny, na ktdrej rozgrywa si¢ dramat zbawie-
nia, ktora jednak pozniej nie bedzie potrzebna. Jest jednak inaczej. Stworzyta
go 1 podtrzymuje w istnieniu mito§¢ Boga. Caly ten proces i wszystkie jego
aspekty sa dzietem Trojjedynego Boga, i On jest w nim obecny, a wszelkie
nowe aspekty sa takze dzietem Tego, kéry jest Zrodtem wszystkiego i stwarza
wszystko w Stowie moca Ducha Swigtego. Samoudzielanie si¢ Boga jest rze-
czywisto$cia najbardziej immanentna w kazdym stworzeniu®>, totez »jesli
Dante uwaza, ze Stonce i inne gwiazdy wprawia w ruch mitos¢, ktora jest
obdarzajacym soba Bogiem, to nie jest to wylacznie pobozna liryka”34.
Stad najbardziej fundamentalna zasada i prawem rzadzacym wszech§wiatem
1 wszystkimi jego procesami jest Bég w swojej udzielajacej sig mitosci. Stwo-
rzenie, wcielenie i zmartwychwstanie oznacza, ze Bog nierozdzielnie wspot-
pracuje z materia. ,,Jako Stwodrca, Bog immanentnie angazuje si¢ w kazdy
fragment materialnego wszech$§wiata. Bog stat si¢ ciatem i materia we wciele-
niu. W Chrystusie zmartwychwstalym czg§¢ materialnego wszech§wiata zosta-
la juz wzigta przez Boga, stajac si¢ zadatkiem i poczatkiem spelnienia, jakie
materialne stworzenie znajdzie w Bogu przy koncu czaséw. Teza o przebos-
twieniu materialnego wszech§wiata oznacza, ze wszech§wiat osiagnie wilasci-

32 Tamze, s. 181.

3w tym samoudzieleniu si¢ Bog, pomimo pozostawania absolutnie transcendentnym,
staje si¢ najwewnetrzniejsza zasada, najbardziej wewnetrznym fundamentem oraz witasciwym
celem (obdarzonego duchowymi zdolno$ciami) stworzenia” (K. R a h n e r, Immanentne
i transcendentne spelnienie swiata, w: t ¢ n z e, Pisma wybrane, t. 11, t. G. Bubel, Krakow
2007, s. 124).

M Tenz e, Theological Investigations, vol. X, London 1973, s. 289 (cyt. za:
Edwards,dz cyt, s. 182).
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wa sobie petnig poprzez wlaczenie w samoudzielajaca si¢ mito$¢ Boga. Petnig
te¢ nalezy odrozni¢ od migdzyosobowego spelnienia, jakie Bog oferuje lu-
dziom. Jest to spetnienie materii wlasnie jako materii. Cho¢ rézni si¢ ono od
przebostwiajacego, miedzyosobowego spelnienia istot ludzkich, pozostaje
z nim jednak glgboko zwiazane™.

Edwards optuje takze za nadzieja dla zwierzat: ,,Zwazywszy na wierna
milo$¢ Boga objawiona w Chrystusie, mozna powiedzie¢, ze Bég nie zapomni
o zadnym ze stworzen, ktére kocha i stwarza. Kazde z nich wpisane jest na
wieczno$¢ w rzeczywisto$¢ boskiego zycia. Wrobla, ktéry spada na ziemig,
Bég nie porzuca, lecz podnosi go i wprowadza w odkupiencze, nowe zycie
w Chrystusie, w ktorym «stworzenie [...] zostanie wyzwolone z niewoli ze-
psucia» (Rz 8,21). Spadajacy na ziemie wrobel jest czes$cia tego «wszystkie-
go», co zostaje pojednane (Kol 1,20), zjednoczone (Ef 1,10) i odnowione (Ap
21,5) w Chrystusie zmartwychwstatym. Udziat w zyciu Boga rozumie¢ mozna
jako zachowywanie i trwanie wszystkich stworzen wszystkich czaséw w zy-
wym «teraz» Trojcy Swigtej. Mozna tez sadzi¢, ze w $wigtych obcowaniu
takze 1 my bedziemy mie¢ udzial w radosci, jaka Bog cieszy si¢ z kazdego
stworzenia. Komunia $wietych bytaby wowczas takze komunia catego stwo-
rzenia. [...] Stworzen, ktére powstaja z obfitosci boskiej komunii, dostgpuja
odkupienia poprzez wlaczenie na wieczno$§¢ w komunie Boga w sposob, kto-
rego nie potrafimy w petni opisac’”36.
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Streszczenie

Stworca $wiata jest Trojjedyny Bog — transcendentny i immanentny jednocze$nie wobec
swiata. W konteksécie dialogu migdzy teologia i naukami przyrodniczymi pojawiaja si¢ nowe
wyzwania i perspektywy. Nauka ukazuje wszech§wiat ewoluujacy na wszystkich poziomach,
a najwazniejsza racja konstytutywna dla teologii jest relacja nieustannego stwarzania. Odbicie
Komunii Boga w stworzeniu i jego komunijna sakramentalno$¢ jest fundamentem trynitarno-
-komunijnej teologii stworzenia. Teologia wyroznia trzy modele interpretujace dziatanie Boga
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w $§wiecie: przez bezposrednie interwencje, przez ustanowiony w nim tad i przez aktywna
obecno$¢. Ostatni model ukazuje, ze stworzenie dokonato si¢ nie tyle przez wszechmoc i mad-
ro$¢, co przez mitos¢ Boga. Istotnym elementem rozumienia trynitarnego dzieta stworzenia jest
jego aspekt chrystologiczny, a perspektywa przebostwienia wszech§wiata otwiera ostateczne

wymiary tej wizji.

Stowa kluczowe: Trdjjedyny Bodg, komunia, stworzenie, wszech§wiat ewoluujacy, teologia
stworzenia, przebdstwienie $wiata.



