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A bstract J Ratzinger/Benedykt XVI has tackled a very important, albeit seldom raised
in Catholic theology, problem of hope as Christian reality. Hope is for him not only the habi-
tus, as even for St Thomas Aquinas it is, but also a Christian’s existential beingness: hyposta-
sis. It is a real reference of a human person’s being and life to the living God and to Jesus
Christ. This relation already starts in his earthly life in the form of “embryo”, or “leaven”, but
it transgresses the life and is fulfilled in its eternal life, leading all human history to the aim,
and it gives it a personalistic character. It shows that history without this great hope is devoid
of any meaning. Earthly everyday hopes are a vanity or they are meaningless compared with
that great hope. However, in this last sentence — I think — also a certain value of earthly hopes
should be appreciated.
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Nadzieje ,,wielka”, czyli eschatologiczna, otworzyto przed ludzkoscia
chrzescijanstwo. Ale nadzieja w ogolnosci jest powszechna struktura czto-
wieka jako osoby i przejawia si¢ w najrozmaitszych postaciach i stopniach
w catym zyciu cztowieka, w jego duszy, egzystencji i w dziataniach, §wiado-
mych i pod$wiadomych. ,,Oracz — méwi np. Pismo $w. — ma ora¢ w nadziei,
a mlocarz mtdci w nadziei, ze bedzie miat co$ z tego” (1 Kor 9,10). Jest ona
sposobem zwiazania osoby ludzkiej z czasem, ruchem i historia, biegnaca od
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przesztosci przez terazniejszo$¢ ku wymarzonym i oczekiwanym formom
przysztosci.

1. Z DZIEJOW MYSLI O NADZIEI

Mimo powszechnosci zjawiska nadziei, intelektualne jej opracowanie naste-
puje stosunkowo pozno. Pewne elementy refleksji nad nadzieja sa widoczne
w Homerowskiej Odysei, a takze u Demostenesa i Sokratesa. W Zrodtach
pisanych pojawita si¢ w ujeciu teologicznym dopiero w Starym i Nowym
Testamencie. W Nowym Testamencie wystapita z calym swym blaskiem
W znanym ujgciu trynitarnym: wiara, nadzieja i mitos¢ (1 Kor 13,13). Wiel-
kos$¢ nadziei ukazano juz szeroko w II wieku w inskrypcjach: ,,Spes in Deo,
spes in Christo” oraz w symbolu kotwicy. Potem juz przyszly, zachowane do
dzi$, opracowania teologiczne: §w. Zenona biskupa Werony (ok.362-0k.371):
,Tractatus de fide, spe et caritate” (PL 11,269 nn.); §w. Augustyna: ,,Enchiri-
dion ad Laurentium sive De fide, spe et caritate” (PL 40, 234-291); $w. Pas-
chazego Radberta (0k.790-0k.860): ,,De fide, spe et caritate” (PL 120, 1389-
1490), a takze §w. Tomasza w Akwinu w kilku jego dzietach.

Od XVII wieku wazna problematyke nadziei podjeli liczni filozofowie,
poczynajac od René Descartesa (zm. 1650) i rozwijaja ja do dzi$, cho¢ z rdz-
nym nasileniem. Wielkie ozywienie tematu nastapito w wieku XX, zarowno
na terenie filozofii u takich myslicieli, jak: G. Marcel, K. Jaspers, S. Bloch
1 innych, jak i na gruncie teologii: J. Pieper, R. Garrigou-Lagrange, J. Molt-
mann i inni. W filozofii duzym wydarzeniem byto 3-tomowe dzieto Ernsta
Blocha (zm. 1977) Das Prinzip Hoffnung (3 t., Berlin 1954-1959). Ale bylo
to dzietlo w duchu marksistowskim. J. Ratzinger/ Benedykt XVI poddat je
mocnej krytyce jako przyktad utopii, zmierzajacej do pseudoraju na ziemi.
U Jirgena Moltmanna w Theologie der Hoffnung (Minchen 1964, 1977 —
wyd. 10.) widzi protestancka teologi¢ nadziei jako upolitycznionql. W kaz-
dym razie problematyka nadziei wystapita juz niemal we wszystkich naukach
humanistycznych. Poza tym od XIX w. nadzieja omawiana jest prawie we
wszystkich podrecznikach teologii moralnej, rzadziej — teologii dogmatyczne;j.

'T)Ratzin g e r, Opera Omnia, t. 10: Zmartwychwstanie i Zycie wieczne. Studia
o eschatologii i teologii nadziei, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin 2014, s. 77-78, 586-590.
Dalej cyt.: JROO 10.
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W teologii moralnej jest przedstawiana jako cnota teologalna, tzn. wiazaca
bezposrednio z Bogiem, Chrystusem, wlana przez Ducha Swigtego. Jest ona
sprawnos$cia umystowa (habitus), bedaca ,,owocem wiary i mitosci” (J. Gogo-
la), pozwalajaca oczekiwaé z pewnoS$cia wiary zbawienia, Zycia wiecznego
w Trojey Swictej (Ga 5,5; Kol 1,5; Tt 2,13)2.

Opracowywanie nadziei idzie w tym kierunku, Ze jest to jedna z podstawo-
wych struktur ludzkiej osoby, jej $wiata wewnetrznego, zycia i dziatania.
Wystepuje dzieki kilku kategoriom naszej egzystencji: kategorii bytu osobo-
wego, swiadomosci, refleksji nad soba, pedu dazeniowego, ruchu oraz katego-
rii czasu biegnacego od przesztosci i terazniejszo$ci w przysztos¢. Nadzieja
jest motorem historii doczesnej i zbawczej3 .

Nauka J. Ratzingera/Benedykta XVI o nadziei wypelnia powazna luke
w nauce katolickiej i stanowi znaczacy krok naprzod w ramach pogtebienia
i uporzadkowania rozumienia ,,wielkiej nadziei”, czyli ontycznego i moralne-
go odniesienia si¢ czlowieka do Boga, do Zycia wiecznego i zbawienia, co
przekracza wszystkie nadzieje naturalne?.

2. NADZIEJE UTOPIJNE

Mimo wielkiego ozywienia tematyki nadziei w rozumieniu chrzescijanskim
wystapily w ostatnich latach znowu dwa przetomy — wedtug J. Ratzingera/Be-
nedykta XVI — o charakterze utopijnym. Pierwszy przetom to przeksztalcanie
nadziei w sensie nadprzyrodzonym w nadziej¢ doczesna, majaca przynosic
wieloraki postep doczesny tak, iz Krolestwo Boze miatoby by¢ krélestwem
czlowieka na ziemi, S$wiatem jutra ludzkosci. Nadzieja mialaby nie mie¢ cha-
rakteru wertykalnego: ku Bogu, lecz tylko horyzontalny: ku najwyzszemu
poziomowi postgpu na ziemi. Drugi przetom, juz $ciele w samej teologii, to
odsunigcie przez wielu teologdw prawdy o nieSmiertelnosci duszy jako nale-

2 Por. Nadzieja, EK t. 13, kol. 632-640 (W.E. Wojcik, J. Filipowski, Z. Pawlowski,
B.J. Huculak, J. Gogola, K. Tucholska).

3 Por. Cz.S. B ar t n ik, Nadzieja, w: Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 20122, s. 569-
576.

4 Por. JROO 10, s. 27 nn.
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cialo$ci hellenistycznej, a przyjecie zmartwychwstania catego cztowieka w sa-
mym momencie $mierci cztowieka®.

Obydwa te ujecia J. Ratzinger/Benedykt XVI oczywiscie odrzuca, szcze-
g6lnie ten drugi przetom jako niezgodny z Pismem $w. (por. 2 Tm 2,18)
i godzacy w zdrowy rozsadek, przeciez doswiadczamy $mierci, a nie wskrze-
szenia czy zmartwychwstania. Przy tym nawiazuje do nauki K. Rahnera, cho¢
nie w tym sensie, ze dusza taczy si¢ z materia kosmiczna, lecz ze dusza po
$mierci wiaze sig z Ciatem Chrystusa i ,,zyjemy dlatego, ze jestesmy wpisani
w pamig¢ Boga. W pamigci Boga nie jesteSmy cieniem, czystym ,,wspomnie-
niem”, ale bycie w pamigci Boga znaczy: zy¢, zy¢é w pelni, by¢ w pehi
soba’. Co do »Zycia w pamigci Bozej” rodzi si¢ jednak pewna obawa, zeby
to nie bylo tylko bytowanie myslne. Zalezy jak si¢ rozumie ,,pamigc”.

Jesli chodzi o przyczynianie si¢ chrzescijanstwa do postgpu w §wiecie, to
J. Ratzinger/Benedykt XVI zajmuje stanowisko ograniczajace si¢ jedynie do
ukazania zbawienia cztowieka. Pod tym wzgledem odchodzi od pogladéw
dawnych Ojcéw Kosciota. Zreszta w tradycji patrystycznej byly dwa stano-
wiska. Jedni uwazali, Ze koniec $wiata nastapi w momencie najwigkszego
upadku, a wraz ze $wiatem i chrze$cijanstwa (Metody z Olimpu, Ambrozy,
$w. Augustyn), a drudzy przeciwnie, gtosili, ze na koncu bedzie najwyzszy
rozwdj, bedzie to okres zniw — in tempore messis (Sw. Justyn, §w. Ireneusz,
§w. Leon Wielki’. J. Ratzinger/Benedykt XVI natomiast mocno ciagle prze-
strzega, by nie przyjmowac¢ zadna miara nadziei ziemskich, gdyz nadzieja
chrzescijanska w czystym ujeciu to jedynie i az nadzieja Krdélestwa Bozego,
wiecznosci 1 zycia w Bogu i w Chrystusie. Historia doczesna nie rzadzi me-
chanizm wzrostu dobra doczesnego, kazdy cztowiek i kazde pokolenie wolne
zaczyna od siebie. Pod tym wzgledem bliski jest pogladom $§w. Papieza Leo-
na Wielkiego.

J. Ratzinger/Benedykt XVI przyznaje, ze sekularyzacja Krdlestwa Bozego,
wzigta raczej ze Starego Testamentu, miata miejsce juz w idei millenaryzmu
(chiliazmu) i miata pewne aluzje w Nowym Testamencie w idei tysiacletniego
Krolestwa Chrystusa przed koncem §wiata i przed sadem ostatecznym: Ap 20,
2-7121,1.10, a moze nawet i u Lk 14,14; 1 Kor 15, 23-25. Ide¢ taka glosili:
Cerynt, Papiasz, Hipolit, Ireneusz i przez pewien czas takze $§w. Augustyn.

SL.Boros, Mysterium mortis. Der Mensch in der letzten Entscheidung, Olten—Freiburg
1962, 1971° (JROO 10, s. 28-29, 86, 161, 197, 114-160).

6 JROO 10, s. 29.
7Por. CzS. Bartnik, Teologia historii wedlug Leona Wielkiego, Lublin 20012,
s. 156 nn., 237 nn.
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Ale na gruncie pelnej teologii historii zostala ona ujgta w system przez bt
Joachima z Fiore (1130-1202), ktory zastosowat do historii nauke o Trdjcy
Swigtej. Stary Testament — wedtug niego — byt epoka stworzenia, epoka Boga
Ojca, po niej nastapita epoka Syna Bozego, epoka odkupienia, a teraz rozpo-
czyna sie epoka Ducha Swigtego, ktora niesie szcze$cie, mitosé powszechng
i raj na ziemi. Przez to Joachim otworzyl temat nadchodzacej juz nadziei
swieckiej, ziemskiej, o najwyzszym stopniu doskonatosci. Zdaniem J. Ratzin-
gera/Benedykta XVI za idea Joachima poszedt juz caty szereg myslicieli na
Zachodzie: optymisci chrze$cijanscy, utopisci, idealisci, marksisci, ewolucjo-
nisci, takze katoliccy teologowie wyzwolenia i inni.

Co wigcej, w latach 70. minionego wieku J. Ratzinger napisat, Zze nawet
sama idea monastycyzmu chrzescijanskiego, civitas mnisza, cho¢ pozytywna,
to jednak ma tez charakter utopii w duchu Platona. Pojecie bios angelikos,
vita angelica to proba przeniesienia wiary i nadziei na ten $wiat, zeby stwo-
rzy¢ rodzaj raju. Mnisi opuszczaja zamieszkaty $wiat i ida w nie-Swiat na
pustynie, zeby na niej stworzy¢ nowy §wiat szcze$cia na ziemi. Cyryl ze
Scytopolis (ok. 524 — po 560), hagiograf pustelnikow, pisal, ze owa fuga
saeculi (ucieczka od $wiata) to czynienie przez mnichow pustyni owa civitas
(miasto-panstwo), to czynienie ,nie-§wiata §wiatem”, nowym doskonatym
$wiatem. Jednak J. Ratzinger/Benedykt XVI uwaza t¢ utopie za pozytywna,
gdyz mnisi tworza ,,nowy $wiat” nie za pomoca polityki czy techniki, lecz
wedlug modelu indywidualistyczno-etycznego i ewentualnie stowarzyszenio-
wego. Ponadto miasta dzi§ okazuja si¢ pustynia duchowa, ktora trzeba prze-
mieniaé w prawdziwa civitas®. Podjeli to doskonale franciszkanie, ktorzy za
$w. Franciszkiem powoduja ruch wertykalny ,ku goérze”, ku Bogu, a nie
horyzontalny, ,.ku szczytowi dziejow”.

Jednakze na Zachodzie wiare i nadziej¢ zsekularyzowal bardzo Franciszek
Bacon (1561-1626), ktéry zastapil je kategoriami materialnymi, technicznymi
i politycznymi. To nie Chrystus, ale czynniki doczesne spowoduja taki postep
w dziejach, ze powstanie nowy $wiat i odmieniony zostanie stan grzechu
pierworodnego. Technika ludzka zwyciezy nature i histori¢. Nadzieja jest
wiara w ciagly postep (Novum organum; New Atlantis)g.

W rezultacie J. Ratzinger/Benedykt XVI chce zgasi¢ religijna wiarg i1 na-
dzieje na absolutny postep doczesny $wiata i na krolestwo ludzkie, majace
jakoby zastapi¢ Krolestwo Boze, cho¢ chrzescijanie maja ciagle taka pokuse.

8 JROO 10, s. 381-383.
% Encyklika Spe salvi, p. 16-17.
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Szkoda jednak, ze nasz Teolog nie koreluje tych dazen z faktem, ze od same-
go poczatku religie i panstwa dazyty do ,,zlotej epoki” na ziemi, do idealnego
krélestwa szcze$cia i pokoju. Jest to problem bardzo trudny i sprowadza sie
do zasadniczego pytania: czy chrzescijanstwo nie moze dazy¢ do postepu
doczesnego wtornie, w aspekcie konkluzji dazenia do Krélestwa niebieskiego?
Zdaje si¢ jednak, ze J. Ratzinger/Benedykt XVI przyjmuje jaki§ wplyw bar-
dzo dobroczynny w dziedzinie duchowej i moralnej. ,,Nie oznacza to bynaj-
mniej — pisze nasz Autor — ze gloszenie krdlestwa Bozego przeksztatcone
zostaje w co$ praktycznie nieistotnego, a tym samym skrycie w usprawiedli-
wienie tego, co istnieje. Krolestwo Boze nie jest polityczna norma tego, co
polityczne, ale jest jego norma moralna, a to, co polityczne, podlega normom
moralnym, chociaz moralno$¢ jako taka nie jest polityka, a polityka jako taka
nie jest moralno$cia. Moéwiac inaczej: orgdzie o krélestwie Bozym ma znacze-
nie dla polityki, jednakze nie przez eschatologig, ale przez etyke polityczna.
Kwestia polityki, podejmowanej z chrzescijanska odpowiedzialnoscia, nie
nalezy do eschatologii, lecz do teologii moralnej, i na tej drodze oredzie
o krélestwie Bozym moze jej powiedzie¢ cos$, co ma decydujace znaczenie.
Nie chodzi w niej wlasnie o to, co nieeschatologiczne, i w tej mierze rozdziat
eschatologii i polityki stanowi jedno z fundamentalnych zadan chrzes$cijanskiej
teologii. Wlasnie przez ten rozdzial jest ona §wiadoma kroczenia droga Jezusa
i Jego eschatologii, wystepujacej przeciwko zelotyzmowi. Tylko w ten sposdb
z jednej strony uratowana zostanie tre$¢ nadziei eschatologii i ustrzezona
przed tym, by zamieni¢ si¢ w wypetniona strachem tres¢ jakiegos ,,Archipe-
lagu Gutag”, z drugiej strony za$ tylko tak zostanie uratowana moralno$¢
w polityce, a wraz z tym jej humanitarno$¢, gdyz tam, gdzie eschatologia
i polityka wzajemnie si¢ pokrywaja, zanika moralnos¢, poniewaz staje sig ona
identyczna z pytaniem o wybor najskuteczniejszych metod do osiagnigcia
absolutnego celu, pozostajacego jedyna norma dziatania”!0.

Istotnie J. Ratzinger/Benedykt XVI uwaza, ze przyporzadkowanie polityki
do etyki nie czyni historii ludzkiej fizyczna, lecz pozostawia ja w obszarze
wolnosci, odpowiedzialnosci 1 godnos$ci osoby ludzkiej. I tak — wedtug Niego
— Arystoteles, §w. Augustyn, $w. Tomasz z Akwinu, Luter i inni nie odkry-
wali jakiego$ ,,postgpowego projektu historycznego” na podobienstwo ,,inteli-
gentnego projektu” ewolucji, lecz odkrywali prawde etyczna. Mozna z tym
dyskutowa¢, bo jednak wydaje sig, ze nasz Teolog troch¢ upraszcza problem,
gdy wptyw chrzescijanstwa na doczesno$¢ ogranicza tylko do moralnosci.

10 JRO0O 10, s.79-80; por. S. S i1 v a, Glaube und Politik, Innsbruck 1973.
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Etyka bowiem wynika z prawd wiary i z dogmatow, a chrzescijanstwo ma
wptyw doczesny, kiedy przyczynia sig¢ do rozwoju zycia duchowego na §wie-
cie, do doskonalenia zycia kulturalnego, panstwowego, spotecznego i psycho-
logicznego, do konstruowania pojecia czlowieka oraz ludzkosci i ma wktad
w budowanie pokoju, a ogoélnie w tworzenie takiej kultury, ktéra bedzie na-
rzgdziem rozwojowym cztowieka takze w sensie doczesnym. By¢ moze J. Ra-
tzinger/Benedykt XVI ma to na mys$li, gdy pisze, ze nadzieja religijna ,,defi-
niuje egzystencje cztowieka”!!,

3. ENCYKLIKA O NADZIEI

Benedykt XVI wydat 30 listopada 2007 r. pierwsza w historii Ko$ciota
encyklike o nadziei: Spe salvi (,,w nadziei juz zbawieni” — Rz 8,24). Encyk-
lika ta dopetnia ,triade encyklik: o wierze, nadziei i mito$ci. Papiez wychodzi
od razu z zalozenia, ze zrodlem nadziei jest wiara, a nawet, ze w licznych
tekstach biblijnych ,,wiara” i ,,nadzieja” sa nazywane zamiennie: Hbr 10,22-
23; 1 P 3,14; Ef 2,12; 1 Tes 4,13 (Spe salvi p. 2-3), W kazdym razie nadzie-
ja jest Scisle zwiazana z zywym Bogiem. Bog jest nasza nadzieja. Juz samo
wyrazenie: ,,pozna¢” Boga, Boga prawdziwego oznacza otrzymaé nadzieje,
by¢ obdarowanym nadzieja przez Boga. Stad nadzieja to nie tylko oczekiwa-
nie na przysztos$¢, ale tez doznanie Boga juz teraz, dojrzenie Jego oblicza
w Jezusie Chrystusie. Jest to taki zadziwiajacy, charakterystyczny dla Bene-
dykta XVI, realizm religijny. Bog w Chrystusie nie tylko daje nam ,,informa-
cje”, ze istnieje, ale takze dziala w nas ,sprawczo”, egzystencjalnie, czyli
przemienia nasze zycie duchowo tak, aby$my si¢ czuli odkupieni przez na-
dzieje, w ktorej dziata istotnie Duch Swiety. I nadzieja realizuje si¢ tylko
wtedy, gdy przyjmujemy, ze wszystkim rzadzi Bog osobowy, takze w relacji
do naszej osoby (personalizm). Bég wigc, a nie prawa materii, ciag ewolucji
czy ,,zywioty §wiata” (Kol 2,8) okresla we wszystkim nasza rzeczywistosc,
w ktorej wlasnie dostrzegamy Jego rozum, Logos, wolg i mito$¢ (tamze p. 4-
6,10; zob. KKK 1817-1821).

Zwiazek nadziei z wiara zostat ukazany szczegdlnie w Hbr 11,1: ,,Wiara
jest substancja (hypostasis, substantia) tych dobr, ktorych sie spodziewamy,

11 JROO 10, s. 387 nn.
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dowodem tych rzeczywistosci, ktorych nie widzimy”. Benedykt XVI wyktada
to ontycznie. Uwaza nawet, ze §w. Tomasz z Akwinu trochg¢ pobtadzil, nie
dostrzegajac tu ontologii, bytowosci, a tylko sam charakter moralny, czyli
habitus, cnoty, jakie§ stale nastawienie duszy, podczas gdy wiara daje nam
juz obecnie ,,w zarodku” (substancja) te rzeczy, ktérych si¢ spodziewamy.
,»Wiara juz teraz daje nam co$ z samej oczekiwanej rzeczywistosci zbawienia
[wiecznego — M.K.], a obecna rzeczywisto$¢ stanowi dla nas «dowod»
rzeczy, ktérych jeszcze nie widzimy. Wiacza przyszto§¢ w obecny czas do
tego stopnia, ze nie jest ona juz czystym «jeszcze nie»” (Spe salvi p. 7). We-
dtug Papieza takze Luter poszedt po linii Tomaszowej jeszcze dalej, mianowi-
cie, ze wiara jest juz tylko wewnetrznym, subiektywnym przekonaniem, nasta-
wieniem. Ten subiektywizm przejeli tez liczni teologowie katoliccy w Nie-
mczech. Tymczasem wiara daje nam juz co$ realnego z oczekiwanej egzys-
tencji zbawczej (Spe salvi p. 7). Papiez nawiazuje tu do stynnej formuty
Oscara Cullmanna zawartej w wyrazeniu: ,,juz i jeszcze nie”, ale interpretuje
ja ontologicznie.

Oczywiscie, wiara to nie tylko postawa, cnota wytrwatego oczekiwania
i nie jakie$ dobra ziemskie, lecz jest to nowa substancja zycia, zycia praw-
dziwego, wiecznego, w Bogu. Bowiem i1 Chrystus to nie tylko przysztosc,
lecz rzeczywisto$¢, osoba prawdziwie obecna (Hbr 10,36-39; zob. Spe salvi
p- 8-9).

Reasumujac, wiara chrzescijanska nie jest dla nas tylko ,,informacja” o zy-
ciu przyszlym, ale jest rowniez nadzieja, ktéra przemienia i podtrzymuje na-
sze obecne zycie, jest nadzieja ,,sprawcza”, ona ksztaltuje nasze zycie. Wiara
jest ,,substancja” nadziei. Ludzie chrze$cijanskiej nadziei pragna wigc zycia
wiecznego, ktorego juz $mier¢ nie dotknie. Pragniemy Zycia wiecznego, tzn.
bycia z Osoba Chrystusa i w Jego Ciele uwielbionym (Spe salvi p. 10-12).

W XVIII i XIX wieku nadzieja — zdaniem Papieza Benedykta XVI — za-
czela by¢ uyjmowana indywidualistycznie. Bylo to pragnienie szczescia indy-
widualnego i osobistego. Zapoznawano pelna nauke katolicka, ze nadzieja ma
tez wymiar wspdélnotowy (por. Hbr 11,10; 16; 12,22; 13,14). Tymczasem
chrze$cijanska prawowierna wizja ,,szczesliwego zycia” byta uwarunkowana
zawsze charakterem wspolnotowym. I ta wspolnotowo$¢ wnosita — i wnosi
nadal — wielki wktad w budowanie obecnego $wiata. Nawet mnisi i klasztory
mieli poczucie odpowiedzialno$ci za caty Kosciol na swiecie. Papiez zdaje
si¢ zgadzaé, ze osoba ma prymat formalny, ale zbawienie tej indywidualne;j
osoby dokonuje si¢ zawsze w ogolnosci ,,Miasta—Civitas”, czyli calego ludu
Bozego. Zbawienie jednostki bez pelnego zwiazania ze wspolnota nie byloby
uszczesliwiajace. Jest ono z istoty takze spoteczne i spolecznotworcze w po-
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staci Kosciota, Mistycznego Ciata Chrystusa (Spe salvi p. 13-29). Jednak
w glebokich teologicznie wywodach Papieza o wierze i nadziei nie jest dosta-
tecznie jasne, czy wiara i nadzieja chrzescijanska ,ksztaltuja nasze zycie”
(por. Spe salvi 10,13,14,28) tylko nadprzyrodzone, duchowe i moralne, czy
takze — choc¢by czegSciowo 1 konkluzyjnie — takze zycie doczesne, spoteczne,
polityczne i kulturalne, co przeciez czynity wtasnie cho¢by klasztory, ktoére
jednak w pewnym sensie uznane byly przez Papieza za utopijne. Cho¢by sam
wplyw moralnosci na zycie, ma tez przeciez charakter doczesny (por. Spe
salvi p. 16-30).

Wydaje sig, ze w tych glgbokich i zasadniczych wywodach Papieza byloby
przydatne pewne dojasnienie. A mianowicie, z jednej strony jest mocno pod-
kre$lane, ze chrze$cijanska wiara i nadzieja nie maja zadnego odniesienia do
postepu ziemskiego, do szcze$cia doczesnego, do budowania doskonalego
spoteczenstwa ziemskiego i ,,ztotego wieku”, ze nawet civitates monasticae
to w pewnym sensie takze ziemskie utopie, a z drugiej strony mowi sig, ze
nadzieja i wiara ,,ksztattuja nasze zycie” (Spe salvi p. 10,13,14,28), ze obok
»~wielkiej nadziei” trzeba uznaé¢ i ,,mate nadzieje” ziemskie, gdyz i etyka
chrzescijanska buduje nowe spoteczenstwo (Spe salvi p. 16-30), a wreszcie
przyjmowane jest zdanie $w. Augustyna, ze chrzescijanstwo w cigzkich cza-
sach chroni czlowieka i przyczynia si¢ do ratowania catego spoteczenstwa
imperium (por. Spe salvi p. 29)!. Dlatego chciatoby si¢ blizszego okresle-
nia relacji pomigdzy §wiatem wartosci chrzescijanskich a swiatem doczesnym
i historycznym. Prawda, ze wielka nadzieja zycia wiecznego z Bogiem jest
finalna i nieporownywalna z ,,matymi nadziejami” tego $wiata, ale nie ma
miedzy nimi sprzecznosci. Trzeba przyjac, ze wielka nadzieja jest jednak naj-
silniejszym motorem szlachetnych nadziei ziemskich, a struktura nadziei zie-
mskich umozliwia psychologicznie funkcjonowanie daru nadziei WielkiejB.
Taka tez jest nauka soborowa: ,,W istocie Ewangelia byta w historii ludzkos-
ci, takze $wieckiej, zaczynem wolnosci 1 postgpu i stale ukazuje si¢ jako
zaczyn braterstwa, jednos$ci i pokoju” (DM p. 8). Albo rowniez: ,,Jakkolwiek
postep ziemski nalezy starannie odrdznia¢ od wzrostu krolestwa Chrystusa,
o ile jednak moze przyczyni¢ si¢ do lepszego urzadzenia spoteczenstwa ludz-
kiego, ma on wielkie znaczenie dla krélestwa Bozego” (KDK 39).

12 JROO 10, s. 388 nn.
13 Ppor. CzS.Bartnik, U podstaw teologii historii, ,,Wi¢z” 1(1958), z. 7, s. 21-33.
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4. PODSTAWOWE FUNKCIJE NADZIEI

Nadzieja w istotnym znaczeniu to nadzieja eschatologiczna, jest ona za-
kotwiczona w eschatologii. Ratzinger/Benedykt XVI nazywa ja ,,wielka na-
dzieja”. Male, ziemskie nadzieje maja znaczenie absolutnie drugorzedne.
W tym watku Papiez akcentuje nastepujace tresci:

4.1. Nadzieja jest spodziewaniem si¢ zycia wiecznego w Bogu i w Jezusie
Chrystusie w petni mitosci (Lk 8,39). Bazuje na Opatrznosci Bozej, na zbaw-
czej woli Boga i na Jego wladzy nad cala rzeczywisto$cia. Swiat bez Boga
jest sSwiatem bez nadziei, takze i §wiat tworzony przez samego czlowieka jest
$wiatem bez nadziei (Spe salvi p. 42-44). Tak wigc ,,Bég jest nasza nadzieja”
(jako Mitos¢ 1 J 4,16) i ,Jezus Chrystus jest nasza nadzieja” (1 Tm 1,1),
,Chrystus jest nadzieja chwaty” (Kol 1,27), ,[...] w Jego imieniu narody
nadziej¢ pokladac¢ beda”(Mt 12, 21'%. Poniewaz Matka Maryja jest Matka
Jezusa, to jest tez ,,Matka nadziei” (Spe salvi p. 50). Nasz Teolog widzi
uosobienie nadziei w Chrystusie juz w liturgii w pierwotnej formule: Marana
tha. Formulg t¢ ttumaczy si¢ albo: ,,Przyjdz Panie Jezu!”, albo: ,,Pan juz
przyszedl” — wilasnie w Eucharystii. W obydwu tlumaczeniach Jezus jest
przedstawiony jako cala nasza nadzieja w liturgii eucharystyczne'15 .

4.2. Wedhlug Listéw apostolskich nadzieja jest tak $ci§le zwiazana z wiara,
ze niekiedy sama wiara jest nazywana nadzieja, cho¢ jest ona korzeniem
nadziei: 1 P 3,15; Tt 2,13; Ef 4,4-6 oraz Hbr 11,1. W tym ostatnim tekscie
nadzieja jest ,,hipostaza”, a wigc pewna bytowos$cia, sposobem istnienia, daze-
niem do wartos$ci absolutnie najwyzszych. Nie jest to zatem ani dazenie do
bogactw, ani falszywa gra skrywania Igku przed $miercia, ani jaka$ ucieczka
umystowa od ,twardej rzeczywistosci”. Zyé jako czlowiek nadziei, to zy¢
w kierunku tego, co stanowi nas samych, zy¢ wyzsza egzystencja, zy¢ z Cia-
tem i w Ciele Chrystusa w Trojcy Swi@tej16. Nadzieja jest darem Bozym,
stanowiacym w nas realny i ontyczny zarodek zycia wiecznego, cho¢ jeszcze
nie posiedliSmy tego zycia w postaci finalnej i w pelni dojrzate;.

4.3. Nadzieja to skupienie zycia ludzkiego ku wnetrzu, wchodzenie w sie-
bie, interioryzacja religijna, oczekiwanie czego$§ najbardziej istotnego, bo-

14 por. JROO 10, s. 43-45, 66-67.
15 JROO 10, s. 38 nn.
16 por. JROO 10, s. 395-396.
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wiem eksterioryzacja Zzycia czyni je szarym, przypadkowym, ptytkim i bez-
nadziejnym”.

4.4. Nadzieja ma wymiar nie tylko indywidualny i osobisty, ale takze
$cisle spoteczny, wspdlnotowy, co uwidocznily szczegélnie zakony, ukierun-
kowujace zycie swoich wspdlnot $cisle ku zyciu wiecznemu w Bogu. Socja-
lizm, marksizm, ewolucjonizm i liberalizm ukierunkowaty nadzieje¢ spotecznag
ku bogactwu materialnemu posiadania i ku budowaniu na ziemi utopijnego
raju. Tymczasem prawem nadziei jest wyzwolenie z chciwo$ci materialnej,
z zamknigcia cztowieka w samej marnosci $wiata i ze ztudy raju ziemskiego.
Nadzieja to zdolno$¢ wyzwolenia si¢ z zamknigtego na zawsze §wiata mate-
rialnego, odwaga ubostwa, czyli wyzwolenie si¢ z alienacji przez marnosc,
zdolnos$¢ zycia ,.ku goérze”, zniesienie niewoli klasowej i wyrzeczenie sig
egoizmu, indywidualnego lub grupowegols.

4.5. Nadzieja — wedtug Ratzingera/Benedykta XVI — nie jest ucieczka od
$wiata (fuga saeculi) w znaczeniu negatywnym, ale jego uswiecaniem, trak-
towaniem $wiata jako stworzenia Bozego i ukierunkowywaniem ku Bogu:
»Swiat bez Boga jest §wiatem bez nadziei” (Spe salvi p. 43-44). Znalazlto to
takze wyraz ekologiczny w duchu §w. Franciszka, ktory zrozumiat dostownie
mandat Chrystusa: ,,GloScie Ewangelie wszystkiemu stworzeniu” (Mk 16,15).
Cztowiek najbardziej poniza §wiat przez grzech. Joseph Ratzinger ttumaczy
oryginalnie zwrot Rz 8,20, ze ,,tym, ktory poddat stworzenie marno$ci” nie
byt Bég, czyniacy tak z powodu grzechu Adama, lecz sam Adam, sam czlo-
wiek przez swoj grzech19. Teraz cztowiek, odkupiony przez swa nadzieje,
jako syn Bozy moze zi$ci¢ ,,pragnienie stworzenia, zeby uczestniczyto w wol-
nosci i chwale dzieci Bozych”(Rz 8,19.21)20.

4.6. Podstawa naszej wielkiej nadziei jest wladza Boza i Opatrznos¢. Na-
dzieja polega na postuszenstwie tej wltadzy. Wtadza tego §wiata przeciwstawia
si¢ Bogu, ale ta wtadza jest $§miertelna. Wtadza postuszenstwa lezy w samym
bycie, w woli Bozej jako bycie. Nie jest jakas zewnetrzna konwencja. U Bo-
ga wladza nie jest oddzielona od mitosci i prawdy, bo Bdg jest Miloscia
i Prawda. Ta wladza Boza jest niecodmienna i nikomu w niczym nie zagraza,
lecz prowadzi ku najwyzszemu dobru z mito$cia, czyli odpowiada naszej
nadziei. Moznos$¢ i dar postuszenstwa dal nam Jezus, ktory jest uosobieniem

17 JROO 10, s. 397-398.

18 JROO 10, s. 398 n.; Spe salvi p. 30.

19 Por. tezz H.Schlier, Das, worauf alles wartet. Eine Auslegung von Romer 8,18-30,
w: ten z e, Das Ende der Zeit, Freiburg i.Br. 1971, s. 250-270.

20 JROO 10, 5. 400-401.
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naszej nadziei, po prostu jest nasza nadzieja przez swa Osobg, a takze przez
wypelnianie woli Ojca i przez dzieto odkupienia przez Krzyz, Zmartwych-
wstanie i Wniebowstapienie. Wladza Jezusa to wladza postuszenstwa w naj-
wyzszej pokorze (Flp 2,5-10). Te wtadze postuszenstwa przekazat Kosciotowi
(Mt 28,18). Natomiast wladza tego Swiata czgsto chce przypisywac sobie
atrybuty bostwa, ale poganskiego, ktore nie zna prawdy, milosci ani po-
koryZI.

4.7. Z kolei szkota nadziei chrzescijanskiej jest modlitwa. Nadzieja zyje
modlitwa, szczegbélnie modlitwa ,,0Ojcze nasz”. ,,Czym jest nadzieja, zostaje
wyrazone w modlitwie, czym jest modlitwa, pojmujemy wtedy, kiedy rozu-
miemy istote nadziei”??. Ukazuje nam to modlitwa ,Ojcze nasz”.
,»Odpowiada ona w swojej drugiej czesci na codzienne leki cztowieka i za-
checa go do tego, by poprzez prosbe przemienit je w nadzieje. Chodzi o co-
dzienne zycie, chodzi o Igk przed ztem [...]; chodzi o pokdj z naszym bliz-
nim; chodzi o pokdj z Bogiem i o zachowanie od prawdziwego zta, czyli
przed upadkiem w brak wiary, bedacym brakiem nadziei. W ten sposob kwes-
tia naszych ludzkich nadziei odsyla z powrotem do wyzszej nadziei: do na-
szego pragnienia raju, krolestwa Bozego, ktdrym rozpoczynamy nasza modlit-
we. Modlitwa Ojcze nasz [...] jest nadzieja, ktéra dokonuje sie¢ w proce-
sie”?3. To sprawia, ze prosba cztowieka, nawet niespetniona, ,nie jest dare-
mna” (Spe salvi p. 32-34).

4.8. Nadzieja jest weryfikowana i jej moc wzrasta szczeg6lniej, gdy staje
sig czynem, gdy jest poddawana probie, zwlaszcza gdy cztowiek cierpi. Cier-
pienie bywa wielka préba, jakby kontynuacja pierwotnego kuszenia. Ale tu
moze przyjs¢ takze swoiste postannictwo nadziei. Cierpienia mozna wlasnie
ofiarowa¢ takze za innych, za spolecznos$¢ i tak bra¢ udzial w Chrystusowej
ekonomii dobra i mito$ci posrod ludzi (Spe salvi p. 36-40). Jest to szczegodlne
postannictwo naszej wielkiej nadziei.

4.9. 1 wreszcie, wielka nadzieja ma si¢ w pelni zrealizowaé¢ na Sadzie
Ostatecznym, ktory bedzie misteryjnym zespoleniem sprawiedliwosci i zara-
zem mito$ci Bozej i ocena naszej odpowiedzi na sprawiedliwo$¢ 1 mito$¢.
Bowiem juz obecne zycie ma by¢ ksztaltowane w perspektywie tego Sadu.
Prawda o Sadzie ostatecznym stanowi w naszym zyciu codziennym zasadni-

21 JROO 10, s. 403-412.
22 JROO 10, s. 401.
23 JROO 10, s. 401-402.
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cze kryterium prawdy, szczeroSci i sity naszej nadziei, przede wszystkim
naszej mitosci i sprawiedliwos$ci na ziemi (Spe salvi p. 41-48).

I tak nadzieja wielka zostata ukazana jako — obok wiary i mitosci — pod-
stawowy motor zycia i dziejow ludzkosci, gléwnie dziejow zbawienia, ale
wtornie takze i dziejow stworzenia, historii $wieckiej. Motor ten dochodzit
do glosu bodajze we wszystkich religiach, ale w religii chrze$cijanskiej
W sposob absolutnie zasadniczy i tworczy.
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Streszczenie

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI podjat bardzo wazny, mato dotad poruszany w teologii
katolickiej, problem nadziei jako rzeczywistosci chrzescijanskiej. Nadzieja stanowi dla Niego
nie tylko habitus, jak dla $w. Tomasza z Akwinu, ale takze egzystencjalna bytowo$¢ chrzesci-
janina: hipostazg. Jest to realne odniesienie bytu oraz zycia osoby ludzkiej i spolecznosci do
Boga zywego i do Jezusa Chrystusa. Zaczyna si¢ juz w doczesno$ci w postaci ,,zarodka”,
wzaczynu”, ale wykracza poza nia i spelnia si¢ w zyciu wiecznym, prowadzac cate dzieje
ludzkie do celu i nadaje im charakter personalistyczny. Ukazuje, ze dzieje bez tej wielkiej
nadziei sa pozbawione jakiegokolwiek sensu. Codzienne nadzieje ziemskie sa wobec nadziei
wielkiej marno$cia lub nic nie znacza. Jednak w tym ostatnim aspekcie nalezatoby doceni¢
pewna warto$¢ 1 nadziei ziemskich.

Stowa kluczowe: J. Ratzinger/Benedykt XVI, nadzieja, doczesnos$¢, historia sacra, historia
profana, eschatologia, hipostaza.



