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THE CHURCH FROM THE HOLY SPIRIT
PNEUMATOLOGICAL FOUNDATIONS OF UNITY IN DIVERSITY

A b s tr act. The author of the article presents one of the main subjects of pneumatological
ecclesiology: pneumatological foundations of the Church’s unity in diversity. The Holy Spirit
is shown here not only as the creator of unity, but also as the subject of the Church’ commu-
nion. This “top-down” look at the origin of the Church and its structure allows rejecting all
unjustified juxtaposition of the charismatic element and the institutional one. Unity in the
Church, whose source is the Holy Spirit, for sinful members of the Church is not only a fact,
but also a task. The author of the article emphasizes that there is a threat of mistaking conclu-
sions of the sociological nature for ones of the theological nature.
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Swiadomo$¢, iz Duch Swiety tworzy wspolnote Kosciota, a nie tylko go
podtrzymuje i ozywia, ma daleko idace konsekwencje w praktyce pastoralnej
i misyjnej Kosciola, a takze odbija si¢ pozytywnie w zyciu duchowym wier-
nych, jesli tylko potrafia w strukturach Kosciota dostrzec element charyzma-
tyczny. Chodzi nam o wspdlnote i jednos¢ Kosciota, majac jednak na wzgle-
dzie dwa terminy: koinonia w Duchu Swietym (2 Kor 13,13) siggajaca
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W czas 1 przestrzen historycznql, oraz communio sanctorum — termin pod-
kreslajacy wspolnote 0séb zjednoczonych w Duchu Swietym. Wedhug pierw-
szego znaczenia communio sanctorum oznacza prawde, ze to Duch Swiety
uswigca Koscidl czyniac z niego ,,wspolnote Swietych”, dlatego moze by¢
nazywany Swiatynia Boga, w ktérej Duch mieszka i dziata (por. Ef 2,21;
2 Kor 6,16; 1 Kor 3,16 n.). W drugim znaczeniu Kos$cidot, to Communio
Sancti (w Duchu), co z kolei oznacza, ze jest on ontologicznie $§wigty, uswieg-
cony w Duchu i przez Ducha, a egzystencjalnie jest pielgrzymem ku zrealizo-
waniu petni daru §wigtosci w nim ztozonego. Duch Swiety tak jak zstapil na
Stowo Wcielone, namaszczajac Je, tak zstgpuje na kazdego ochrzczonego i na
Kosciot dokonujac $wigtego namaszcezenia, dlatego Kosciot moze siebie uwazac
za kontynuatora namaszczenia Chrystusa przez Ducha Swigtegoz. Dzigki temu
namaszczeniu chrzescijanie sa zespoleni w Chrystusie w ,,jedna mistyczna 0so-
be”. Jest tu obecna idea Kosciota jako Ciata Chrystusa3 , ktorym sig staje dzig-
ki dzialaniu Ducha obdarzajacym go darami i jednoczacym go w komunii
i w dziataniu. Sw. Tomasz z Akwinu definiuje t¢ prawde nastgpujaco: ,,Chrys-
tus i jego cztonki sa jedna osoba mistyczna, przez co dzieta Glowy sa w pe-
wien sposob tez i cztonkow™*,

Swigto$¢ ontologiczna Kosciota, czyli uczestnictwo w tasce Ducha Swiete-
go, stanowi niezbedny fundament jego istnienia i komunii, stad Kos$ciot w hi-
storii jest ludem Bozym, Ciatem Chrystusa i $wieta Swiatynia. Tak jak Wcie-
lenie stanowi tajemnice jednej Osoby Bozej w dwu naturach, ludzkiej i bos-
kiej, tak Kosciot stanowi tajemnice jednej natury ludzkiej, uswigconej przez
Ducha Swi@tego w wielo$ci 0sob zjednoczonych z jedynym Panem, Chrystu-
sem, w taki sposob, ze w Nim tworza przez taske Ducha Swietego jedng Oso-

"Por. A. Dalbesio, Duch Swiety. W Nowym Testamencie, w KoSciele, w Zyciu
chrzescijariskim, Krakéw 2001, s. 122. Autor wioski podkresla, iz koinonia oznacza jednos¢,
jaka Duch Swiety stwarza miedzy chrzescijanami oraz wspélne uczestnictwo chrzescijan w Du-
chu Swigtym.

2 Por. B. F o r t e, La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, comunione
e missione, Brescia 1995, s. 188-190.

3 1 Kor 12,4-5.13: ,,Rézne sa dary taski, lecz ten sam Duch; rézne sa tez rodzaje postugi-
wania, ale jeden Pan. Wszyscy$my bowiem jednym Duchem zostali ochrzczeni, by stanowic
jedno Ciato”. Por. H. M i h 1 e n, Una Mystica Persona. La Chiesa come il mistero dello
Spirito Santo in Cristo e nei cristiani: una persona in molte persone, Roma 1968, s. 7-30.

4  Christus et membra eius sunt una persona mystica, unde opera capitis sunt aliquo modo
membrorum” (Tomasz z Ak winu, De Veritate q. 29 a. 7 ad 11um.). Por. A. C z a-
j a, Jedna Osoba w wielu osobach. Pneumatologiczna eklezjologia Heriberta Miihlena, Opole
1997, s. 37-38.
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be w wielu osobach’. Rowniez biblijny obraz Kos$ciota jako Oblubienicy odda-
je ideg Kosciota uswigconego i zjednoczonego w Duchu Swietym, az do tego
stopnia, ze stanowi jedna osobe mistyczng (por. 2 Kor 11,2; Ef 5,25-27). Duch
Swi@ty dokonujac oczyszczenia Kosciota sprawia, ze staje si¢ on pigkna oblu-
bienicag Pana. Te za$lubiny dokonuja si¢ przy udziale catej Trojcy: ,,Bog [...]
nie dla uczynkéw sprawiedliwych, jakie zdziataliSmy, lecz z mitosierdzia swego
zbawil nas przez obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu Swietym, ktore-
go wylal na nas obficie przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego, abysmy,
usprawiedliwieni Jego taska, stali si¢ w nadziei dziedzicami Zzycia wiecznego”
(Tt 3,5-7). Ta jednos¢, ktéra ma si¢ wypelni¢ w jednym duchu (Duchu), jest
jeszcze niedoskonata, dlatego Kos$ciot musi przezy¢ jeszcze swa Pasche Smierci
i zmartwychwstania za posrednictwem mocy Ducha Swi@tego. Za$lubiny beda
doskonate dopiero eschatologicznie, natomiast teraz Ko$ciot posiada Ducha jako

zadatek wzrostu w dazeniu do pe%ni(’.

1. JEDNOSC W ROZNORODNOSCI

Obrazem najbogatszym w tre$¢ i najbardziej przemawiajacym jest obraz
Kosciota jako ,,Ciata Chrystusa”, wystgpujacy u §w. Pawla, ktory jest podstawa
eklezjologii pneumatologicznej (por. 1 Kor 12,12-27; 6,15; 10,16 oraz Kol 1,18
i Ef 1,23). Zwlaszcza w Liscie do Koryntian istotny jest kontekst dla zrozumie-
nia tego opisu. Koryntianie nie mieli jeszcze doswiadczenia KoS$ciota instytucjo-
nalnego, ale istniat juz pewien rozdzwigk wynikajacy z bardzo wyraznych r6z-
nic w posiadaniu réznorodnych charyzmatoéw. Apostot dlatego wprowadza pew-
na hierarchi¢ charyzmatow, wskazujac jednak na podstawe ich jednos$ci — Chry-

3 H. Miihlen utrzymuje, ze formuta eklezjologiczna przez niego zaproponowana: ,jedna
Osoba (jeden Duch) w wielu osobach (w Chrystusie i w nas) wyklucza zaréwno nestorianizm
eklezjologiczny (naturalizm), jak i monofizytyzm eklezjologiczny (mistycyzm)”. W $wietle tej
formuty Kosciot sie ukazuje jako ,tajemnica tozsamos$ci (jednosci) taski niestworzonej (Ducha
Swietego) i rownoczesnie tajemnica nie-identycznosci (réznicy) taski stworzonej w Chrystusie
i wnas”; por. M U hlen, Una Mystica Persona, s. 21, 268.

 Por. Fort e, La Chiesa della Trinita, s. 191; C z a j a, Jedna Osoba w wielu oso-
bach, s. 114.
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stusa jako Glowy, a Ducha Swigtego jako zrédta wszystkich daréw, a tym
samym jednoéci7.

W ten sposob Pawel chce pokazaé, ze z Chrystusem tworzymy jedno cialo,
dlatego ze wszyscy otrzymalismy to samo Zycie, ktorym byto wypeione Jego
Ciato po wecieleniu 1 w zmartwychwstaniu. Cokolwiek zyje zyciem ciata, jest
Jego czgscia. Z tego powodu mozna powiedzie¢, ze jestesmy cztonkami zmar-
twychwstatego ciala Chrystusa. Chrystus takze staral si¢ to przekaza¢ poprzez
obraz winnego krzewu i latorosli (por. J 15,1-11). Podobnie jak §w. Jan Ewan-
gelista, rowniez Pawel zycie rozumie konkretnie a nie abstrakcyjnie: jest nim
Duch Swigty, zespalajacy Chrystusa z Ojcem, a nas migdzy soba i z Chrystu-
sem®. Przez to zespolenie z Chrystusem mamy udziat w Jego synowskiej rela-
¢ji i mozemy Boga nazywa¢ naszym Ojcem. Nie na odwrot. Dlatego w pew-
nym momencie stal si¢ nieczytelny obraz Kos$ciota jako Ciata, gdy zabrakto
pewnej linii interpretacyjnej owego trynitarnego wymiaru zycia osobowego,
w ktorym zanurzony jest Kosciot i kazdy chrzescijanin przez Ducha Swie-
tego’.

Warto$¢ obrazu Kosciota jako Ciata Chrystusa lezy w tym, ze mowi o jed-
nosci w roznorodnos$ci. Obrazy Kosciota jako Ludu Bozego, czy nawet komunii
0sOb, moga by¢ interpretowane legalistycznie i socjologicznie, natomiast w tym
obrazie wspélnota ludzi ochrzczonych i zjednoczonych przez Ducha Swigtego
jest ta, w ktorej pierwszenstwo przyznaje si¢ relacji Syna do Ojca. Wiele oséb
moze w niej uczestniczyC i tg relacje dzieli¢, zyjac wilasnie dzigki Mitosci,
ktora zespala Syna z Ojcem. Wspoélczesni egzegeci zwracaja uwage na to, iz
owa jednos$¢ w Kosciele pomiedzy czlonkami nie zalezy w réwnym stopniu od
mitosci migdzy nami i Chrystusem. Mitos¢ ze strony czlowieka ma polegac na
rezygnacji z wlasnego ja i ukochaniu Chrystusa ponad wszystko, co ziemskie.
Wowczas wspolnota eklezjalna bedzie zy¢ zyciem Chrystusa i tworzy¢ Cialo
Chrystusalo.

Ostatni papieze, poczawszy od Pawla VI, chetnie utozsamiali chrzeScijanstwo
z Osoba Chrystusa. Tradycja takiego utozsamiania istnieje juz w Nowym Testa-

"Por.G.Rafinski, Pawlowe pojecie charyzmatow, ,,Kolekcja Communio” 12(1998),
s. 300 n.; Cz. B artnik, Kosciéf, Lublin 2009, s. 172.

8Por.J.,Kudasiewic z, Koinonia w Nowym Testamencie, w: Communio w chrzes-
cijanskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2004, s. 73.

% Por. B. G a y b b a, The Spirit of Love. Theology of the Holy Spirit, London 1987,
s. 163.

19 por. A. Dalbesio, Duch Swiety. W Nowym Testamencie, w KoSciele, w Zyciu
chrzescijanskim, tt. K. Madel, Krakow 2001, s. 119.
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mencie 1 rozwingta si¢ w okresie patrystycznym, a na nowo rozkrzewila sig
wsrod wielu teologow Wspéiczesnychl I Cztowick jako istota osobowa, zacho-
wujac swoja odrebnos¢, staje sie jednoscia z Chrystusem. Podstawe do takiego
utozsamienia daje sam Jezus, ktory identyfikuje si¢ z najmniejszymi z siostr
i braci (Mt 25,40.45). Jedno$¢ chrzescijan, az do upodobnienia si¢ w niej do
relacji Syna z Ojcem stanie sig¢ sita napedowa ewangelizacji i motywem nawrd-
cenia wielu (J 17,21-23). U $w. Pawta cala teologia usynowienia w Chrystusie
miata swoja podstawe w pierwszym i najmocniejszym doswiadczeniu spotkania
z Chrystusem w drodze do Damaszku, gdy ustyszal glos méwiacy: ,,Szawle,
Szawle, dlaczego Mnie przesladujesz?” (Dz 9,4). W liscie do Galatow $w.
Pawel pisze o przeksztalceniu swojego zycia przez wiare w Syna Bozego:
»Z Chrystusem zostatem przybity do krzyza. Teraz juz nie ja zyje, lecz zyje
we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadzg zycie w ciele, jednak obecne moje
zycie jest zyciem wiary w Syna Bozego” (Ga 2,19-20). To utozsamienie przeni-
kato cala osobe Pawla. Sama teologia chrztu, jako przyobleczenia Chrystusa
i dobrowolnej zmiany tozsamosci, byta w przekonaniu $§w. Pawla owocem taski
przebostwienia'2.

Z tej perspektywy widaé, iz rola Ducha Swietego jest zasadnicza dla zycia
Koéciota: z gromady osobnych istot stajemy si¢ jednoscia w Duchu Swigtym,
ale nie jest to jedno$¢ wolitywna, zewnetrzna, lecz jest to jednos$¢ uczestnictwa
dzieki Duchowi Swietemu, ktory jest mitoscia jednoczaca i, jednoczac, przemie-
nia wszystko, co jednoczy. Nie mozna jednak zapominac¢, iz Duch jest jedna
z Osob Troéjey, ktora weszla w histori¢ dzigki wcieleniu Stowa. Stad spotecz-
nos¢, tworzona przez Ducha, obraca sig wokot Chrystusa, tworzac z Chrystusem
jedno$¢ tak bliska, ze mozna ja nazywac ciatem Chrystusa, $wiatynia Ducha
Swietego, ludem Ojca. Jest ludem Bozym doktadnie dlatego, ze jest Ciatem
Jego SynaB.

,,K0s$ciot mozna zatem opisa¢ jako spolecznos¢, w ktorej widzimy nabiera-
jacy ksztaltéw plan Bozej jednos$ci z ludzko$cia. Podstawowa cecha tej jednosci

"Wpor. F o r t e, La Chiesa della Trinita, s. 190. Temu zagadnieniu wtoski autor poswigca
caly IV rozdziat swojej eklezjologii.

2 por. G a y b b a, The Spirit of Love,s. 164; K ud asiewic z Koinonia w Nowym
Testamencie, s. 66. Ks. W. Granat pisal o tej tozsamosci z Chrystusem, ktora nie niweczy
godnosci cztowieka, lecz ja podkresla w sposéb nastepujacy: Zycie Chrystusa w nas ,,nie od-
biera nam ani osobowo$ci, ani charakteru, ani aktywnos$ci, jak nie odebralo Pawlowi, lecz
jeszcze bardziej go wzbogacito 1 uczynilo geniuszem religijno-moralnym. Boski pierwiastek
nie przytlumit tego, co ludzkie, lecz uwznioslit i podniést do wyzyn heroizmu”. W. G r a-
n a t, Fenomen czlowieka, Lublin 20072, s. 206.

13 Por. F o r te, La Chiesa della Trinita, s. 156, 158.
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jest wspotudziat ludzkosci w relacji Syna do Ojca przez Ducha. Dostrzegamy
jak owa jedno$¢ uwidacznia si¢ w Kosciele, gdyz w Kosciele widzimy spotecz-
no$¢ ludzi wyznajacych Boga jako ich Ojca, Chrystusa jako brata, a Ducha jako
zrodto ich wzajemnej jednos$ci. To wlasnie w Kosciele i tylko w Kosciele za-
tem dostrzegamy wzrost i rozprzestrzenianie si¢ spotecznosci, ktora przed wie-
kami zaplanowat B(’)g”14.

Katechizm Kosciola Katolickiego moéwi o o$miu miejscach poznawania Du-
cha Swigtego w Kosciele (KKK 688), sugerujac w innym fragmencie, iz sam
Kosciodt jest widzialnym rezultatem dziatania Ducha w $wiecie. Misja Kosciota
jest bycie widzialnym znakiem i narzedziem misji Ducha Swigtego15 .

Styszymy to w znanych juz stowach Konstytucji dogmatycznej o Kosciele:
,»Kosciot jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem
wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”
(KK 1).

2. JEDNOSC INSTYTUCJONALNEGO
I CHARYZMATYCZNEGO WYMIARU KOSCIOLA

Przeciwstawianie sobie instytucjonalnej i charyzmatycznej sfery Kos$ciota
pod wzgledem teoretycznym jest fatszywe, gdyz wynika z btednego zatozenia.
Sfera widzialna i niewidzialna Ko$ciola naleza do jednej ekonomii zbawczej
Ducha Swi@tego. Jednakze katolicy z dos§wiadczenia wiedza, iz sferg instytu-
cjonalng szybko opanowuje skostnienie i schematyczno$¢, natomiast rzeczy-
wisto§¢ charyzmatyczna odznacza si¢ wieloma niespodziankami Ducha Swig-
tego, Swiezoscia i sita'®. Problem relacji instytucji i charyzmatu zawiera sig
W pytaniu: co jest spoiwem zewnetrznego i wewnetrznego wymiaru Kosciota?
W mysleniu ,,instytucji” przejawia si¢ dbalo$¢ o harmonig i jednos¢, w przy-
padku ruchu charyzmatycznego dominuje nastuchiwanie i gotowo$¢ na nowe
propozycje Ducha Swietego. Bez zwiazku z urzedem, ruch popada w niebezpie-

4Ga y b b a, The Spirit of Love, s. 164; D a l b e s i o, Duch Swiety. W Nowym Testa-
mencie, w Kosciele, w Zyciu chrzescijanskim, s. 120.

S por.K.Krukowski, Miejsca poznawania Ducha Swigtego w Kosciele, w: K. G u-
zows ki, G.Barth, Duch Swiety w naszej codziennosci, Lublin 2010, s. 251 n.

16 por. W. G r an at, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej,
t. 2, Lublin 1974, s. 86.
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czenstwo anarchii; urzad bez ozywienia charyzmatycznego wchodzi w stagna-
cj@”.

Warto dlatego refleksje nad relacja pomigdzy natura Kosciota a jego cha-
ryzmatycznym wymiarem rozpoczyna¢ od kwestii rozréznienia pomiedzy tym,
co boskie w Kosciele, a tym co ludzkie. U poczatkéw hierarchicznego zrozni-
cowania znajduje sie réwniez inicjatywa Ducha Swigtego. Tréjpodziat ducho-
wienstwa na biskupéw, prezbiteréw i diakondw, okreslenie liczby sakramentéw
i ich zdefiniowanie, stworzenie kanonu Pisma $§w. — wszystko to z inspiracji
Parakleta. Oprécz struktur Duch Swiety wskazuje i daje rozwiazania na chwile
obecna poprzez natchnione czytanie Pisma Swigtego, rozpoznawanie znakow
czasu, proroctwa itp.lg.

Samo okreslenie ,,charyzmatyczny wymiar” Kosciota btednie moze by¢ przez
niektérych zawezone do charyzmatéw i daréw Ducha Swietego, natomiast lep-
sze by bylo okreslenie ,,pneumatyczny” lub ,$wigtoduski” wymiar KosSciota.
Duch Swiety dziata i przez sakramenty, i przez urzad kaptanstwa, przez §luby
zakonne i przez struktury, w zyciu mistykéw i kontemplatykéw oraz przez
charyzmaty nadzwyczajne. Niezaleznie od definicji musimy wyrdézni¢ wsrdd
cech charyzmatyczno$ci Kos$ciola te elementy, ktore potwierdzaja obecnosc
Ducha Swigtego w Kosciele. Nie jest to trudne, gdyz Duch Swigty zawsze
ujawnia swoja obecno$¢, gdy jest wzywany na modlitwie. W Kosciele katolic-
kim — w odrdéznieniu od zielono$wiatkowcow — rowniez do§wiadczenie mistycz-
ne zalicza si¢ do do$wiadczen charyzmatycznych, z tym jednak, ze Duch Swig-
ty dziala w obu przypadkach w sposéb odmienny, a rozeznawanie obecnosci
Bozej potrzebuje innych kryteriéwlg.

Do przeciwstawienia sobie Kos$ciota i porzadku charyzmatycznego doszto
w II wieku w obrgbie ruchu montanistoéw. Podczas, gdy Kosciot podkreslat
swoje zwiazanie z Duchem Swigtym i zaleznos¢ od Niego, montanisci woleli
mowi¢ o panowaniu Ducha Swietego, sugerujac zbytecznosé instytucjizo. Juz
wowczas, a nastepnie w czasie Reformacji, powolywanie si¢ na Ducha Swig-

7pPor.Bartni k, Kosciol, s. 174; F.A. Su 111 v a n, Charyzmaty i Odnowa Charyz-
matyczna. Studium biblijne i teologiczne, tt. T.M. Micewicz, Warszawa 1992, s. 41.

8 Por. G ran at, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. 2, s. 96-98; G ay b b a, The
Spirit of Love, s. 169.

19 por. 7. Dabrowski, Charyzmat a urzqd, w: Guzo w s ki, Barth, Duch
Swiety w naszej codziennosci, Lublin 2010, s. 240 n.

20 por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego do$wiadczenia
i Jego Osoby, tt. M. Tarnowska, wstep J. Salij, Krakow 1998, s. 204-205. Laurentin twierdzi,
iz ocena montanistow dzi$ jest trudna, gdyz wiele historycznych doniesien na temat montanis-
tow mamy od ich przeciwnikow.
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tego bylo argumentem za odrzuceniem Kosciota i jego struktur podstawowych.
W czasie Reformacji podnoszono opinig, iz w katolicyzmie struktury nie tylko
sttamsity §wiezo$¢ Ewangelii i dziatanie reformatorskie Ducha Swigtego, ale ze
nawet zastapity Jego kierownictwo. Co bardziej radykalni zarzucali nawet sa-
mym reformatorom, iz niezbyt wystarczajaco uwolnili Ducha z okowo6w instytu-
cjonalizmu?!.

Przy tego typu uproszczeniach powstaje pytanie o istotg KosSciota, ktorego
pochodzenie i struktura ma swoje zrédlo w zyciu Trojcy Swigtej. Ten sam
Chrystus, ktéry dziala przez swego Ducha, jest zrédtem obu elementow: urze-
dowego i charyzmatycznego. Sw. Pawet w 1 Kor 12,11 powiada: ,,Wszystko
za$§ sprawia jeden i ten sam Duch, udzielajac kazdemu tak, jak chce”. I dalej:
»Wszyscy bowiem w jednym Duchu zostaliSmy ochrzczeni, aby stanowi¢ jed-
no Cialo. [...] Wszyscy tez zostaliSmy napojeni jednym Duchem” (1 Kor 12,
13). Y. Congar, ktory ukazuje misje Kosciota na przedtuzeniu misji Osoby
Stowa 1 Ducha stwierdza, ze ,,Ko$cidt jako organizm poznania i milosci jest
catkowicie zalezny od tych misji. Jest ptodno$cia, poza Bogiem, pochodzen
trynitarnych. Widzimy Kos$cidélt w przejawach jego uporzadkowanego postugi-
wania i kultu, w jego zgromadzeniach, przedsigwzigciach 1 dzietach. Wierzymy
natomiast, ze glebokie Zzycie tego wielkiego ciata, rozproszonego, a zarazem
jednego, jest przejawem i owocem — na plaszczyznie stworzenia — zycia same-
g0 Boga, Ojca, Syna i Ducha Swigtego”zz.

Ten sam Congar stwierdza, iz instytucja nie jest tworem zwyczajnie ludz-
kim, gdyz Duch Swigty nie przychodzi po to, by ozywia¢ instytucje gotowa
w swoich strukturach, ale ja ,,wspdt-tworzy”. Teologowie franciszkanscy, jak
Aleksander z Hales i §éw. Bonawentura, przypisywali Duchowi Swietemu usta-
nowienie sakramentu bierzmowania, kaptanstwa i namaszczenia chorych, nato-
miast apologeci katoliccy z okresu Reformacji podkreslali, iz Chrystus sam
zdecydowat o przekazywaniu task sakramentalnych, natomiast forma tych zna-
kéw zostata sprecyzowana przez Kosciot z inspiracji Ducha S'wigtego23 .

Abstrahujac od samej definicji sakramentu, warto jednak zwrdci¢ uwage,
iz Nowy Testament daje wystarczajaco duzo $wiadectw, iz okreslenia stopni
sakramentalnego kaptanstwa nie przypisuje si¢ Chrystusowi, lecz Duchowi
Swietemu. Gdy trzeba wyznaczyé i wyswieci¢ mezéw do kaptanskiej czy dia-

2lpor.Laurenti n, Nieznany Duch Swiety, s.240; P.J a s k 6 t a, Panem jest Duch,
Opole 2000, s. 90.

2Yy.Con g a1, Wierze w Ducha Swigtego, t. 2, th. L. Rutowska, Warszawa 1995, s. 16.
Wyréznienia sa powtorzone za ksiazka.

2 por. Con g ar, Wierze w Ducha $wigteg0, t. 2, s. 18.



KOSCIOL Z DUCHA SWIETEGO 77

konskiej postugi, interwencja Ducha Swigtego jest ewidentna®*. Rowniez to,
co zaliczamy do funkcji Kosciota instytucjonalnego, jak: rozwoj doktryny, dzia-
talnosci apostolskiej i ewangelizacyjnej, udzielanie pouczen i rad, sprawowanie
wiladzy, zaktadanie zakonow, powotania, ustalanie kanonu prawa — te i wiele
innych znanych czynnikéw instytucjonalnych sa rezultatem kierownictwa Ducha
Swietego, Jego inspiracji i prowadzenia25 .

Jak si¢ wydaje, najgléwniejszym powodem przeciwstawiania elementu in-
sty tucjonalnego i charyzmatycznego jest opinia powstata wsrdd niekatolikow
— lub tych, ktérzy opuscili Kosciot — iz wlasnie element instytucjonalny jest
najbardziej oporny na odnowienie i reformg, co oznaczatoby, iz nie pochodzi
od Ducha Swietego, ktory wszystkiemu nadaje Zycie i wigor. Jednakze obec-
nos¢ elementdéw strukturalnych nie jest zadna przeszkoda w odnowieniu zycia
Bozego w ludziach (np. postuga duszpasterska, gloszenie stowa, sprawowanie
sakramentow, modlitwa wspdlnotowa); jest nim natomiast grzech i ciazenie
,ludzkiej natury” do tego, co proste, okreslone i ustalone w jej zewnetrznej
formie. To znaczy elementy instytucjonalne same nie stanowia zapory dla
Ducha, lecz sa znakiem Jego dziatania. Rytualizm i legalizm sa tajemnica
ludzkiego ducha, ktoéry zatrzymuje si¢ w pot drogi, skupiajac si¢ bardziej na
zewnetrznych formach kultu, niz na jego istocie. Podobnie jak w czasach $w.
Pawta, konieczny jest pneumatologiczny punkt wyjscia w wyjasnianiu tajem-
nicy Kosciota i zycia chrzescijanskiego. Patrzac od strony do$wiadczenia,
widzimy zazwyczaj ludzkie btedy 1 niedomagania, co utrudnia dostrzezenie zna-

kéw dziatania Ducha Swi@teg026.

3. KOSCIOL ZNAKIEM OBECNOSCI I DZIALANIA
DUCHA SWIETEGO W HISTORII

Obecne przekonanie wéréd entuzjastéw Ducha Swietego, iz Duch Swigty
nie potrzebuje posrednikow ani posrednictw w jakiejkolwiek postaci, nawet
w postaci Kosciota, zawiera dwa uproszczenia. Po pierwsze nie uwzglednia

24 por. Dz 13,1-3; 20,28; 1 Tm 1, 8; 4,14; 2 Tm 1,6 nn.

2 Por. Con g ar, Wierze w Ducha Swietego, t. 2, s. 19; G ay b b a, The Spirit of
Love, s. 169.

26 por. R.E. Brow n, Azione e promessa dello Spirito a Pentecoste, Brescia 1995,
s. 58 n.
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faktu, iz cata historia zbawienia jest znakiem dziatania Boga ad extra w Lu-
dzie Bozym, osobach indywidualnych i historycznej czasoprzestrzeni. Wyda-
rzenia, miejsca, przedmioty, a przede wszystkim osoby ludzkie stanowia /loci
theologici. Zbawienie i objawienie dokonuja sig wigc w konkretnej rzeczywis-
toéci historycznej. Po drugie, dziatanie Ducha Swietego, nawet w przestrzeni
znakow sakramentalnych i sakramentu Ko$ciota, nie jest w jaki$ sposéb wy-
dtuzone lub zastonigte. Znaki sakramentalne — wedle wiary — sa ipso facto
znakami dziejacej si¢ taski i dowodami, ze w tym momencie Duch Swi@ty
zstepuje do ludzi. Rowniez wsrdd chrzescijan tzw. ewangelicznych powstaja
instytucje, ktére sa zwigzane z praktykowaniem okreslonych charyzmatow.
Roszczenia, by za typowo ewangeliczne uwaza¢ chrzescijanstwo intymistycz-
ne, skupione na do$wiadczeniu wewnetrznym jednostek, trzeba uzna¢ za zbyt
redukcyjne, gdyz Duch Swigty kontynuuje dzieto Chrystusa i dzieto Wcielenia
poprzez Kosciot, ktory jest sakramentem mitosci Boga historii%’.

Falszywe przeciwstawienie charyzmatycznego i instytucjonalnego wymiaru
Kosciota prowadzi w sumie do przeciwstawienia Ducha éwi@tego Kosciotowi.
Teologia katolicka doby po Vaticanum 11 ujmuje owo napigcie pomigdzy ele-
mentem boskim w Kosciele i elementem ludzkim — w idei Krélestwa Bozego.
Krolestwo Boze to Duch Swiety rzadzacy w sercach ludzkich, ktorego dziatanie
przektada si¢ na czyny ludzkie, ale te z kolei nigdy nie beda idealnym odzwier-
ciedleniem stanu taski w cztowieku, gdyz posrodku znajduje si¢ wolna wola
cztowieka. Cztowiek w swojej wolnosci jest w stanie tylko czgSciowo poznac
wole Boza i tylko w pewnym stopniu jg zrealizowac. Stan taki trwa w catlej
ziemskiej egzystencji Kosciota i czlowieka wierzacego — ktory jest okreslony
jako stan eschatologiczny — wlasnie ze wzgledu na to, iz jego dopelnienie
dokonuje si¢ w Bogu Wiecznym. Element widzialny i niewidzialny wzajemnie
si¢ dopelniaja, ale nie sa sobie przeciwstawne. Wydaje sie, ze pomieszanie
elementu ontologicznego z moralnym jest najczestszym uproszczeniem dotycza-
cym Kosciota. Przeciwstawienie: Duch Swiety — tak, Kosciot — nie, przypomina
inne nieco porownanie: Chrystus — tak, Kosciot — nie?8.

Ze wzgledu na przysztos¢ dialogu ekumenicznego, nalezy wyeliminowac
fatlszywa alternatywe, gdyz to obnaza emocjonalne zabarwienie negatywnego
stosunku do Kosciota, ktore nie pozwala innym dostrzega¢ Ducha Bozego we-

27 por.B.Nadolsk i, Kairologiczne dzialanie Ducha §wi@teg0, Kolekcja ,,Communio”
12(1998), s. 332 n.; P. W a r ¢ h o 1, Dotkniecia Ducha Swi@tego. Pneumatologia w doswiad-
czeniu chrzescijanskim, Niepokalanéw 2010, s. 76 n.

2B por.Fort e, La Chiesa della Trinita, s. 190; Kudasie wic z Koinonia w No-
wym Testamencie, s. 72.
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wnatrz Ko$ciota, a zwlaszcza w jego strukturach. Kiedy si¢ to uczyni, moz-
na zobaczy¢ w prawdzie rzeczywiste dziatanie Ducha Swietego, ktéry buduje
i ozywia Kosciot na rézne sposoby. Fenomeny charyzmatyczne, chociaz bar-
dziej spektakularne niz inne sposoby dzialania Ducha, nie sa wazniejsze od
intymnego dziatania w Stowie Bozym, sakramentach, modlitwie czy innych
srodkach?®.

Warto tez zobaczy¢ konsekwencje innego rozwiazania, to znaczy gdybys-
my utozsamili sfer¢ bytu i dzialania Kosciota z Duchem Swietym. Woéwczas
niemozliwa by byla Zadna reforma, wszystkie decyzje odnosityby si¢ w row-
nym stopniu do Ducha Swigtego, jak i do ludzi, a z drugiej strony powstawa-
laby pokusa przykrywania braku wiasciwego rozeznania decyzja i $wiatlem
Ducha Swi@tego. Takie niestety zdarzenia maja miejsce, a rézniacym sig¢ stro-
nom nie przychodzi nic innego, jak tylko zatozy¢ nowy kosciot argumentujac
lepszym poznaniem §wiatta od Ducha Swigtego. Przyjecie z drugiej strony, iz
urzedy i charyzmaty pochodza od Ducha Swigtego, pozwala na pokorna prace
nad rozeznawaniem woli Bozej i trwanie w milo$ci braterskiej, ktéra buduje
rzeczywista jedno$¢ zewnetrzng i duchowqw.

,,Btedem takiego wykluczajacego podejscia jest wynikajace z niego zrywanie
wiezi miedzy Chrystusem i Duchem. Koniec koncow takie podejscie pyta o to,
kto ma ostateczng witadze — Chrystus czy Duch? Historyczny Jezus ze swymi
wszystkimi historycznymi ograniczeniami jest bowiem w samym centrum insty-
tucjonalnego aspektu Kosciota. Jezus-Czlowiek, jego wypowiedzi i dzieta sa
trwala cze$cig historii ludzkosci. Pytanie o to, kto mialby wygraé¢, gdyby na-
stapilo zderzenie tego, co méwi Duch a co dziedzictwo Jezusa, jest pytaniem

29 Zob. KKK 688: , Kosciot, wspdlnota zyjaca w wierze Apostotow, ktory te wiare przeka-
zuje, jest miejscem naszego poznania Ducha Swigtego:

- w Pismach, ktére On natchnat;

- w Tradycji, ktorej zawsze aktualnymi $wiadkami sa Ojcowie Kosciota;

- w Nauczycielskim Urzedzie Kos$ciota, ktoremu On asystuje;

- w liturgii sakramentalnej, w ktorej przez jej stowa i symbole Duch Swiety prowadzi nas
do komunii z Chrystusem;

- w modlitwie, w ktorej wstawia si¢ za nami,

- w charyzmatach i urzedach, ktére buduja Kosciot;

- w znakach Zzycia apostolskiego i misyjnego;

- w $wiadectwie Swigtych, w ktorym ukazuje swoja $wigtos¢ i kontynuuje dzieto Zbawie-
nia”. Por. K r u k o w s k i, Miejsca poznawania Ducha Swigtego w Kosciele, w: G u z 0 w-
s ki, B arth, Duch Swiety w naszej codziennosci, s. 251 n.

30 por.Laurentin, Nieznany Duch Swiety, s. 407; R a fi fi s k i, Pawlowe pojecie
charyzmatow, s. 328.
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o sytuacje, ktora dla chrzesécijanina jest niemozliwa. Nie moze zaistnie¢ spor
miedzy Jezusem a Duchem™!.

To, co od strony doktrynalnej jest niemozliwe do utrzymania, w praktyce
jawi sig¢ jako realny problem. Zawsze istniato napigcie — a wraz z rozwojem
nowych ruchow jest ono bardziej ewidentne — pomigdzy tymi, ktoérzy uznaja
warto$¢ tradycyjnych form duszpasterstwa, ale nie potrafia nada¢ im nowej
tre$ci i energii, a tymi, ktorzy dostrzegaja wyzwania wspodtczesnej im epoki
jako zachete do mocniejszego uchwycenia si¢ Ducha Swigtego i nastuchiwania
Jego nowych natchnien. Réwniez tu niepotrzebne jest przeciwstawienie pomig-
dzy nowa ewangelizacja i ewangelizacja permanentna, ale jedna i druga posta-
wa sa latwiejsze od prob ozywiania struktur.

Sw. Pawel, $wiadom przyczyn roztamow i podziatéw w Kosciele pokazuje,
iz zasady jednosci sa zasadniczo dwie: teologiczna i moralna. Ukazuje przede
wszystkim, iz Chrystus jest jeden i niepodzielony, w ktérego wierzymy; po
drugie jest jeden Duch, od ktérego pochodza wszystkie dary; po trzecie jest
jeden Ojciec, od ktérego wszystko pochodzi32. Dlatego charyzmat mitosci
jest gtownym czynnikiem zjednoczenia umystow, serc i woli. Ten charyzmat
odzwierciedla role Ducha Swigtego, ktora spetnia wewnatrz Trojcy Swiete;
i w Kosciele. Wzrost Kos$ciota i Jego rozwdj odbywa si¢ w wyniku umiejetne-
go potaczenia elementu sakramentalnego i charyzmatycznego33.

Duch Swiety na pewno nie zgadza si¢ z postawa zachowawcza, gdyz ona
broni instytucji dtawiac charyzmat, ktory jest Jego darem. Ponadto Duch, kto-
ry jest mitoscia, na pewno nie zgadza si¢ z usuwaniem tego, co jest zrodlem
oparcia i wzrostu dla wiary maluczkich. Ostatnie stowo musi wobec tego nale-
ze¢ do mitosci, ktora daje najlepsze podpowiedzi w sytuacjach nowych i nie-
przewidywalnych®*,

31 por. G a y b b a, The Spirit of Love, s. 170.

32 $w. Jan Ewangelista jeszcze bardziej od §w. Pawla akcentuje rolg Osoby Ojca jako
zrodta jednosci w Kosciele. Por. Kudasiewicz Koinonia w Nowym Testamencie,
s. 74-75.

33 Enzo Bianchi w ksiazce Milos¢ zwycieza $mier¢ (Krakéw 2008) wyjasnia, iz wedlug
teologii Janowej mozna mito§¢ nazwaé charyzmatem Ducha Swigtego. Dla przyktadu s. 166
i151.

3 Ppor. JL.Suenens, Hoffen im Geist. Ein neues Pfingsten der Kirche, Salzburg
1974, s. 14.
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4. JEDNOSC W DUCHU SWIETYM

Najbardziej fundamentalnym dzielem Ducha Swigtego wewnatrz Kosciota
jest jednos¢. By uszczegdtowi¢ na czym to dzielo jednoSci polega, przedsta-
wimy kilka kwestii, podnoszonych w opracowaniach z zakresu pneumatologii
i eklezjologii. Jak szybko si¢ zorientujemy, dzielo to ma charakter osobowy,
dlatego jedno$¢ i wspdlnota (Koinonia) otrzymuja swoja konstytucje i dyna-
mike od Osoby Ducha Swietego.

a) Jednos¢ w mitosci

W Nowym Testamencie otrzymujemy objawienie natury Bozej — Bog jest
Mitoscia (1 J 4,8.16). Sw. Pawel dzieto milosci, jako dzielo jednoczenia
1 laczenia bez przymusu, przypisuje wtasnie Duchowi Mitosci (Rz 5,5). Stad
tez jedno$¢, tworzona przez Ducha, jest przede wszystkim jedno$cia w mitos-
ci, respektujaca roznice migdzy osobami (por. Rz 14,1-6) i opierajaca si¢ na
tych odrebnosciach. Jedno$¢ w Duchu Milo$ci nie tworzy masy bezosobowej,
gdyz Duch Chrystusa uzdalnia ludzi do rozumienia, co znaczy, ze Wszyscy
sa dzie¢mi jednego Boga. Bog nie ma wzglgdu na osoby, a jego mitos¢ jest
za wsze hojna i uprzedzajaca. Poniewaz Stowo zjednoczylo si¢ w mocy Ducha
z natura ludzka, a wigc ze wszystkimi ludzmi, dlatego i odkupienie objeto
caly rodzaj ludzki. W tym sensie w Chrystusie nie ma rozréznienia na Zyda
czy Greka, wolnego czy niewolnika, mezczyzng czy kobiete (Ga 3,28)35.
Duch Swi@ty wlewa w nas t¢ powszechna mitos¢ Chrystusa, dlatego Paraklet
jest zrédlem tej wzajemnej jednos$ci, a nie tozsamo$¢ narodowa czy dziedzic-
two przesztosci. Mitos¢ ta — mozna powiedzie¢ — jest gwarancja jednosci przy
zachowaniu réznorodnosci. Ani uniformizm, ani umasowienie wewnatrz wspol-
noty ko$cielnej nie pochodza od Ducha, ani tez indywidualizm, jako wysubtel-
niona forma kultury egoizmu36.

Réwniez w tym temacie konieczny jest rozsadek i teologiczna precyzja.
Trudno zmierzy¢ na ile jedno$¢ w Kosciele zawdzigczamy jednolitym struktu-
rom i centralizacji wtadzy, a na ile Duch Swigty postuguje si¢ rowniez tymi

3 Por. G a y b b a, The Spirit of Love, s. 175; D alb e s i o, Duch §wi@ty. W Nowym
Testamencie, w Kosciele, w zyciu chrzescijanskim, s. 121.
3% por.Bianch 1, Mitos¢ zwycigza smier¢, s. 163.
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strukturami, ktore sa migdzy innymi wyrazem pragnienia jedno$ci wsrdd wier-
nych. Blgdem by byla jedynie negatywna ocena istniejacych struktur jako po-
zbawionych motywu mitosci, a holdowanie subiektywizmowi, ktory prowadzi
do rozprezenia. Przeszto$¢ nas uczy, ze jedynie jedno$¢, oparta na przymusie
prawnym, powoduje negatywne skutki w Kos$ciele. Natomiast dbato§¢ o czys-
to$¢ doktryny, jednorodno$¢ nauczania i zachgta do postuszenstwa w imig¢ roz-
woju Krolestwa Bozego, owocowaty zawsze duchowym ozywieniem. Znakiem
tego mito$é do Boga, do Kosciota i do ludzi zawsze umozliwia Duchowi Swie-
temu skuteczne dziatanie w duszach ludzi oraz ozywianie jego struktur’.

Kosciot jest zywym organizmem ztozonym z zywych o0séb zjednoczonych
w mitosci z ich Glowa. Mimo wszystko mitos¢ do Ducha Swigtego powinna
poprzedza¢ mito$¢ do ludzi i ja ksztaltowaé. W innym przypadku zabraknie
uwagi w odczytywaniu charyzmatéw jako daréw Ducha dla Kosciota3®. Insty-
tucje koscielne musza zwraca¢ uwage na te charyzmatyczne dary, ktérymi Duch
Swigty obdarza nie tylko poszczegdlne osoby, ale i caty Kosciot. Przyjmowanie
tych daréw i1 wdzigczno$¢ wobec Boga za nie ozywia wspolnoty i jest znakiem
mitosci 1 szacunku do Dawcy dardw charyzmatycznych. Z obecnoscia charyz-
matow zwiazany jest trud ich rozeznawania. Jest to pierwszy i zasadniczy obo-
wiazek 0sob sprawujacych jakakolwiek wiadzg rzadzenia w Kosciele. Jednos¢
tworzona przez Ducha wyraza si¢ widzialnie przez praktykowanie r6znorodnych
charyzmatéw, ktore objawiaja obecnos$¢ i moc Parakleta’®.

Jednos$¢ Kosciota posiada wyraz strukturalny, ktérego gldéwnymi elementami
sa: wspolne Credo, postuga kaptanska i sakramenty.

,Duch zatem nie tylko tworzy wspolna wiarg, ale prowadzi Kosciél do
wyrazania jej we wspolnie przyjetych formutach. Duch nie tylko tworzy po-
stugi, kiedy pojawia sig¢ potrzeba, lecz przynosi rowniez przyjecie niektorych
postug, ktére w pewnym stopniu byty jednolicie skonstruowane (kaptanstwo)
i ktore wypetniaja wazna funkcje odnoszaca sie do widzialnego Kosciota. Duch
nie tylko jednoczy nas z Chrystusem, ale czyni to takze przez obrzedy (sakra-

37 Por.Suenen s, Hoffen im Geist, s. 18.

BSw.Au g u s ty n, De diversis quaest. ad Simpl., 1ib. 2, q. 1,8 (PL 40,136): ,,Apostot
powiada: «Gdybym moéwit jezykami ludzi i anioldw, a mito$ci bym nie miat; gdybym miat dar
prorokowania, a mito$ci bym nie miat, niczym jestem, nic mi nie pomoze» (1 Kor 13). Wynika
stad, ze moze si¢ zdarzy¢, iz ludzie niegodni zycia wiecznego i Krdlestwa Niebios zostana
pokropieni jakimi§ darami Ducha Swigtego. Nie maja milosci, a bez niej dary te nie sa wpraw-
dzie niczym, ale nic im nie pomoga. Dar proroctwa nie prowadzi przeciez do Krélestwa Boze-
go, jesli zabraknie mito$ci, mito$¢ za§ bez daru proroctwa z pewnos$cia tam prowadzi”.

39 Por. S. M o y s a, Charyzmaty Ducha Swigtego i ich rozréznianie, w: Napelnieni Du-
chem Swigtym, Poznan 1982, s. 120 n.
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menty), ktére widocznie wyrazaja jedno$¢ poszczegdlnych osob z Chrystusem
i Jego Ciatem. Wszystkie te podstawowe struktury widzialne, i wiele innych
tworzonych i porzucanych na przestrzeni dziejow, sa wazne dla widzialnego
wyrazu jednosci Kosciota™?.

b) Jednos¢ a swietosé

Pojecie $wigtosci w chrzescijanstwie, chociaz obrosto wieloma wyobraze-
niami z hagiografii, ma swoje pneumatologiczne umocowanie*!. W Starym
Testamencie $wigto$¢ jest najpierw ontologiczna, a nastgpnie moralna. Dla
Zyda Swiety to Bog, a na drugim miejscu osoby, naréd, przymierze, miejsca
1 przedmioty, ktére Bég nawiedzit lub namascit Swoim Duchem. W Nowym
Testamencie $w. Pawet bedzie sig zwracal w ten sposdb do wszystkich, kto-
rzy zostali przez chrzest namaszczeni Duchem Chrystusa. Wczesni chrzescija-
nie bardzo dobrze zdawali sobie sprawe z tego, ze ich jedno$¢ byla $wigta,
ze ich u$wigcata. Dlatego tez nazywali siebie ,,$wietymi” (por. Dz 9,13; Rz
1,7). Sam termin ,,§wigto$¢” oznacza jednos¢ z Bogiem, dlatego chrzescijan-
skie rozumienie jednosci horyzontalnej migdzyludzkiej wskazuje na Boga jako
zrodto owej $wietej jednosci. Nie moze by¢ jednosci bez $wietosci, ani od-
wrotnie — §wigtosci bez jednosci. Stowo ,,$wigty” poczatkowo znaczylo ,,0d-
dzielony od $wiata”, a po Pigc¢dziesiatnicy oznacza powszechna obecnosc
Chwaly Bozej wsérod ludzi, dzigki darowi Ducha. Chociaz Bog zachowuje swa
transcendencje, inno$§¢ w stosunku do §wiata §miertelnego i przemijajacego,
to jednak mur grzechu zostat raz na zawsze zniszczony przez krzyz Chrystusa,
i Duch Swiety moze w nas mieszkaé i jednoczy¢ z Glowa nowego stworzenia.
Swigtosé i jednosc¢ sa gteboko powiqzane42.

O s$wigtosci Kosciota, czyli zréodlowym zjednoczeniu z Bozym zyciem,
moéwia obrazy Kosciota jako Ciata i jako sakramentu. Ko$ciot jest sakramen-
tem jednosci $wiata z Bogiem i znakiem przymierza, ktére odnawia si¢ w du-
szy kazdej osoby ochrzczonej przez Ducha Swietego i petne wolnosci ,,tak”
moéwione ze strony stworzen. Swiadomos¢ cztonkéw Kosciola, iz jednosé
we wnatrz Kosciota jest Swigta, tworzona przez Ducha mitosci, pozbawia ich

4 por. G a y b b a, The Spirit of Love, s. 176.

“'Dalbesio, Duch Swiety. W Nowym Testamencie, w Kosciele, w Zyciu chrzescijan-
skim, s. 118.

2 por.GT.Monta g u e, Holy Spirit. Growth of a Biblical Tradition, Peabody 1994,
s. 131-132 1 319.
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pychy. Ludzie sami z siebie sa grzesznikami, a $Swigtymi sa dzigki uleglosci
wobec Ducha $wigtosci.

Jedno$é z Ducha Swigtego oznacza ponadto dwie rzeczy: jednosé w mitos-
ci oraz wolno$¢ z mitosci. Z tego wzgledu niemozliwy jest pelny ksztatt
jednosci w Kosciele bez mitosci uswigconej przez Parakleta. Stosowanie jedy-
nie zasad prawnych i menadzerskich do budowania jednos$ci, wczesniej czy
pozniej spowoduje oderwanie uwagi od Ducha Swietego i niewrazliwos¢ na
Jego ,,styl” mitosci. Chrystus przestrzega, iz mitos¢ chrze$cijan musi sig¢ rdz-
ni¢ od mitosci pogan. Jej cecha jest to, Ze jest milosierna i odwzorowuje mi-
los¢ Boga (Mt 5,43-48). Jednos$¢ Kosciota jest $wigta, gdyz jest jednoscia z Bo-
giem, tworzona przez mito$¢ Boza. Tym samym nie jest ograniczona do ram
widzialnego Ko$ciota, ale obecna gdziekolwiek dziala Duch, jednoczac ludzi
ze soba i z Bogiem43,

O swietosci Kosciota rozwaza si¢ przy okazji okreslania granic Krolestwa
Bozego. Kluczem rozumienia jedno$ci i odrgbnosci Kosciota i Krolestwa jest
tajemnica Osoby Jezusa Chrystusa, Stowa Wcielonego oraz ciaglo$ci pomig-
dzy Jezusem ziemskim a Panem wywyzszonym, pomigdzy stworzeniem, wcie-
leniem i odkupieniem. U$wigcenia i przebdstwienia $wiata nie mozna rozu-
mie¢ na sposob instytucjonalny, lecz osobowy, gdyz panowanie Boga jest
staltym procesem zaleznym od daru taski, ale i od postuszenstwa woli czlo-
wieka. ,,Laska podnosi nas na wyzszy poziom i daje nam podobienstwo do
Boga; uzdalnia nas do przyjecia szczescia nieskonczonego, Bozej szczesliwos-
ci, dla ktérej Bég nas stworzyl, i do ktdrej nie przestajemy dazy¢ [...]44. Kro-
lestwo Chrystusa nalezy do porzadku obiektywnego (daru odkupienia), ale i do
porzadku subiektywnego (przemiany cztowieka przez taske przyjeta), stad roz-
dzielanie obu porzadkow jednej historii zbawienia prowadzi do przeciwstawia-
nia sobie petni Krolestwa i niedoskonatosci ,,Kosciota w drodze”. Zbawienie
jest nieustannym procesem rozgrywajacym si¢ w wymiarze oblubienczej jed-
nos$ci duchowej, ktora tylko w pewnych zewngtrznych przejawach nam sig
objawia i daje pozna¢. Wlasnie i ten ,proces” jest zarezerwowany dziataniu
Ducha Swigtego, ktory opanowuje zycie oséb poprzez u$wigcenie ich i zjed-
noczenie ich woli z wola Ojca45 .

Warto w tym miejscu powotac si¢ na koncepcje teologa wloskiego, Bruno
Forte, ktory uwaza, ze Koséciot moze by¢ widziany jako ,,sakrament” Kroles-

B Por. Ga y b b a, The Spirit of Love, s. 178.

4 Ch. Schonborn, Przebostwienie, zycie, smier¢, tt. W. Szymona, Poznan 2001,
s. 54.

SPor. Suenen s, Hoffen im Geist, s. 81-89.
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twa, w tym znaczeniu, ze jest on znakiem zywym i widzialnym Krélestwa
zainaugurowanego przez Chrystusa. W tym rowniez sensie Krolestwo trans-
cenduje Koscidt, tak jak ,,rzeczywisto$¢ ostateczna” przedstawiona przez sakra-
ment transcenduje znak. Dopiero w $wietle trynitarnym, twierdzi Forte, zostaje
poglebiona eklezjologia chrystocentryczna, zwtaszcza co do taski, ktérej ,,grani-
ce” nie moga by¢ zawezone przez ludzkie poznanie. Istnieje bowiem dziatanie
Ducha Swigtego oraz obecno$é wartosci ewangelicznych poza granicami wi-
dzialnymi Kosciota; te warto$ci mozna uzna¢ za momenty zainaugurowanego
Krolestwa, ktore ma nadejs¢ w pe%ni46.

,,D0 dzi§ mowimy w Credo o «$Swigtym obcowaniu» — co oznacza zaroOwno
wspoétudziat w jednosci ze $wigtymi, jak i w rzeczach $wietych, takich jak
sakramenty i warto§¢ modlitwy, cierpienia — $wigtego zycia wszystkich. Jed-
nakze ta rzecza, ktora wszyscy dzielimy i ktdra nas uswigca, jest Mitos¢ Boza
— Duch. W koncu trzeba przypomnie¢, ze Mitoscia dziatajaca tu jest mitos¢
Jezusa, jednos¢ Jezusa z Ojcem. Jezus jest «§wigtym Bozym» (Lk 4,34). Nasza
$wieto$¢ jest wspotudziatem w Jego Swietosci, czyli innymi slowy nasza jed-
no$¢ z Bogiem jest wspotudzialem w Jego jednosci z Ojcem”47.

¢) Katolickos¢

Pochodzenie Kosciota od Ducha Swietego sprawia, ze ta jedno$¢ ma jesz-
cze jedna ceche: katolicko$¢, czyli powszechnoéé. Duch Swigty nie tworzy
dziet ograniczonych sentymentami, przynalezno$cia kulturowa, narodowa czy
rasowa. W tym sensie jedno$¢ oznacza rowniez nieograniczona przynaleznos¢,
dostepna dla wszystkich ludzi, stad katolicka. Z drugiej strony Boza mitosc,
nieoparta na ludzkich zalozeniach, nie zagraza tozsamosci indywidualnej czy
narodowej, lecz przez Koscidl poszerza granice zakre$lone przez patriotyzm,
mito$¢ rodzinna czy klasowa. Powszechna wola zbawienia jest wlasnie wyra-
zem mitoéci, ktora ma Bog do swego stworzenia. Z tego powodu Duch Swiety,
przeksztatcajac mitos¢ ludzka w mitos¢ Boza, przebdstwia ja, poszerza i udos-

konala*S.

46 La Chiesa della Trinita, s. 117; O transcendencji Krolestwa w stosunku do Kosciota
jest mowa w Encyklice Redemptoris missio z 7 grudnia 1990 r., zwtaszcza nr 20.

47G ay bb a, The Spirit of Love, s. 178-179.

48 por. W. W o t yniec, Duch Swiety i Kosciél w pelni Objawienia, Wroctaw 2008,
s. 131.
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Misja KoS$ciota wspdtczesnie jest rOwniez rozumiana w sensie odzwiercied-
lania mitosci Trojcy Swietej, ktora jest powszechna i zbawienna. Dlatego Ewan-
gelia, gloszona w postuszenstwie Bogu, nie stanowi ograniczenia wolnosci ani
pomniejszenia dobra, ktére jest w kulturach i religiach, gdyz chrzescijanstwo
ma nie$¢ $wiatu Boga, nie za$ ludzka filozofie humanistyczna. Duch Swiety
zagraza jedynie tej jedno$ci, ktora powstata na bazie separatyzmu 1 elitaryzmu,
na mitosci ,,do Wybranych”49.

Katolicko$¢ jednosci Ducha jest nade wszystko odbiciem uniwersalizmu
Chrystusa w dwojakim sensie: Jezus, ktory przyszedt do wszystkich, po zmar-
twychwstaniu stat sic w Duchu Swigtym dostepny dla wszystkich, przynoszac
im mitos¢ Boza. W tym tez sensie Chrystus nie przyszedt zaktada¢ nowej reli-
gii ograniczajacej si¢ do okreslonej grupy ludzi, ale On sam we witasnej Oso-
bie, jako Bog-cztowiek, stat si¢ jedynym posrednikiem Nowego Przymierza.
Wybdér Dwunastu z Izraela nie byt tez znakiem ekskluzywizmu, lecz symbolem
kontynuacji dziejow przymierza Boga z Nowym Ludem. Zjednoczenie si¢ Jezu-
sa w Duchu, po zmartwychwstaniu, ze wszystkimi miejscami i ludzmi, stato sig
zrodtem btogostawienstwa dla catego swiata",

Na kartach Nowego Testamentu znamienne jest to, iz o katolickosci Kos-
ciota pouczyt Apostotdw sam Duch Swiety. Apostotowie nie mieli wystarczaja-
cej jasnosSci, ale i odwagi, by w sposéb wolny przyjmowaé do grona uczniow
Chrystusa ludzi z poganstwa, nie domagajac si¢ od nich przyjmowania zwycza-
jow zydowskich, Prawa Mojzeszowego czy zydowskiego ekskluzywizmu. Piotr,
pouczony przez Ducha Swietego w widzeniu, przekazat nastepnie innym Jego
wole, iz ,,Bég naprawde nie ma wzgledu na osoby. Ale w kazdym narodzie
mity jest Mu ten, kto si¢ Go boi i postgpuje sprawiedliwie” (Dz 10,34-35).
Lekcja, ktora Piotr przyjat w widzeniu, zostata zaraz potwierdzona jego pogan-
skim sluchaczom dzigki zstapieniu Ducha (Dz 10,44). W wydarzeniu tym,
zwanym Pigédziesiagtnica pogan, Koscidt poznat jasno, ze Duch byl dany
wszystkim ludziom. Na tak zwanym Soborze Jerozolimskim (Dz 15,2-29) zade-
cydowano, iz poganie nie musza przyjmowacé obrzezania i przestrzega¢ Prawa
Mojzeszowego, natomiast chrze$cijanie pochodzacy z poganstwa mieli po-
wstrzyma¢ sie od praktyk obrazajacych uczucia Zydéw (Dz 15,19—21)51.

Y Por. Fort e, La Chiesa della Trinita, s. 205.

0 por.A.Prz y by 1sk i, Jednosé¢ Kosciola w Duchu Swietym, w: Napelnieni Duchem
S:wietym, s. 54.

>l Por. G a y b b a, The Spirit of Love, s. 180; Por. M o n t a g u e, Holy Spirit. Growth
of a Biblical Tradition, s. 289-302.
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Katolicko$¢ Kosciota oznacza ponadto jego dostepnos¢ dla wszystkich, tak
jak — zgodnie z wola Chrystusa — wszyscy maja w Nim dostgp do Boga. Jed-
nos$¢, ktora Chrystus stworzyl miedzy Bogiem a ludzko$cia, obalajac mur grze-
chu, stata si¢ powszechna dzigki Duchowi Mito$ci. Z tego powodu §w. Pawet
wystepowat zdecydowanie przeciwko ,,zydujacym” chrzescijanom, ktorzy nie
opierali jednosci na tasce Chrystusa, lecz na zachowywaniu Prawa. Katolicki
charakter jednos$ci zaktada nie tylko otwarto$¢ na réznorodnos¢, ale i uznaje za

pozytywne gdérowanie catosci nad fragmentemsz.

W pytaniu o istote Kosciota zasadniczo powinno si¢ siega¢ do genezy,
a wigc do odwiecznej woli Tréjcy Swigtej. W Nowym Testamencie nie mamy
definicji Kosciota, lecz liczne obrazy, ktore z jednej strony mowia o Kosciele
jako nowym ludzie Bozym na podobienstwo Izraela, z drugiej pokazuja nam
go jako mistyczne ciato Chrystusa, z ktérego wszyscy czerpia site do wspdl-
nego zycia od jednej Glowy i jednego Ducha. Te i inne obrazy posiadaja szcze-
g6lna wartos¢ teologiczna, dlatego, ze Koscidt bedzie §wiadkiem i sakramentem
zbawienia w §wiecie. Zbawienie nie jest tu czyms abstrakcyjnym, ale zostanie
poswiadczone przez nowe, przebdstwione zycie ludzi, ktorzy pragna zy¢ ,,we-
dlug Ducha” i ktérzy rzeczywiscie rozpoznaja te odmiang w swoim zyciu.
Przez Ducha Swigtego charakter charyzmatyczny jest odciskany w zyciu catego
Kosciota i poszczegolnych wiernych. Pytanie o genezg nalezy do podstawowych
kwestii eklezjologicznych, bowiem Pigc¢dziesiatnica, jako poczatek Kosciota,
nasuwa drugie pytanie o role Ducha Swietego w zyciu Kosciota kazdej epoki,
skoro to wiasnie On dat poczatek nowemu ludowi eschatologicznemu. Od Du-
cha Swietego pochodzi koinonia (2 Kor 13,13), ktéra thumaczy Biblia Tysiacle-
cia jako ,,dar jednosci w Duchu Swigtym”. Kosciot i Jego jedno$¢ winna byé
zatem rozumiana jako dar i dzieto Ducha Swietego, co staraliémy si¢ przedsta-
wi¢ jako podstawe jednosci elementu charyzmatycznego i instytucjonalnego
w Kosciele.

Pomimo tego, iz Chrystus gromadzit wokot siebie Dwunastu w czasie swo-
jej misji, to jednak dopiero wspdlne do$wiadczenie wylania Ducha Swigtego
w dniu Pig¢dziesiatnicy stanowilo poczatek prawdziwej jednosci i mitosci, ktd-
ra zostala im udzielona z Nieba. Od tego momentu dostrzegli oni w sobie

2 por.B.Inlender, Zycie w Duchu Swietym, w: Napelnieni Duchem Swietym, s. 178;
Wotyniec, Duch Swiety i Kosciol w petni Objawienia, s. 129.
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wspdlnote (koinonia) zjednoczona z Ojcem i Synem w Duchu, ktérego obec-
nos$¢ byla znakiem, ze dni ostateczne, dni zbawienia juz nadeszty.

Dopiero wtedy uczniowie zostali postani przez Ducha Swietego do pehienia
misji zbawienia. Fundamentalne cechy Kosciota, takie jak jedno$¢, katolickose,
$wieto§¢ 1 mitos¢, sa znakiem obecnosci i dziatania Ducha Swigtego, obietnicy
Ojca zestanej po zmartwychwstaniu Chrystusa na Kosciét. To Paraklet, a nie
wysitki ludzkie, jednoczy charyzmaty z urzedami, osoby i wspolnoty, a dzieta
1 osoby ludzkie sa przez Niego uswigcane. Jedno$¢ w réznorodnosci jest szcze-
g6lnym znakiem obecnosci Ducha Swietego w Kosciele i $wiecie.

BIBLIOGRAFIA

Bartnik Cz., Kosciot, Lublin 2009.

Brown R.E., Azione e promessa dello Spirito a Pentecoste, Brescia 1995.

Congar Y. Wierze w Ducha Swietego, t. 2, tt. L. Rutowska, Warszawa 1995.

Czaja A, Jedna Osoba w wielu osobach. Pneumatologiczna eklezjologia Heriberta
Miihlena, Opole 1997.

Dalbesio A. Duch Swiety. W Nowym Testamencie, w Ko$ciele, w zZyciu chrze-
Scijanskim, Krakow 2001.

Dabrowski J., Charyzmat a urzad, w: K. Guzows ki G.Barth, Duch
Swiety w naszej codzienno$ci, Lublin 2010.

Forte B. La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, comunione e
missione, Brescia 1995.

G aybba B., The Spirit of Love. Theology of the Holy Spirit, London 1987.

Granat W, Ku cztowickowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej,

t. 2, Lublin 1974.

Granat W. Fenomen czlowieka, Lublin 2007°.

Inlender B, Zycie w Duchu Swigtym, w: Napehieni Duchem Swigtym, Poznan
1982.

Jaskota P. Panem jest Duch, Opole 2000.

Krukowski K. Miejsca poznawania Ducha Swietego w Kosciele, w: K. G u-
zowski, G. Barth, Duch Swigty w naszej codziennoéci, Lublin 2010.

Kudasiewicz J, Koinonia w Nowym Testamencie, w: Communio w chrzes-
cijanskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2004.

Laurentin R. Nieznany Duch Swigty. Odkrywanie Jego do$wiadczenia i Jego
Osoby, tl. M. Tarnowska, wstep J. Salij, Krakow 1998.

M i h1len H., Una Mystica Persona. La Chiesa come il mistero dello Spirito Santo
in Cristo e nei cristiani: una persona in molte persone, Roma 1968.

Montague G.T. Holy Spirit. Growth of a Biblical Tradition, Peabody 1994.



KOSCIOL Z DUCHA SWIETEGO 89

Moy sa S. Charyzmaty Ducha Swietego i ich rozrdznianie, w: Napetieni Duchem
Swigtym, Poznan 1982.

Nadolski B., Kairologiczne dziatanie Ducha Swi@tego, Kolekcja ,,Communio”
12(1998).

Rafinski G. Pawlowe pojecie charyzmatow, Kolekcja ,,Communio” 12(1998).

Sullivan F.A., Charyzmaty i Odnowa Charyzmatyczna. Studium biblijne i teo-
logiczne, th. T.M. Micewicz, Warszawa 1992.

Schonborn Ch, Przebdstwienie, zycie, $mier¢, tt. W. Szymona, Poznan 2001.

Suenens JL. Hoffen im Geist. Ein neues Pfingsten der Kirche, Salzburg 1974.

W archot P, Dotknigcia Ducha Swietego. Pneumatologia w doswiadczeniu chrzes-
cijanskim, Niepokalanéw 2010.

Wotlyniec W. Duch Swiety i Koéciot w petni Objawienia, Wroctaw 2008.

KOSCIOL Z DUCHA SWIETEGO
PNEUMATOLOGICZNE PODSTAWY JEDNOSCI W ROZNORODNOSCI

Streszczenie

Autor artykulu przedstawil jeden z gléwnych tematéw eklezjologii pneumatologicznej:
pneumatologiczne podstawy jednosci Koéciota w réznorodnosci. Duch Swigty jest tu ukazany
nie tylko jako twdrca jednos$ci, ale takze jako podmiot komunii Ko$ciota. To ,,0dgorne” spoj-
rzenie na genezg Kosciota i jego strukture pozwala odrzuci¢ wszelkie nieuzasadnione przeciw-
stawianie elementu charyzmatycznego instytucjonalnemu. Jedno$¢ w Kosciele, ktorej zrodiem
jest Duch Swi@ty, jest dla grzesznych cztonkéw Kosciota nie tylko faktem, ale i zadaniem. Autor
artykulu zwraca uwage na niebezpieczenstwo pomieszania wnioskdw natury socjologicznej
i teologicznej.

Stowa kluczowe: Duch Swiety, Kosciol, charyzmaty, urzedy, jednos¢, $wigtoéé, komunia, insty-
tucja.



