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CZASY PRZYKEADAC DO MIARY CHRYSTUSA
POSTEP(OWANIE) KU BOGU A UBOSTWIENIE POSTEPU
— KRYTERIA J. RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

Pobozno$¢ jest kultem Boga, bezboznos$¢ — oddawaniem czci bozkom. Te za$
sa ,,dzielem rak cztowieka” (Ps 135[134]), nierzeczywistym wytworem ludzkich
mrzonek. To odwieczna pokusa cztowieka: by szukac¢ zbawienia w ,,dzietach swoich
rak”. Ale z cztowiekiem, ktéry idzie ta droga, dzieje si¢ to, co trafnie opisat 1za-
jasz: ,,Taki si¢ karmi popiotem; zwiedzione serce wprowadzito go w btad. On nie
moze ocali¢ swej duszy 1 powiedzie¢: «Czyz nie jest falszem to, co trzymam w re-
ku?»” (Iz 44,20)'... Dla I. Ratzingera/Benedykta XVI ,jedzacy popidl” dzisiaj,
w epicentrum kryzysu Zachodu, to wyznawcy ideologii postgpu, czciciele bozka
modernizacji, obywatele krainy rzadzonej bezduszna reka techne.

TO MEASURE THE TIMES BY THE YARDSTICK OF CHRIST
PROGRESS(ING) TOWARDS GOD AND DIVINIZATION OF PROGRESS
— J. RATZINGER/BENEDICT XVI'S CRITERIA

A b s tract Modern understanding of progress, resulting from freedom and mind that have
been given such principal and unconditioned place and importance by current anthropology,
turns out to restrict, in fact, the direction of human development toward extending technologi-
cal capabilities and cultivating innovations or changes as values in themselves. This way the
proper sense of the mankind (and its history) is perceived; of the mankind that, after all,
makes its way from its origin in God towards its fulfillment in Him — toward the unification
with Christ. Replacement of earthly useful techniques, skills or tools with others cannot be
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considered as a real improvement, if it is deprived of the moral yardstick, purpose and spiritual
reference. J. Ratzinger/Benedict XVI warns that this dangerous reduction, deluding with osten-
sible effectiveness of operations and worldly profits (material, psychological etc.), sometimes
involves also the Church and theology. Meanwhile, their task is not to necessarily ‘keep up
with times’, but to protect the world and men against destructive, sinful or deadly ideologies
and tendencies, such as technocracy and idolatrous dictatorship of progress.

Key words: progress, idolatry, truth, salvation, history, God, human, theology.

Zywi¢ si¢ popiotem. Czyli: wkrétce i nieodwotalnie umrzeé. Taki jest
najgtebszy sens ,,Satyry na batwochwalstwo”, dtugiego utworu zapisanego
w 44 rozdziale Deutero-lzajasza (w. 9-20). Ale i polska literatura najnowsza,
ta z najwyzszej polki, zawiera zdumiewajaco blizniacza metaforg. Oto Zbi-
gniew Herbert w wierszu Homilia pisze:

ja naprawde Go szukatem

i btadzilem w noc burzliwa posrdd skat
pitem piasek jadtem kamien i samotnosc
tylko Krzyz ptonacy w gorze trwal’.

Widocznie i do$wiadczenie jest blizniacze, a je$¢ popidl i kamien, pic
piasek i samotnos$¢ sa tym samym kilka wiekéw przed Chrystusem co i na
przetomie drugiego i trzeciego tysiaclecia po Chrystusie. Skutkiem pobtadze-
nia wérod zyciowych skat. Nieznajomos$cia prawdziwego Boga. Cho¢ ,,ja
naprawde Go szukatem” i ogien z Krzyza sa mocnymi znakami nadziei.

1. APOTEOZA PRZYSZLOSCI

Kiedy mdj niezyjacy juz Ojciec chciat zakpi¢ w czasach mojej nastoletniej
mtodos$ci z nazbyt — jego zdaniem — wielkiego ,,przechytu” syna w strong
nowoczesnosci i jej zmiennych mod, mawiat z zartobliwym, udawanym prze-
konaniem: ,,przeciez musimy i$¢ z postgpem!” O efekty pracy pytat domowni-
kow w podobny sposob: ,,masz tez jaki$ postep?” Czyli juz wtedy, na przeto-
mie lat 60. i 70. XX wieku, w epokach Gomulki i Gierka, komunistyczny
marksizm zdotal na tyle skutecznie skompromitowa¢ tak wazne dla swojego

2Z. Herbert, Rovigo, Wroctaw 1992, s. 27.



CZASY PRZYKLADAC DO MIARY CHRYSTUSA 23

swiatopogladu pojecie, ze kpiono z niego w $srodowisku mojego dorastania.
Ale moi bliscy mieli w tym niejaka wprawe, bo przypominam sobie z jakim
sarkazmem (i cierpieniem) wspominali Fortschritt lat 1939-1945 i cata mo-
dernizacyjna retoryke hitlerowskiej propagandy (,,my ten przestarzaly polni-
sche Wirtschaft, typisch s(k)lavisch, doprowadzimy do nowoczesnosci, chocby
i bagnetami, a ciemny kler sklonimy do tego, co postepowe w kamienioto-
mach Dachau” itp.).

J. Ratzingerowi/Benedyktowi XVI réwniez nie brakuje sarkazmu w podej-
sciu do postepu 1 jego ideologizacji. Juz 40 lat temu pisal:

[...] pasmo czasu okreslajace dane ,,dzisiaj” jest coraz krotsze. Zanim si¢ cztowiek spo-
strzeze, to, co uwaza jeszcze za nowoczesne, ma na sobie etykietke: kino dziadka, lodowka
dziadka, epoka dziadka itd. Juz nie tylko jeden raz w Zzyciu, ale dziesiatki razy czujemy
sig jakby w epoce dziadka i gdyby tak miato by¢ dalej, to w ciagu dziesigciu lat przezyli-
by$my kilka pokolen?.

Lecz zarty w tej kwestii trzymaty si¢ go jednak rzadko. Wigc pytat juz
znacznie powazniej:

Jakie kosmiczne ubranie musimy nalozy¢, zeby wytrzymac to kosmiczne tempo, w ktérym
odlatujemy od ziemskiego uroku tradycji? [...] jakie kontrole naziemne sa konieczne, zeby
nie zgina¢ w przestworzach albo nie rozlecie¢ sig na kawatki jak homunkulus techniki. To
pytania, ktorych dzisiaj nie mozna odrzucaé jako przejawu zatwardzialego obskurantyzmu,
gdyz z coraz wigksza natarczywoscia narzucaja si¢ one tym, ktérzy najlepiej zdaja sobie
sprawe z szybkosci, z jaka oddalamy si¢ od tradycji i najlepiej znaja problemy wynikajace
z tego kosmicznego lotu ludzko$ci poprzez historig™.

Coraz szybciej przebiegajacy proces zmian przechylit jezyczek uwagi
z przesztoSci 1 terazniejszoSci w strong przysz%oécis. Postep, progres, progre-
sizm...

Ratzinger, ktorego w latach 60. ubiegtego wieku (w pierwszej ich potowie
zwlaszcza) nieraz zaliczano do teologicznych progresist(')w6, szybko (w oko-

3 Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii fundamentalnej, tt. W. Szymona,
Poznan 2009 [dalej cyt.: FZC], s. 111. Przy calym moim szacunku i podziwie dla profetyzmu
Benedykta X VI, sadze, ze piszac te stowa w 1973 roku nie doszacowat jednak przyspieszenia
historycznego, ktore nadciagato. Krotko mowiac: dekada 2003-2013 to znacznie wigcej niz
,kilka pokolen”... A co przed nami?

4 FzC, s. 112

3 FZC, s. 111.

6 Co przekonujaco wyjasnit i zniuansowat Aidan Nichols (A. N i ¢ h o | s, Mys! Benedyk-
ta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera, tt. D. Chabrajska, Krakéw



24 KS. JERZY SZYMIK

licach roku 1968) podpadt jednak postgpowemu $wiatu, a epitety, takie jak
»pancerny”, ,,hamulcowy” (Tomasz Halik) czy ,,figura z czarno-biatego filmu
puszczonego wstecz” (Anna Sobolewska) nalezaly i nalezg wéréd medialnych
wyzwisk do najtagodniej szych7. Jednym z nich, mocno naglo$nionych przed
wizyta Benedykta XVI we wlasnej ojczyznie (wrzesien 2011 roku), jest za-
szczytny tytul ,,wroga postepu”®, znany dobrze polskiej pamigci i uchu
z czasow walki z kulactwem w czasach stalinizmu oraz z ,kosciotem Wy-
szynskiego i Wojtyly” w czasach gomutkowsko-gierkowskich.

,,Wrog postepu” mowi tak: jesli ktokolwiek odwazy si¢ wyrazi¢ opinig, ze
nie wszystko w duchowym rozwoju nowozytnosci bylo stuszne, ze Zeitgeist
mylil sig tu i tam, ze w niektorych obszarach nalezy si¢ cofnac, a nie i§¢
bezmys$lnie 1 naiwnie do przodu (Fortschritt), wowczas czeka go w najlep-
szym razie opinia obskuranta, ostracyzm, wykluczenie i marginalizacja. Pomi-
mo powszechnej demaskacji (media), podejrzliwosci (panstwo prawa) i posep-
nego obrazu cztowieka i §wiata (kultura); ,,przy calym upodobaniu do negacji
nie wolno naprawde negowac tego, ze zasadnicza linia rozwoju historycznego

jest postgpem, a zatem dobro lezy w przysztosci, nie gdzie indziej°.

2. ZMIANA JAKO OCALENIE

Skad to wiadomo? Kto to powiedziat? Cdz to za nowe objawienie nowego
boga?

I ,,wrég postgpu” opowiada nastgpujaca historig, opowiada z (nie tylko
literackim) pazurem; nie jest krotka, ale nic jej nie zastapi:

2006, s. 137): ,,0 jego pogladach decydowat nie tyle imperatyw modernizacji czy dostosowa-
nia, aggiornamento, ale raczej potrzeba powrotu do biblijnych, patrystycznych i wielkich
$redniowiecznych zrodet, ressourcement. Jego postawa wyrazata to, co ojciec Congar okreslat
jako «katolicyzm ‘powrotu do zrodel’, ktéry tym samym jest katolicyzmem catkowicie skupia-
jacym sie na Chrystusie, a zarazem katolicyzmem biblijnym, liturgicznym, paschalnym, wspol-
notowym, ekumenicznym i misyjnym»”. Hermeneutyka ciagto$ci a nie zerwania — jakiegokol-
wiek: progresywnego badz tradycjonalistycznego — jest wigc decydujaca i istotna dla J. Ratzin-
gera/Benedykta XVI.

7Por.J.S z y m i k, Theologia benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 10-12.

8P.Seewald Swiatlo w ciemnosci. Przed wizytq Benedykta XVI w Niemczech [rozm.
K. Tomasik], KAI, 16.09.2011, s. 1.

% Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciola i swiata, tt. M. Mijalska, Krakow 2001,
s. 11-12.
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Przypominam sobie pewna dyspute, ktora prowadzitem wraz z kilkoma przyjaciétmi w do-
mu Ernesta Blocha. Dyskusja zeszta przypadkowo na temat narkotykow, ktéry wtedy — pod
koniec lat szes¢dziesiatych — wlasnie zaczynat si¢ pojawiaé. Stawiano sobie pytanie, dlacze-
go ta pokusa wtasnie teraz nagle przybrata takie rozmiary i dlaczego na przyktad w $red-
niowieczu najwyrazniej w ogole nie istniala. Wszyscy zgadzali si¢, Zze niewystarczajaca jest
odpowiedz, jakoby obszary uprawy byly wtedy zbyt oddalone. Takich zjawisk, jak pojawie-
nie si¢ narkotykow, nie mozna wytlumaczy¢ za pomoca tak zewnetrznych uwarunkowan;
wyplywaja one z glebszych potrzeb albo brakoéw, z nimi wiaze si¢ nastgpnie sposob radze-
nia sobie z konkretnymi problemami zaopatrzenia. Wysunalem zatem teze, ze najwidoczniej
nie istniata woéwczas ta duchowa pustka, na ktora probuje sie odpowiedzie¢ narkotykiem;
inaczej mowiac: tesknota duszy wewnetrznego cztowieka znalazta taka odpowiedz, ktora
czynita narkotyk zbednym. Pamigtam jeszcze zdumione wzburzenie, jakim pani Bloch
zareagowata na tg propozycje rozwiazania. Ze wzgledu na sposdb postrzegania historii
przez materializm dialektyczny mys$l ta byta dla niej wrecz wystepkiem, minione czasy nie
mogly gérowac nad naszymi w nie do konca przeciez nieistotnych sprawach; w $redniowie-
czu, a wige w czasie ucisku i religijnych przesadoéw, pozbawione praw masy nie mogty zy¢
szczesliwiej 1 w wigkszej rownowadze wewnetrznej niz w naszych czasach, ktore postapity
juz przeciez na drodze ku wyzwoleniu: zatamataby si¢ przez to cata logika ,,wyzwolenia”.
Jak w takim razie wyjasni¢ ten proces? Pytanie pozostato tego wieczora bez odpowiedzi.
Poniewaz nie podzielam materialistycznego pogladu na §wiat, nadal uwazam moja 6wczes-
na teze za slusznqlo.

To znaczy, jak rozumiem: utrata wiary przy jednoczesnej niemozno$ci
utraty pragnienia osiagnigcia raju przez ludzka dusze — ta sytuacja jest kro-
kiem wstecz (a nie postgpem, zadnym krokiem do przodu) w stosunku do
$redniowiecza...

Tymczasem — wedtug postepu — nie chodzi o prawde, o prawde postepu,
o prawdziwy postep (w strong prawdy). To postep .,jest” prawdqll — zda-
niem postgpowych. Pojecie postepu ,,zyskalo wydzwigk prawie ze magicz-
ny”12 i podobnie jak pojecia pokrewne (mobilnos¢, dynamizm, energetycz-
no$¢, zmiana) otaczane jest dzisiaj nimbem niemal religijnym. Ratzinger
w Theologische Prinzipienlehre:

Ocali¢ cztowieka moze tylko zmiana, a nazwanie go ,konserwatywnym” rowna si¢ jego
spotecznej ekskomunice, gdyz w dzisiejszym jezyku znaczy: przeciwstawiac si¢ postepowi,
zamykac¢ si¢ na nowos$¢, i tym samym by¢ obrofica przeszto$ci, ciemnosci, sit opresyjnych.
By¢ po prostu wrogiem zbawienia, ktére ma zrodlo w zmianie'3.

10 Tamze, s. 14-15.

" pPrawda, wartosci, wladza. Kiedy spoleczenstwo mozna uznac za pluralistyczne, th.
G. Sowinski, Krakéw 1999, s. 42.

12 Sakrament i misterium. Teologia liturgii, th. A. Glos, red. M. Koza, Krakéw 2011 [dalej
cyt.: SiM], s. 204.

13 F7C, s. 75. W 2008 roku Barack Obama wygral wybory prezydenckie w USA w duzej
mierze — zdaniem wigkszoS$ci analitykow — dzieki znakomitemu odczytaniu ,,wspdtczesnej woli
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Bo kto nie jest zwolennikiem postgpu, jest jego przeciwnikiem14 — ana-

thema sit. Pozniejsze jest tu z definicji lepsze od wczesniejszego, przyszte od
przesztego. Historia oznacza postep, bycie dobrym oznacza bycie postepo-
wym, ztem jest wszelka wsteczno$¢ (co nia jest, definiuje postep). Imperatyw
Sursum corda odchodzi do lamusa, aktualny brzmi: by¢ w awangardzie15 .

Taka jest tendencja, w tg strong dmie Zeitgeist, tedy ida przemiany mental-
ne. Kult mobilnos$ci i dynamizmu wykazuje tak malo zainteresowania sensem
i prawda (jej szukaniem), bo ma niewiele wspdlnego z wiernoscia i z meta-
noiq'® (przemiana w imie¢ nawrécenia to co§ istotnie réznego od zmiany
w imig¢ postepu). A jednak postgp(owanie) ma sens wtedy tylko, gdy znany
jest kierunek i cel wedrowki. Ratzinger powiada:

Ruch sam w sobie nie jest zadnym postegpem. Réwnie dobrze moze nas prowadzi¢ prosta
droga ku przepasci. Warunkiem prawdziwego postgpu jest nieustanne zapytywanie o jego
miarg 1 cel .

Zeby nie zosta¢ z ustami petnymi popiotu. Wiec dokad i za jaka ceng?
Trzeba si¢ zdoby¢ na wielki moralny i cywilizacyjny rachunek sumienia.
Prawdziwie zasadne pytanie brzmi: czym jest postep? Trzeba na nowo prze-
mysle¢ jego kryteria18 i nauczy¢ si¢ go odroznia¢ od regresulg, nie myli¢

zmiany” w spoleczenstwie amerykanskim. ,,Zmieni¢” — wedtug tej mentalnosci i wynikajacych
z niej nastrojow — to nie by¢ konserwatywnym, czyli (automatycznie) uczyni¢ co$ (kogo$)
lepszym. Mniej wazne jest co i na co si¢ zmienia; najwazniejsze, ze si¢ zmienia. W trakcie
kampanii prezydenckiej Obamie towarzyszyty hasta: ,,Change We Can Believe In”, ,,Change
We Need” oraz ,,Change” i ,,Yes We Can”.

14 Wykiady bawarskie z lat 1963-2004, tt. A. Czarnocki, Warszawa 2009 [dalej cyt.: WB],
s. 145.

15 WB, s. 105. I. Ratzinger odwotuje si¢ tu do tekstu Helmuta Kuhna pt. Zukunftsmusik
[=Muzyka przysztosci] (w: Notwendige Biicher. H. Wild zum 65. Geburtstag, Monachium 1974,
s. 55).

16 FZC, s. 75-81 (stronice te sa opatrzone tytutem ,,Zmiana a wierno$c¢”).

17°SiM, s. 204. W dniach, kiedy pisze te stowa, polska kultura zegna Stawomira Mrozka
(zm. 15.08.2013). Genialny i bardzo a propos fragment Tanga: ,,Postep, prosze pana — Ale jaki
postep? — Postepowy. Do przodu [...] — A tyl? — Tyl tez do przodu. — Ale wtedy przdod bedzie
z tytu? — Zalezy, jak patrze¢. Jak od tytu do przodu, to wtedy przod bedzie z przodu, choé¢ do
tylu. — To jakie$ metne. — Ale postgpowe, prosze pana”. Tango (1964) to ,,opowies¢ o czyms,
co jeszcze do konca nie przyszto, bo $wiat zachodniej cywilizacji dopiero teraz dociera do
punktu, jaki ogladamy w tej sztuce. Z wszelkimi, groznymi tego nastepstwami. To warto czytac
uwaznie. To nam zostawil”. P. Zare mb a, , Tango” Mrozka dzieje si¢ dzis, ,,W sieci”
2013, nr 34(38), z dn. 26.08-1.09.2013, s. 73.

18 Swiatlos¢ swiata. Papiez, Koscidl i znaki czasu [rozm. P. Seewald], tt. P. Napiwodzki,
Krakéw 2011 [dalej cyt.: $S], s. 55.
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ich, biorac objawy za istote. Samego wzrostu ludzkich mozliwosci (np. tech-
nicznych) przy jednoczesnym skarleniu cztowieczenstwa i jego moralnos$ci nie
wolno nazywac postgpemzo. W tym kontekscie stanowisko wyrazone w en-
cyklice Caritas in veritate — ,,Ponad czterdzie$ci lat po Populorum progressio
[1967-2009; 42 lata — J.Sz.] zasadniczy temat, czyli wlasnie postep, pozosta-
je otwartym problemem, ktdry stat sig bardziej ostrym i naglacym z powodu
obecnego kryzysu ekonomiczno—finansowego”21 — jest zarazem zadaniem,
ktore domaga si¢ realizacji w wielu plaszczyznach, ale glownie i przed
wszystkim w wymiarze samego rozumienia: Was ist wirklich Fortschritt?%?
— ,,Czym jest rzeczywiscie post@p?”ZS. Réwniez, a moze przede wszystkim,
w teologii.

Dwa obrazy, zestawione z dwoch réznych tekstéw J. Ratzingera/Benedyk-
ta XVI, ich wewnetrzne napigcie, sa dobra ilustracja tego problemu i pytan,
ich glebi, cigzaru i aktualnosci. Pierwszy opisuje biblijna opowies¢ (z Ksiggi
Daniela, ale nie tylko) o przesladowaniach wiary Izraela w czasach hellenis-
tycznych i o prowadzacej do tego drodze:

[...] wiara ludu Bozego, jego historyczna nadzieja, zdaje si¢ doprowadzona ostatecznie ad
absurdum [...] Po okresie niewoli nie nastgpita oczekiwana chwata Izraela. Pozostal on
zaleznym, ubogim narodem; nie odzyskat autonomii, a zamiast przepowiadanej przez Eze-
chiela wspaniatej nowej $wiatyni zdotat z trudem zbudowaé jedynie jej marna namiastke,
ktora niczym nie przypominata przepychu pierwszego sanktuarium. Nic nie wyszto z piel-
grzymowania ludow do Izraela. Zamiast tego on sam w swojej nedzy zaczyna si¢ rozpra-
sza¢ wérdd innych narodéw. Zwycigskie wyprawy Aleksandra Wielkiego i hellenistycznych
diadochéw potozyly ostatecznie kres wszelkim nadziejom na poprawe. W Izraelu bierze
gore sceptycyzm; Kohelet po dramatycznych zmaganiach z Bogiem, na jakie odwazyt sig
jeszcze Hiob, popada w zupelna rezygnacje: wszystko jest marno$cia; pozostaje tylko
czerpaé z zycia tyle, ile sig da. Wreszcie wkracza zwycigsko greckie o§wiecenie i wypelnia
soba pusta jakby przestrzen, ktora chetnie otwiera si¢ na racjonalizm tej Swiatowej kultury,
przynoszacej ze soba legitymizacje mocy i sukcesu. Tylko ten, kto si¢ otwiera na szerokie
horyzonty ducha i wolnosci Hellady, ma jeszcze szansg; droga postepu, jaka kroczy histo-
ria, jest bardzo wyrazna. Obrzezanie, uwazane za odrazajacy poganski obrzed, zanika.
Budowane sa gimnazja, ktore staja si¢ nowymi osrodkami humanistycznej kultury. Oswiece-
ni bogowie Grecji wstepuja coraz bardziej] w miejsce Jahwe.W tej sytuacji dla nielicznych

19 Benedykt XVI do 0séb konsekrowanych, red. M. Saj, Krakow 2009 [dalej cyt.: DOK],
s. 245.

20 Dlaczego wierze? Przestanie pontyfikatu 2005-2013, tt. A. M. Stefanska, Krakow 2013,
s. 38.

2l Encyklika Caritas in veritate (29.06.2009) [dalej: CiV], nr 33.

22 Licht der Welt. Der Papst, die Kirche und die Zeichen der Zeit, Freiburg im Br. 2012,
s. 62.

2388, 5. 55.
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wiernych w Izraelu —dla tej zatlosnej mniejszosci, ktdra nie
pojeta postepu— Antioch IV Epifanes staje sig symbolem nieprzyjaznych Bogu
mocy dziejowych [...] [podkr. — 1.Sz. %4

I tak dalej. Rozwazanie idzie teraz w strong teologii dziejow, potem chrys-

tologii. Ale najwazniejsze dla nas juz padlo: nie pojeli drog postepu historii.

Drugi tekst pochodzi z encykliki Spe salvi i jest fragmentem prezentacji

przemian chrzescijanskiej wiary-nadziei w czasach nowozytnych:

[...] nadzieja u Bacona [1561-1626 — dop. J.Sz.] otrzymuje nowa forme. Teraz nazywa sig¢
wiara w postep.DlaBacona jest bowiem jasne, ze odkrycia i wynalazki wowczas
wprowadzane w zycie sa jedynie poczatkiem; ze dzigki wspdtpracy nauki i praktyki bedzie
mozna doj$¢ do catkiem nowych odkry¢, wyloni si¢ zupelnie nowy $wiat, krolestwo czto-
wieka. I tak przedstawil wizje przewidywalnych wynalazkéow — az do samolotu i okretu
podwodnego. W pdzniejszym rozwoju ideologii postepu rados¢ z powodu widzialnego roz-
szerzania mozliwosci cztowieka pozostaje stalym potwierdzeniem wiary w postep jako taki.
Rownoczesnie coraz bardziej centralne miejsce w idei postepu zajmuja dwie kategorie: ro-
zum 1 wolno$¢. Postep jest przede wszystkim postgpem we wzro$cie panowania rozumu,
a rozum jest oczywiscie pojmowany jako wladza dobra i dla dobra. Postep jest pokonaniem
wszelkich zaleznos$ci — jest postgpem ku doskonatej wolnoséci. Rowniez wolno$¢ jest pojmo-
wana wylacznie jako obietnica, w ktorej cztowiek realizuje si¢ ku swej petni. W obydwu
pojeciach — wolnos$ci i rozumu — jest obecny aspekt polityczny. Oczekuje si¢ bowiem krd-
lestwa rozumu jako nowej sytuacji ludzkos$ci, ktora stata si¢ catkowicie wolna. Uwarun-
kowania polityczne jednak takiego krdlestwa rozumu i wolnosci w pierwszym momencie
wydaja si¢ stabo zdefiniowane. Rozum i wolno$¢ same w sobie wydaja si¢ gwarantowac
istnienie nowej, doskonatej wspdlnoty ludzkiej, na mocy ich wewnetrznej dobroci. W obu
tych kluczowych pojeciach: ,,rozumu” i ,,wolnosci”, mysl jednak zawsze przeciwstawia
sig wigzom naktadanym przez wiarg i Kosciot, jak tez przez dwczesny tad panstwowy.
Zatem ()2b5ydwa te pojecia zawieraja niezwykle wybuchowy potencjat rewolucyjny [podkr.
- 1.Sz.]*°.

Oto istota pokusy: poczucie (ptynace ze ztudzenia, ale zrgcznie przystro-

jonego w szate ,,faktow”) nieuchronnosci tak pojetego ,,postepu”, odartego
z wiary, bedacego jej podmiana, ,,falszywka”, a potem wyptukiwanego do cna
z jej wstydliwych, ,niepostepowych” resztek. W imig¢ rozumu i wolnosci,
nauki i dobrobytu, niepodlegtej godnosci §wiattego cztowieka. Trzeba zrezyg-
nowac z zatosnej obrony nieo$wieconego, odchodzacego w przeszlo$¢ swiata
wraz z jego pozaziemskimi nadziejami. Kréolestwo Boze trzeba zbudowac na

ziemi (Kant, ,,...die Griindung eines Reichs Gottes auf Erden”, 1792 r.)26.

24 Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, tt. J. Zychowicz, Krakoéw 1995

[dalej cyt.: BIC], s. 64.

25 Encyklika Spe salvi (30.11.2007), nr 17-18.
6 Tamze, nr 19.
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Tylko dlaczego w tunach rewolucji, francuskiej i pazdziernikowej, i in-
nych, postgpowych, wraz z lewicowymi bogami (kimkolwiek sa) Grecji
(czymkolwiek jest), pojawia sig nieodmiennie Antioch IV Epifanes (kimkol-
wiek byl, jest i bedzie)? I to zawsze z catym swoim nieodtacznym sztafazem:
bezczeszczac Swiatynie 1 §wigtych (1 Mch 1,46), drac w strzepy $wigte ksiggi
(1 Mch 1,56), dokonujac rzezi i przemawiajac ,,z ogromng pycha” (1 Mch
1,24)? Kwintesencja antycztowieczenstwa i (bo) bezboznosci.

Czy jest mozliwe krolestwo rozumu i wolno$ci (jako Boze na ziemi) bez
Boga? Czy jest mozliwe zycie z wiara w postgp zamiast wiary w Boga? Czy
w ogole postep bez Boga jest mozliwy? Czy taki postep jest rzeczywistym
postgpem?

3. CHRYSTOLOGIA POSTEPU

Nawiasem moéwiac: J. Ratzinger/Benedykt XVI uwaza, ze sama fiksacja na
punkcie postepu, takze wowczas, kiedy nie ma on wyraznie agnostycznych
czy ateistycznych intencji, i takze wtedy, kiedy dotyczy wprost Kosciota
i jego teologii — jest niebezpieczna w kazdym przypadku, gdyz nosi w sobie
zarodek balwochwalstwa 1 czego$ w rodzaju ,,naruszenia korzenia” (trwania
w nauce Chrystusa). A przynajmniej butna (badZ naiwna, co jest inaczej, ale
rownie mocno szkodliwe) ,,zarozumiato$¢ oswieconych”, ktdrzy sa przeswiad-
czeni, ze to dopiero oni, pierwsi w dziejach, dostapili wtasciwej iluminacji,
a pokoleniom zyjacym przed nimi albo brakowato odwagi i inteligencji, albo
cierpialty na nadmiar reakcjonizmu i fundamentalizmu?’. Nieprzypadkowo
autor Drugiego Listu §w. Jana popada w konflikt z ,,progresista” (mTpodywv)
1 przeciwstawia mu ,,trwanie w nauce Chrystusa” (2 J 9), czyli ,,wybieganie
zbytnio naprzdd” jest tu ocenione krytycznie i skonfrontowane z postawa
oczekiwana: w trwaniu w przypominanej i tym samym chronionej przez Pa-
rakleta, uwewnetrznionej w pamieci uczniow tworzacych communio, prawdzi-
wej nauce Chrystusazg.

Kiedy Ratzinger pisze ponizsze stowa, jest pierwsza potowa lat 70. ubieg-
tego wieku, ale czyz po czterdziestu latach stracily one co$ ze swej przejmu-

27 Kosciél. Wspélnota w drodze, tt. D. Chodyniecki, Kielce 2009, s. 125.
2 FzC, s. 26.
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jacej aktualno$ci? Czyz nie sa opisem dzisiejszych zmagan polskiego (i nie
tylko) Kosciota?

Mamy juz za soba 6w nazbyt naiwny progresizm pierwszych lat posoborowych, ktory ra-
dosnie solidaryzowat si¢ z wszystkim, co przedstawiato si¢ jako nowoczesne i obiecywato
postep. Minat juz 6w nurt, ktory tez z neoficka zarliwos$cia usitowatl wykaza¢ zgodno$¢
chrze$cijanstwa z cala nowoczesna rzeczywistoscia i dowie$¢ lojalnosci chrzescijan wobec
tendencji wspotczesno$ci. Wobec tego progresizmu zywi si¢ obecnie podejrzenie, ze jest
tylko apoteoza burzuazji péznego kapitalizmu. Owa «postepowosé» zamiast poddac status
quo bezlitosnej krytyce, zdobila go aura religijnosci [...] wyzbycie si¢ iluzji moze sig
okaza¢ zbawienne. W porazajacych blaskach wywotanej ta postawa burzy z piorunami wi-
doczne jest bowiem, ze zycie czlowieka i $wiat, w ktérym Zyje, nie sa czescia procesu
postepu tak spokojnego i przyjaznego, zeby wystarczylo po prostu nawrdcic sig, przecho-
dzac na strone $wiata. Zeby stuzy¢ $wiatu, trzeba go krytykowaé, trzeba go zmieniaé.
Chrzescijanstwo, ktore swoje zadanie widzi tylko w naboznym pozostawaniu zawsze ,,na
czasiez’;, nic nie ma do powiedzenia i stracito wszelkie znaczenie. Moze spokojnie zej$¢ ze
sceny~”.

Niestety, my tego ,,za soba” nie mamy... Naiwny progresizm, neoficka
zarliwo$¢ wobec nowoczesnosci, nabozne pozostawanie ,,na czasie” — to nurt,
ktory nie minat w polskim chrzescijanstwie, mato tego: jest niebywale aktyw-
ny, teraz, w pierwszych dekadach XXI wieku.

Oczywiscie, dla petlnego obrazu, trzeba w tym miejscu koniecznie zwrocic¢
uwage na antypody progresizmu, postawe réwnie niebezpieczna i tez wielce
pomocna w schodzeniu chrze$cijanstwa ze sceny — integryzm’’. Rowniez
tej ekstremistycznej tendencji Ratzinger nie szczedzi gorzkiej krytyki: jest to
tylko pozorna obrona pozycji §cisle katolickich, a w rzeczywisto$ci ich grun-
towny rozklad. ,,Istnieje zaprawiona nienawiscia pasja podejrzliwosci, ze swej
natury bardzo daleka od ducha Ewangelii. Istnieje kurczowe trzymanie sig
litery [...]” — pisze31. Wierno$¢ katolicyzmowi jest tu tylko pretekstem,
ktory stluzy do zachowania zwyczaju (do ktoérego przywyklismy) kosztem
szukania prawdy (ktéra wymaga nowos$ci nawrocenia).

To rowniez. Ale zagrozeniem na o wiele wigksza skalg, trudniejszym do
zdiagnozowania w ztozonych realiach wspoétczesnosci i daleko wigkszej sile
destrukcji, jest oderwany od pokory wobec prawdy progresizm. Ten typ mys-
lenia we wnetrzu Kos$ciota i reformowania Kosciota uwaza J. Ratzinger/Bene-
dykt XVI dzi§ za w duzej mierze konformistyczny (nie majacy wiele wspol-

29 FZC, s. 70.
30 Fz7C, s. 505.
31 pzC, s. 505.
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nego z prawdziwa odwaga, ale oparty na ,,tak bardzo wychwalanej, a tak na-
prawde smiesznej pseudoodwadze, ktora jest juz tylko naiwnym flirtem z opi-
nig publiczna, gdzie uderza si¢ w ustalone kozty ofiarne i wzajemnie sobie
gratuluje dzielnoéci”32), a pod szyldem i pozorami demokracji — pseudode-
mokratyczny (,,nie decyzja wigkszosci, lecz zwycigstwo stusznej, postepowe;j
swiadomosci nad nieo$§wieconym, konserwatywnym rnys’leniem”33. Czyzby
demokracja byta ,,dyktatura o$wieconej $wiadomosci, ktéra uznaje si¢ za
absolutnq?””). Jest ,,wewnetrznym absurdem”— pisze:

[...] po dwutysiacletniej historii grzechu pierworodnego proklamowac ,,dzi$” jako czas
zbawienia, przedstawia¢ wszystko dotychczasowe jako pomytke i glosi¢ nadejscie prawdzi-
wego chrzescijanstwa: w koncu dzigki kilku o§wieconym umystom udato nam si¢ zajs¢ tak
daleko, ze jeszcze co$ pozytecznego mogloby z tego powstac [...]35.

Kryterium dla my$lenia, wiary oraz zycia Ko$ciota i jego teologii nie mo-
ze by¢ opozycja stare—nowe, przedsoborowe—posoborowe, konserwatywne—po-
stepowe; kryterium tym ,,niec moze by¢ mowienie czego$ innego niz do tej
pory, lecz méwienie prawdy, niezaleznie od tego, czy jest inna, czy taka
sama”>.

Bo prawdziwy postep — uczyt Benedykt XVI w swoim stynnym przemo-
wieniu paryskim, w Kolegium Bernardynskim — przychodzi na drodze poszu-
kiwania Boga. Rodzi si¢ z autentycznego pragnienia prawdy i absolutu. Poja-
wia si¢ tam, gdzie czlowiek szczerze oczekuje tego, co najglebsze i wiecz-
ne. Nie przychodzi natomiast przez ideologie sfabrykowane w celu zdobycia
1 utrzymania witadzy, przez nauke i technologie, ktére same z siebie (bez
wsparcia religii 1 etyki) moga sia¢ zniszczenie, postgp Smierci, a nie postep
Zycia3 .

Za$ kwintesencja papieskiego nauczania w tej kwestii byla jedna ze §rodo-
wych katechez (4 stycznia 2006 r.), w niej syntetycznie wylozyt na kanwie
Listu do Kolosan (1,3.12-20) ,,chrystologi¢ postgpu”, ktéra ma wiele wspolne-

32 Opera Omnia, t. 12: Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci. Teologia i duchowosé
sakramentu swiecen, red. K. G6zdz, M. Gorecka, tt. M. Gorecka, M. Rodkiewicz (wspodtpraca
J. Kobienia, D. Petruk), Lublin 2012 [dalej cyt.: GSiSwR], s. 376, 369.

33 GSiSwR, s. 369.

34 GSiSWR, s. 369.

35 GSiSwR, s. 372.

36 GSiSwR, s. 375; por. s. 426-427.

MAM.Valli, Ratzinger na celowniku. Dlaczego go atakujq? Dlaczego jest stuchany?,
tl. M. Masny, Krakow 2011, s. 9-10.
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go z chrystologia historii i z chrystologiczna duchowos$cia. Brzmi owa synte-
za nastgpujaco:

[...] $w. Pawel ukazuje nam bardzo wazna prawde: historia ma swoj cel i kierunek. Histo-
ria zmierza ku ludzkos$ci zjednoczonej w Chrystusie, a tym samym zmierza ku cztowiekowi
doskonatemu, ku doskonalemu czlowieczenstwu. Innymi stowy, §w. Pawel méwi nam:
owszem, istnieje postep w dziejach. Istnieje — by tak powiedzie¢ — ewolucja dziejow.
Postgpem jest to wszystko, conas zbliza do Chry s-
tusa, atym samym zbliza nas do zjednoczonej ludz
kosci,do prawdziwego humanizm u.ltakw tych wskazaniach zawie-
ra si¢ takze imperatyw dla nas: pracowac dla postepu, ktérego wszyscy pragniemy. Moze-
my to czynié, pracujac nad zblizeniem ludzi do Chrystusa; mozemy to czyni¢, upodabniajac
sig sami do Chrystusa i w ten sposob zmierzajacdo prawdziwego postepu
[podkr. J.8z.]%%.

4. TEOLOGIA WOBEC MODERNIZACIJI

Tymczasem sztandarowym celem ideologii postgpu cywilizacji zachodniej
nie jest z paulinsko-chrze$cijanskiego ducha wywiedziona praca nad zblize-
niem ludzi do Chrystusa, nad humanizmem bioracym si¢ z upodobnienia ludzi
do Chrystusa, Boga-Czlowieka, i w nim ugruntowanym, ale modernizacja —
naczelny bozek w panteonie bdstw czczonych przez jedzacych popiét. Stowni-
ki podaja, ze modernizacja to unowoczesnienie, a modernizowac to dostoso-
wac (sig, kogo$, co§) do wymagan nowoczesnosci, uwspotczesni¢. Nowoczes-
nos$¢ jawi sig w tych ujeciach jako quasi-eschatologiczny raj, ktérego koniecz-
nos$¢ osiagnigcia wydaje sig¢ w tym ujeciu jako bezdyskusyjna: postgpujemy
(zwr6émy uwage na ,,postep” jako rdzen tego czasownika), aby modernizowaé
— to oczywiste, niezaleznie od kosztow (np. moralnych). A towarzyszy temu
przekonaniu i tym procesom spora dawka naiwnosci (najlagodniej moéwiac)
co do nieuchronnosci modernizacji oraz optymizmu odnoszacego si¢ do obie-
ktywnie i niepodwazalnie przyjaznego oblicza nowoczesnosci®®. Moderniza-
cja przyjmuje niekiedy w tych ujeciach posta¢ nowej swieckiej religii (prze-
strzen wiary w cztowieku nie znosi ateistycznej pustki ani agnostycznego
zawieszenia sadu...) z dogmatami, przykazaniami i pseudomodlitwa. Wiele

38 Pps, 5. 688.
G Pell (kardynat, abp Sydney), Sfowo wstepne, w: T. R o w 1 a n d, Wiara Ratzin-
gera. Teologia Benedykta XVI, tt. A. Gomola, Krakow 2010, s. 9.
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wskazuje na to, ze modernizacja jest religia tzw. postgpowej inteligencji
Polski, Europy (Unii Europejskiej) i obu Ameryk. W postpeerelowskiej Polsce
ma to wiele wspoélnego z pogladem lewicowo-liberalnych elit oraz z tzw.
filozofia cieplej wody w kranie (chcemy autostrad — niewazne po co i dokad
nimi pojedziemy).

Tymczasem modernizacja nie jest Bogiem — Bogiem jest jedynie Bog,
przypominal nieodmiennie Benedykt XVI, wywotujac medialno-liberalng
furig. W dwa dni po abdykacji Papieza, 13 lutego 2013 roku, Diane Sawyer,
gwiazda amerykanskiej telewizji ABC, mowita, ze Benedykt XVI podczas
swojego pontyfikatu jedynie ,,prébowal powstrzymaé sity nowoczesnosci”,
Bill Keller, naczelny ,,New York Times” pisat w tym samym dniu, Ze historia
osadzi Benedykta XVI surowo jako ,.twardogtowego tradycjonaliste, reakcjo-
niste w czasach rewolucyjnych tesknot”, a Edward Falzon, publicysta ,,Huf-
fington Post” nie ukrywat rados$ci z odejscia Papieza, posuwajac si¢ do stow:
»~Mowie do widzenia; ale nie powiem powodzenia”. ,,Staro§wiecki czlowiek
w nowoczesnych czasach” (Scott Pelly, CBS)40.

Niewiele zrozumieli. Albo zgota nic. Albo jedynie to, co chcieli, przykra-
wajac, by nie naruszy¢ wlasnego zyciowego status quo. Dla niejednego mys-
liciela i interpretatora naszej epoki, jedyna logiczna alternatywa wobec odrzu-
cenia nowoczesnosci lub ponowoczesnosci jest restauracja §redniowiecza badz
przynajmniej powrot do baroku. Ale to nie przypadek Josepha Ratzingera.
Jego poglady w tej kwestii sa nowoczesna (wtasnie) kontynuacja koncepcji
Newmana na temat rozwoju doktryny, a takze szkoly z Tiibingen na temat
relacji historii, pamigci, tradycji i tego, co dzisiejsze. Jest przeciwnikiem
absolutyzacji jakichkolwiek form historycznych (tym samym z ponowoczesny-
mi konstruktami wlacznie), a etykietki paleokonserwatysty, neokonserwatysty,
teologa postepowego (w okolicach soboru) lub prawicowego (po 1968 roku)
maja si¢ nijak do ztozonosci jego myé1i41. Koncept J. Ratzingera/Benedyk-
ta XVI w kwestii (po)nowoczesnosci (i nie tylko w tej) sigga do takich zrodet
i jest tworzony w perspektywie takich horyzontdw, ktére sa nieosiagalne dla
idei splaszczonych przez obecna w nich wizj¢ materialistyczna i pozbawio-

40 13.02.2013 rk (KAILifeSiteNews)/Waszyngton.

'R owland, Wiara Ratzingera..., s. 83-84. ,Ratzinger jest przekonany, ze prawdziwa
chrzescijanska kultur¢ mozna wyrazi¢ na wigcej niz jeden sposob, jest otwarty na jej rozwdj
i r6zne nowe manifestacje i dlatego w tym sensie moze by¢ nazwany myslicielem kosmopoli-
tycznym. Jednakze Ratzinger wierzy takze, ze chrze$cijanstwo to jedyna w swoim rodzaju
metanarracja, za§ Kosciot katolicki to instytucja $wigta, zalozona przez Chrystusa, by przeka-
zywa¢ te narracj¢ z pokolenia na pokolenie”. Tamze, s. 84-85.
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nych nieskonczonos$ci przez obecna w nich niewiarg. Do glebi i rozlegtosci
takich mysli, my$l ponowoczesna, z wyboru i definicji ,,staba”, fragmenta-
ryczna nie dorasta i nie potrafi jej spenetrowac intelektualnie®. 1 to wlasnie
budzi irytacje, a rowniez ,,trwoge wrogow Kosciota katolickiego” i jest ,,nie
do zniesienia” dla wielu®. Benedykt XVI nie tylko wytrzymuje konfronta-
cj¢ z nowoczesnos$cia, ale widzi i ukazuje droge ku $wiatlu w ponowoczes-
nym gaszczu, droge ,,zbawienia ludzkos$ci wbrew niej samej” (stowa francus-
kiego abpa Jean-Louis Brugués’a) i w tym znaczeniu ,,jest bardziej nowoczes-
ny od swych wspélczesnych”44.

Benedykt XVI w przestrzeni catej swojej teologii cierpliwie wyja$niat,
przestrzegat, mitygowat, tlumaczyt:

— Ze antymodernistyczna reakcja Kosciota czasu Piusa X (dekret Lamenta-
bili itd.), mimo ewidentnych brakow (postawa obronna przyjeta w sposob na-
zbyt pospieszny i nieelastyczny), zawiera nieprzemijajaca i wielka warto$c:
radykalny ewolucjonizm i skrajny historycyzm, pomijajacy rolg tradycji w her-
meneutyce teologicznej, nie sa w stanie poprawnie interpretowacé chrzesci-
janskiego dogmatu45.

— Ze niezaleznie od definiowania nowoczesnosci (jej kultury w aspekcie
chrzescijanstwa i w ogdle teizrnu)46 oraz oskarzen pod adresem Kosciota
o ,,blokowanie przyszios’ci”‘”, Kos$ciot ma prawo do krytyki kazdej (rowniez
wspoétczesnej) kultury i poszczegdlnych jej elementow™S, jak zawsze wtedy,

2valli, Ratzinger na celowniku..., s. 121. Kilkakrotnie na przetomie 2012 1 2013 roku
podobna teze (ataki na Benedykta XVI sa spowodowane jego przewaga intelektualna nad ata-
kujacymi) wyrazil abp Gerard Ludwig Miiller, prefekt Kongregacji Nauki Wiary.

3 Tamze, s. 121.

44 Tamze.

4 A.Nichols, Catholic Thought Since the Enlightenment: A Surrey, London 1988,
s. 84 (cyt. za: R o w1 and, Wiara Ratzingera..., s. 16-17); Nic h o 1s, Mysl Benedyk-
ta XVI..., s. 298.

46 LIstnieje kilkanascie roznych propozycji interpretacyjnych tego problemu, jednak wigk-
szo$¢ z nich da si¢ sprowadzi¢ do jednego z trzech wariantow: a) nowoczesnosé to zerwanie
z klasyczna synteza teistyczna — tym, co obserwujemy dzisiaj, sa dryfujace pojecia, ktore
stracity znaczenie oderwane od cato$ci; b) nowoczesno$¢ to mutacja syntezy klasyczno-teistycz-
nej, poniewaz jej kluczowe pojecia oderwane od ich chrzescijanskich korzeni zyskaty teraz
nowe znaczenie; ¢) nowoczesno$¢ to catkowicie nowa kultura oparta na pojeciach i wartos-
ciach, ktére rozwinety si¢ w swdj odrgbny sposdb i zajmuja teraz miejsce martwych pojeé
kultury grecko-chrzescijanskiej. Powyzsze kategorie nie sa zamknigte i moga czasami zachodzié¢
na siebie”. R o w | a n d, Wiara Ratzingera..., s. 174-175.

47 Kosciél — Ekumenizm — Polityka, red. i tt. L. Balter i in., Poznan—Warszawa 1990 [dalej
cyt.: KEP], s. 206.

BRowlan d, Wiara Ratzingera..., s. 174.
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kiedy zagrozony jest status samego pytania o prawde (tym razem, wspotczes-
nie, traktowanego jako ,,prakrytyczna naiwno$¢ lub mieszczanskie ztudze-
nie”)49, a tym samym godnos$¢ i przyszilo$¢ czlowieka. Istnieje najglebszy
z mozliwych zwiazek migdzy pytaniem Pitata a mordem na Sprawiedliwym.
Dlatego nie wolno pragna¢ i szuka¢ bardziej nowoczesno$ci niz prawdy
1 w ten sposdb czyni¢ nowoczesno$¢ miara (zycia, szcze$cia, postgpowania
itd.)° % To miejsce przynalezy prawdzie, ze jest czym$ gleboko niemadrym
(naiwnos¢ bytaby stowem zbyt stabym, glupota — niewtasciwym) tak ekspono-
wane miejsce w ludzkim uniwersum przyzna¢ nauce — jako najwyzszej mad-
rosci (nauka ma do madrosci prowadzi¢, ale nie jest w stanie jej zastapic).
I to nauce z radykalnie zubozonym (w stosunku do epok przednowoczesnych)
narzedziem poznania: pozytywizm z metody (uprawnionej, a jakze, we wlasci-
wych sobie zakresach) przeobrazil si¢ niepostrzezenie w jedynie rzekomo
w nauce mozliwy ,,zawegzony punkt widzenia”, w ramach ktoérego tylko to,
,»Co fizyczne i fenomenalne” (fenomenologicznie uchwytne), uznaje si¢ za
rzeczywiste5 I Naukowosé staje si¢ najwyzsza kategoria; nie potrzeba juz
starych autorytetow ani zadnej transcendencji, Tajemnica przestaje mie¢ zna-
czenie — nie dzi$ to jutro nauka odkryje i zapanuje nad catoscig®?. Nazwaé
to stanowisko btedem to eufemizm — powiedzialby Papiez-Profesor.

5. POSTEP WE WNETRZU KOSCIOLA

Wszystkie te obserwacje, diagnozy i przestrogi dotycza w jeszcze wigkszej
mierze modernizacji Kosciola i jego teologii, modernizacji pozbawionej odpo-
wiedzialno$ci wobec depozytu prawdy, rozumianej tu jako uleganie wptywom
ducha czasu. Skutek tego bledu niecodmiennie pewny: popidt jako pokarm.

49 KEP, s. 206.

O Nichols, Mysl Benedvkta XVI..., s. 143.

S1SiM, 5. 103.

2vall i, Ratzinger na celowniku..., s. 133; SS, s. 144-145. ,Ostatnio bardzo mnie co$
rozbawilo. Oto w telewizji powiedziano, ze udowodniono naukowo korzysci plynace z matczy-
nej czulo$ci wobec dzieci. Mozna uwazaé takie badania za szalefistwo albo za jakie$ populis-
tyczne i infantylne zafalszowanie pojeé¢, ale pokazuje to tez pewien model rozumowania. To
myslenie, w ktorym wiara w tajemnicg, w dziatanie Boze i caly religijny wymiar staja si¢ jako
«nienaukowe», bezpodstawne i nie ma juz dla nich miejsca”, SS, s. 145.
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Papiez wyjasnia sama zasade, ale tez skupia si¢ nieraz na szczegotach prob-
lemu.

Ani bycie ,,na czasie”, ani bycie a la mode, ani zmiana jako istota refor-
my, ani mobilno$¢ nie naleza do pojec, ktore bylyby decydujace dla prawdzi-
wej odnowy Kosciota — uczy. Zamiast modernizacyjnej nowomowy proponuje
inny stownik, a z nim prawdziwie teo-logiczna perspektywe: trwanie, miara
Chrystusa, przywrocenie czystego obrazu poczatku. ,,Zmiana” i ,,mobilno$¢”
ze swej istoty nie pozwalaja si¢ zatrzymac (takze przy dobru), przypomina,
umieja si¢ jedynie ,,szybko odwraca¢ od dotychczasowego i kierowac ku
zmienionym okoliczno$ciom™3. Tymczasem ,,bez trwania nie ma rozwoju,
bez zwiazku nie ma postepu” (to teza wyraznie pod prad dyktatu ducha cza-
su...). ,,Kosciot zyje dzigki trwaniu przy Chrystusie, dzieki ztaczeniu z Nim,
nawet jezeli wydaje si¢ to nienowoczesne”; prawdziwa odnowa polega na
tym, by ,,wiatrom chwili*>* nie pozwoli¢ sie przygia¢ ani wypedzi¢, ani
oderwa¢ od korzenia (moich owiec ,nikt nie wyrwie [...] z mojej reki”,
J 10,28b)°. Pisze:

[...] odnowienie moze by¢ [dla Ko$ciota — J.Sz.] zawsze tylko nowym ukierunkowaniem
na ten jedynie miarodajny poczatek i nie moze by¢ dowolnie manipulowane: nie lezy to
w gestii KoS$ciota, aby wedtug zyczenia by¢ ,,na czasie”; nie moze on mierzy¢ Chrystusa
i chrzesécijanstwa czasem i jego moda, lecz na odwrot, musi czasy przyktada¢ do miary
Chrystusa [...] Prawdziwa odnowa Kos$ciota polega zawsze na tym, aby odcina¢ wyroste
chwasty poszczegdlnych czaséw (ktore zwykle pojawiaja si¢ niezauwazenie) i ponownie
przywroci¢ szacunek czystemu obrazowi poczqtku. Samo tylko ustgpstwo na rzecz czasu,
sama ,,modernizacja” jest zawsze falszywa odnowa, ktéra w pierwszym momencie wywotu-
je entuzjazm, bardzo szybko jednak okazuje si¢ zwodnicza nadzieja, poniewaz w rywaliza-
cji unowoczes$nien Kosciot nigdy nie bedzie mogt zajaé pierwszego miejsca™.

Ze szczegbdlnym natgzeniem i dalekosigznymi skutkami rzecz ta dotyczy
teologii. Ani pospieszne aggiornament057 (cho¢by w najlepszych inten-
cjach), ani roszczeniowo$¢, choroba epoki i Zachodu’® (nalezy mi si¢ tyle
i tak jak innym naukom), ani zabiegi o uznanie i przychylnos¢ mediow (ktore
,»Zrobity z siebie wielki trybunat, wyrokujacy o przesztosci i terazniejszosci,

33 GSiSwR, s. 242, 734.

34 Kiinder des Wortes und Deiner eurer Freude (Gesammelte Schriften, t. 12), Frei-
burg—Basel-Wien 2010, s. 787.

55 GSiSwR, s. 734.

56 GSiSwR, s. 734.

57 GSiSwR, s. 304-305.

58 GSiSwR, s. 509.



CZASY PRZYKLADAC DO MIARY CHRYSTUSA 37

i ludzi podnosza lub niszczq””), od ktorych zalezy wspodlczesnie tak wiele
— nie moga teologii przestoni¢ jej jedynego celu, istoty jej prawdziwej nie-
ustannej modernizacji oczyszczajacej z niepotrzebnego balastu i anachronicz-
nego nalotu. A jest nim, jak to ujat §w. Bernard z Clairvaux w ogniu XII-
-wiecznych spordw o modernizacje, prawde i ksztalt teologii: ,,zacheca¢ do
zywego 1 bliskiego obcowania z Bogiem”60, taczac dla tej sprawy praceg ro-
zumu i wiary, stare z nowym. W tym duchu, duchu §w. Bernarda, mowit
prawie 900 lat pdzniej Benedykt XVI do cystersow w Heiligenkreuz: ,,Go-
raczkowe zabieganie o uznanie za dyscypling $cisle naukowa w sensie wspot-
czesnym moze spowodowac, ze teologia straci tchnienie Wiary”m. Tej ceny
ptaci¢ teologii nie warto i nie wolno. Musi jej chodzi¢ nie o bozka (moderni-
zacji), ale o Boga (prawdziwego).

Bowiem modernizacja, niepodporzadkowana wyzszej od siebie zasadzie,
nie podlega prawdzie i dobru, bez ich praktycznej nadrzedno$ci wobec jej
procesow staje si¢ batwochwalstwem. Co szczegdlnie jaskrawo jest widoczne
w przypadku jej nieodrodnej i nieodtacznej (zdaniem wielu modernizatorow)
siostry — sekularyzacji. To ona ,,nadal wyrywa si¢ spod kontroli [jest nieko-
niecznie zawsze chcianym, ale — chyba jednak — naturalnym owocem moder-
nizacyjnych proceséw; jak rozumiem — J.Sz.] i rozwija formy, poprzez ktére
odciaga od wiary coraz wigcej ludzi”%2. Co z nimi? Ida w strong¢ ateizmu,
badz ,,ukrytego politeizmu naszej Wspé%czesnos'ci”“. Co niekoniecznie jest
sprzecznos$cia, bo coraz bardziej oczywisty staje si¢ ,,politeistyczny charakter
wspotczesnego ateizmu”®. Voila: kult batwanow. Za parawanem nowoczes-
nej §wieckosci? Na kazdym placu zlaicyzowanych miast, za kazdym rogiem;
wystarczy sig rozejrzeé65.

Nasza wspotczesnos$é: zyjemy w nocy, w ,,godzinie ciemnos$ci, w godzinie
$lepoty [na Boga — J.Sz.] [...] ProSmy Boga, aby Jego lampa nie zgasta takze

39 GSiSwR, s. 318-319.

0 Mistrzowie duchowi. Ojcowie i pisarze Sredniowiecza, th. za: ,L’Osservatore Romano”,
Poznan 2011, s. 53; por. s. 43, 52-57 (fascynujaca katecheza papieska — z 4 listopada 2009
roku — na temat sporu §w. Bernarda z Clairvaux z Abelardem).

61 DOK, s. 165-166. Por. Swieci w roku liturgicznym, tt. M. Wilk, Krakéw 2011, s. 37.

6288, s. 139.

63 WB, s. 47.

64 wB, s. 47.

5 Do zakonnikéw, podczas XXVI Kapitulty Generalnej Salezjanéw, 1 marca 2008 roku:
,[-..] sposob myslenia i zycia osoby konsekrowanej czesto [...] jest sprzeczny z logika $wiata.
[...] Aby jednak tak byto, trzeba mie¢ si¢ na baczno$ci przed ewentualnymi wptywami sekula-
ryzacji, by si¢ przed nimi broni¢ i moéc dzigki temu zdecydowanie i$¢ obrana droga, odrzucajac
«liberalny model» zycia konsekrowanego”. DOK, s. 220.
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dzi§!”% — wotat juz przeszto 40 lat temu. Bo ,,cienie staja si¢ dluzsze, sa-

motno$¢ glgbsza, a pytania tych, ktorzy pozostaja [w pustoszejacych semina-
riach duchownych i szerzej; w Kosciele — J.Sz.], trudniejsze: [...] Czy wiara
ma przysztos¢? [...] Czy nakrecajac coraz szybciej maszyne postepu, ludzkos¢
nie wtlacza si¢ rownocze$nie coraz bardziej w samobojczy obted?”%” To
wstrzasajace konstatacje, pytania najbole$niejsze z bolesnych... Co robic¢?
Rady J. Ratzingera/Benedykta XVI jak zawsze trzezwe i realistyczne: ani
archeologia, ani modernizacja na $lepo, w owczym pedzie za stadem §wiata.
Wigc nie one, ale coraz glgbsze, aktualizujace pojmowanie obietnicy wiary.
»Musimy dostrzega¢ pytania i potrzeby wspotczesnosci, ale nie one maja
stanowi¢ kryterium naszych wypowiedzi”68. Wyzwania nowoczesnosci sa
bowiem kontekstem ,,epokowej walki”, ktéra chrzescijanstwo prowadzi nie
tyle dla siebie, ile wlasnie dla nowoczesnosci, dla jej pozytywnej transforma-
cji, by ,.$wiatlem 1 sila wiary uzdrowi¢ ja z jej choroby”69. Chodzi wigc
o taki udziat chrzescijanstwa i teologii w modernizacyjnych procesach i prze-
mianach, ktory bedzie prowadzil do uzdrowienia nowoczesnosci. W tym uje-
ciu Kos$cidl nie jest ani konserwatorem, ani kameleonem, lecz czym§ wykra-
czajacym daleko poza ,,modernizm” i ,,postmodernizm”, ale czym$ Swiezym
1 upragnionym, czyms$ prawdziwie wielkim i nowym, czyms, co leczy, gdyz
otwiera na Boga70. JesteSmy bowiem w naszej nowoczesnosci — to porow-
nanie bylo perla przemowienia Benedykta XVI w Bundestagu, 22 wrzesnia
2011 roku — jak mieszkancy hipernowoczesnych ,,gmachéw ze zbrojonego
cementu, bez okien, w ktérych sami tworzymy klimat i §wiatto”, zamknigci
— wbrew propagandzie i pozorom! — na wielko$¢ i przestwdér Bozego $wiata.
Dlatego trzeba nam ,,na nowo otworzy¢ szeroko okna, winni§my na nowo
ujrze¢ rozleglosé $wiata, niebo i ziemie”’!. I jest to wlanie nasza powin-
nos¢, Kosciota. To jesteSmy winni jako chrze$cijanie naszemu $wiatu: otwie-
ranie okien. Na niebo 1 ziemig.

66 GSiSWR, s. 640.

7 GSiSwR, s. 635.

68 Eschatologia — smier¢ i Zycie wieczne, tt. M. Weclawski, Poznan 1984, s. 31.

R Mo y n i h a n, Niech jasnieje Swiatlo Boze. Duchowa wizja Ojca Swigtego Bene-
dykta XVI, t1. K. Sylwestrow, Krakéw 2006, s. 43-44.

70 Tamgze, s. 50-51.

"V In Gott ist unsere Zukunft. Ansprachen & Predigten wdiihrend seines Besuchs in Deut-
schland, Leipzig 2011, s. 35-36. Doceni to poréwnanie szczegdlnie ten zapewne, kto mieszka(t)
badz pracuje(-owat) w takim betonowym gmachu, w ktorym ze wzgledu na klimatyzacje nie
jest mozliwe otwarcie okna.
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6. TECHNOKRACJA I TECHNOPOLIS

Die Betonbauten ohne Fenster’? prowadza nas do jeszcze jednego zautka
(po)nowoczesnosci, jeszcze jednej odmiany popiotu: technokracji (czyz jest
w drugiej dekadzie XXI wieku zwrot czgsciej, z wigksza atencja i w atmosfe-
rze czego$ w rodzaju naboznego kultu quasi-religijnego wypowiadany w me-
diach niz ,,nowe technologie” — polaczenie postepu, nowoczesnosci i tech-
niki?).

Nadeszta bowiem epoka technopolis, budowanej z niejakim entuzjazmem
na gruzach cywilizacji agrarnej i miejskiej, przeniknigtej kultura humanistycz-
na. Jej symbolem, lokomotywa i gldéwnym S$rodowiskiem rozwoju jest nowy
ksztalt kosmopolitycznego miasta z jego mobilnoscia, koncentracja ekono-
miczna, masowa komunikacja, anonimowoscia i depersonalizacja jednostki,
a nade wszystko z centralnym dlan rozkwitem fenomenu techniki’?, nieza-
leznym od przemian industrialnych i postindustrialnych. Technika jest, oczy-
wiscie, sama w sobie obojetna moralnie (o jej ambiwalencji i dwuznaczno$ci
za chwilg), technokracja — przyznajaca technice i jej postgpowi miejsce gtow-
nego zarzadcy spraw ludzkich — juz nie. Juz Pawel VI w Populorum progres-
sio (1967 r.) ostrzegat ,,przed ideologia technokratyczna, [...] §wiadom wiel-
kiego niebezpieczenstwa powierzenia tylko technice calego procesu rozwoju,
poniewaz w ten sposob pozostalby on bez orientacji (nr 34)”74. Wielokrot-
nie czynil to i Jan Pawet II, w trosce o czlowieka, ,ktéry podlega [...] ogra-
niczeniom logiki technokratycznej”, jak pisat w Fides et ratio (nr 15)75.
Benedykt XVI czynit to wobec intensyfikacji zjawiska, czynil to jeszcze
intensywniej. W encyklice Caritas in veritate ostrzegat przed absolutyzmem
techniki, ,.ktory zmierza do wytworzenia niezdolno$ci dostrzegania tego,
czego nie mozna wyjasni¢ zwykla materig”’®, oslepiajac cztowieka na §wiat
duchowy. W ostatnim swoim noworocznym org¢dziu (Blogostawieni pokoj
czyniqcy, 1 stycznia 2013 r.), jednoznacznie potepit ,,ideologi¢ technokracji”
(i radykalnego liberalizmu!), oskarzajac ja m.in. o lansowanie przekonan
antysolidarno$ciowych i propagowanie wzorcow egoistycznych, konsumpcyj-

72 Tamze, s. 35.

& Opera Omnia, t. 8/1: Kosciol — znak wsréd narodow. Pisma eklezjologiczne i ekume-
niczne, cz. 1 red. K. G6zdz, M. Gérecka, tl. W. Szymona, Lublin 2013, s. 94-95, 100.

4 Civ, nr 14.

> DOK, s. 69.

6 Civ, nr 77.
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nych i skrajnie indywidualistycznych, tak w gospodarce, jak w Zyciu spote-
czenstwa i jednostek77.

Oczywiscie, rzecz jest zlozona, niejednoznaczna i przez to tym bardziej
skomplikowana i (podstepnie) niebezpieczna. Ratzinger nieraz przestrzega
przed uleganiem ,antytechnicznemu resentymentowi”’s. Technika stwarza
nowe mozliwosci dla cztowieka i jego rozwoju, korzystanie z dobrodziejstw
cywilizacji technicznej jest samo w sobie dobre, a historii nie da si¢ (i nie

wolno) zatrzymaé79. Ale ,technika, rozwazana sama w sobie, jest dwuzna-

czna”®?, czytamy w Caritas in veritate. Bo ,,zly jest nie sam rozwdj mozli-
wosci technicznych, lecz raczej o§wieceniowa arogancja™®!, ktéra spycha
na margines wszystko, co ,,nietechniczne”. Tymczasem osiagnigcia techniczne
nie oznaczaja automatycznie sukcesow cztowieka: ,,umiejetno$¢ panowania
nad samym soba nie ma nic wspolnego z umiejetnoscia obslugiwania urza-
dzen technicznych”®?. Dlatego — oto istota stanowiska Benedykta XVI, zda-
nie wyjete z przemdowienia do uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Akade-

mii Nauk, 6 listopada 2006 roku —

Cztowiek nie moze poktada¢ w nauce i technice zaufania tak absolutnego i bezwarunkowe-

go, zeby uwierzyl, ze postep naukowy i techniczny jest w stanie wszystko wyjasni¢ i cat-

kowicie zaspokoi¢ wszelkie jego potrzeby egzystencjalne i duchowe®3.

77 Oredzie Ojca Swigtego Benedykta XVI na Swiatowy Dziern Pokoju, http:/nowy.ekai.
pl/media/szuflada/Ordzie_Ojca_witego Benedykt... [15.12.2012], s. 4-5.

8 Wiara i przyszlosé, th. J. Merecki, Krakow 2007 [dalej: WiP], s. 60.

" Wiara - prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie Swiata, tt. R. Zajaczkowski,
Kielce 2004 [dalej: WPT], s. 62-63. ,,Ten, kto wzrastal w swiecie w duzej mierze przedtech-
nicznym, nie czuje pokusy, aby ulec romantyce tego, co naturalne. Wie, jak cigzkie bylo
wowczas zycie, jak wiele zta moglo si¢ nagromadzi¢ witasnie w atechnicznym $wiecie, wie,
ze pod wieloma wzgledami $wiat stal si¢ lepszy, pigkniejszy i bardziej ludzki”. WiP, s. 61.

80 Civ, nr 14.

81 WPT, s. 62.

82 WiP, s. 60. ,[...] poznanie stuzace do uzyskania wtadzy zostaje pozbawione swego
sktadnika etycznego. Nie demonizujac wiedzy przyrodniczej i techniki, trzeba jednak powie-
dzie¢, ze co$ z tego nastawienia przenikneto do nowozytnej formy panowania nad przyroda.
Bardzo znamienne sa tu stowa Thomasa Hobbesa: «Pozna¢ jaka$ rzecz to znaczy wiedzie¢, co
mozna z nig zrobi¢, kiedy si¢ ja ma»”. Nowa piesn dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia
dzisiaj, tt. J. Zychowicz, Krakéw 1999, s. 74.

8 Mysli duchowe, tt. W. Szymona, Poznah 2008, s. 187. ,[...] w dzisiejszych czasach
przyznaje si¢ pierwszenstwo inteligencji technicznej, ktéra w coraz wigkszym stopniu jest
podporzadkowana eksperymentowaniu. Zapomina si¢ tym samym, ze wszelka nauka powinna
zawsze chroni¢ cztowieka i wspiera¢ go w dazeniu do prawdziwego dobra”. Przemowienie pod-
czas wizyty na Papieskim Uniwersytecie Lateranskim, 21.10.2006 (cyt. za: tamze, s. 179-180).
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Powaznym ostrzezeniem i sygnalem alarmowym powinien by¢ dla nas fakt,
ze wszystkie totalitaryzmy ostatnich 100 lat, niezaleznie od masci i ideologii,
wielbily nowoczesnos$¢, technike i ukrywaly diaboliczna prawde o sobie za
parawanem technokratycznych roszczen. Trzeba pamigta¢ o ich maszynerii
(sprzezonej z kultem maszyn!), jesli nie chcemy, by ich obozy koncentracyjne
i gulagi byty tylko preludium dla tego, co nas czeka w przyszios’ci84. Wiele
wskazuje na to, ze sprawy ida w ztym kierunku: wydaje sie, ze tradycja
przegrywa z rozumem technicznym na coraz liczniejszych frontach, takze na
tych, na ktorych do tej pory panowata niepodzielnie — np. przekazujac wy-
twory rozumu z pokolenia na pokolenie; jest ona (tradycja) coraz bardziej
postrzegana jako autorytet samozwanczy, uzurpatorski, podczas gdy za jedyny
prawomocny autorytet zaczyna uchodzi¢ czysty racjonalizm85 ; sfowem: ,,pa-
nowanie historii zostaje wyparte przez panowanie techné [...] Technika osiag-
nela range zasadniczej zdolnos$ci i powinnosci czlowieka”8"; nastgpuje przy-
spieszony demontaz Zachodu poprzez konsumpcjonizm — ,technokracja za
jedyne kryterium [miarg rozwoju — J.Sz.] uznaje wzrost konsumpcji”87 (ale
tez czy aby tu nie mamy juz do czynienia z kultura posteuropejska, ktéra sig
jedynie zywi odtamkami starych kultur i na nich pasoZytuje?gS); postepuje
coraz glebsze (ale z tendencja do duchowych stanow plytkich) ,,ujednolicenie”
(zglajszachtowanie? globalizacja?) w ,,modelu wiezy Babel” z narzucona
,techniczna” kultura jednosci w centrum jako spoiwem i motorem proce-
su®?. Decydujaca to chwila. Bo ciagle mozliwa jest tworcza i obiecujaca
synteza rozumu teologicznego i $wiata religii. Warunek jest jeden: rozum
musi si¢ otworzy¢ na swoja prawdziwa potege i gigbiggo, daleko wigksze
od ciasnej, w sumie, przestrzeni wyznaczonej granicami samej fechne. W kaz-
dym razie tedy prowadzi droga wyjscia z ciasnego labiryntu technokratyczne-
go krolestwa, ktore — zamknigte i skoncentrowane na sobie samym — okazuje
si¢ §wiatem duszaco malym i bardziej anachronicznym (blyskawicznie sig
starzejacym) niz cokolwiek zwiazanego z tradycja, konserwatyzmem i ducho-
woscig.

84 BIC, s. 30. Por. GSiSWR, s. 129.

83 Rowlan d, Wiara Ratzingera..., s. 96-97.

86 Wprowadzenie w chrzescijanstwo, tt. Z. Wtodkowa, Krakow 20063, s. 61-63.

87 WB, s. 186.

89 Por. Radosé wiary, red. G. Vigini, red. pol. M. Romanowski, Czgstochowa 2012, s. 84.
% Nichols, Mysl Benedykta XVI..., s. 395.
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Parokrotnie’! i z upodobaniem cytuje Ratzinger Stylianosa Harkianakisa,
prawostawnego arcybiskupa Australii, ktory pisal, ze ,,Grecy chcieli by¢ naro-
dem filozoféw, a nie technokratow, a wigc wiecznymi pachol@tamigz, ktore
w zdumieniu upatruja najwznioslejszy stan ludzkiej egzystencji. Tylko tym
mozna tez ttumaczy¢ znamienny fakt, ze Grecy nie zrobili ze swych niezli-
czonych wynalazkow zadnego praktycznego uZytku”93 . Oto ciche pokrewien-
stwo miedzy grecka dusza a przestaniem Ewangelii, komentuje Ratzinger.

Entuzjazm wobec nowoczesnosci zbyt czesto prowadzi do mylenia postepu
technicznego z prawdziwym, cato$ciowym postepem — brzmi podstawowa
diagnoza Ratzingera®®. To naiwny optymizm, a w gruncie rzeczy nicodpo-
wiedzialno$¢. Z tego btedu trzeba nam si¢ wyleczyé¢, trzeba pozby¢ si¢ groz-
nej choroby, gdyz prowadzi do $mierci.

o1 BJC, s. 74; CiJK, s. 22.

92 BJC, s. 74. ,Platon w swoim Timajosie wspomina o ironicznym sadzie pewnego nie-
Greka, ktory stwierdza, ze Grecy sa aei paides — wiecznymi dzie¢mi. Platon nie widzi w tym
zarzutu, lecz pochwale greckiej mentalnosci”. Tamze.

B St Harkianaki s, Ortodoxe Kirche und Katholizismus, Miinchen 1975, s. 60 n.
(cyt. za: BJC, s. 74).

94 Raport o stanie wiary [rozm. V. Messori], tt. Z. Oryszyn, Krakow—Warszawa-Struga
1986, s. 25. ,,Dla chrzescijanina o§wiecony to nie ten, kto najwigcej wie i potrafi, lecz ten, kto
najbardziej i w najczystszy sposob stat si¢ czlowiekiem. Tym jednak nie moze si¢ sta¢ ani by¢
bez Tego, ktory jest fundamentem i miara cztowieka i catego bytu. Dlatego prosty, niewy-
ksztatcony cztowiek, ktéry ma wyczucie najwyzszych wartosci, a tym samym dostrzega drugie-
go, widzi prawo, pigkno i prawde, moze by¢ nieskonczenie bardziej kulturalny od rutynowego
technokraty z komputerowym mozgiem. Augustyn doswiadczyl tego na przykladzie swej matki.
Razem ze swymi przyjaciétmi, ludzmi bez wyjatku z kregéow akademickich, usitowat nieporad-
nie zglebia¢ podstawowe problemy ludzkiej egzystencji, i zawsze zaskakiwata go wewnetrzna
pewnos$¢ tej prostej kobiety: «ona si¢ znajduje na szczytach filozofii» — napisat zaskoczony
i wzruszony.

Kazdy, kto kiedy$ spotkat czlowieka prostego, ulegajacego w swym wnetrzu sile wiary
chrzescijanskiej, doswiadczyt tego samego i do takich osob bedzie si¢ odnosit z najwigkszym
szacunkiem. Dlatego katolicka praca o$wiatowa nigdy nie bedzie mogla ocenia¢ poziomu
kultury danego narodu, biorac za kryterium liczbg profesorow albo utozsamiajac habilitacje
z kultura. Nigdy nie wolno wyksztatcenia uwazaé za jedyny cel pracy formacyjnej; trzeba ktasé¢
nacisk na inne czynniki, bez ktérych pomnazanie wiedzy prowadzi do upadku kultury”. FZC,
s. 458-459. Kilka zwrotow z tego tekstu zostaje w pamigci i wyobrazni na dtugo. Sobie i swo-
jemu $rodowisku szczegdlnie polecam ,,utozsamienie habilitacji z kultura”.
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A oto i rady, ktore ma dla tych, ktérzy nie chca udtawié¢ si¢ popiotem: nie
pyta¢ jedynie o poZytek95, nie lgkac si¢ ciszy i skupienia, myslenia o wlas-
nych czynach i o glebokim sensie wlasnego Zycia%, podtrzymywac w sobie
zdolno$¢ milczenia, zdumiewania si¢ i nastuchiwania. Ta zdolno$§¢ pozwala
ustysze¢ harmonig sfer’’. 1 cieszy¢ si¢ zyciem, ktore jest dane cztowiekowi
jako dziecku hojna rgka Boga. A nie stuzy ono im obu do zadnego praktycz-
nego uzytku.
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CZASY PRZYKLADAC DO MIARY CHRYSTUSA
POSTEP(OWANIE) KU BOGU A UBOSTWIENIE POSTEPU
— KRYTERIA J. RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

Streszczenie

Nowoczesne rozumienie postgpu, wynikajace z naczelnego i niczym nieuwarunkowanego
miejsca 1 rangi, jakie obecnie w antropologii zyskaly wolno$¢ i rozum, okazuje si¢ w istocie
ogranicza¢ kierunek rozwoju cztowieka do poszerzania mozliwosci technologicznych i kultywo-
wania nowosci oraz zmiany jako warto$ci samych w sobie. W ten sposob zapoznany zostaje
wlasciwy sens rozwoju (historii) ludzkosci zmierzajacej wszak od swojego poczatku w Bogu
ku spetnieniu w Nim — zjednoczeniu z Chrystusem. Zamienianie doczes$nie uzytecznych tech-
nik, umiejetnosci i narzedzi na inne, jesli pozbawione jest moralnej miary, celu i duchowego
odniesienia, nie mozna uzna¢ za rzeczywiste doskonalenie. Ta niebezpieczna redukcja, uwodza-
ca pozorng skutecznoscia dziatan i szybkimi doczesnymi profitami (materialnymi, psychologicz-
nymi itp.) — przestrzega J. Ratzinger/Benedykt XVI — staje si¢ niekiedy réwniez udziatem
Kosciota i teologii. Tymczasem ich zadaniem nie jest koniecznie ,,pozostawanie na czasie”,
lecz ochrona $wiata i cztowieka przed ideologiami i tendencjami niszczacymi, grzesznymi,
$mierciono$nymi, a do takich naleza technokracja i balwochwalcza dyktatura postepu.

Stowa kluczowe: postep, batwochwalstwo, prawda, zbawienie, historia, Bog, cztowiek, teolo-
gia.



