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Ks. Gustavo Gutiérrez', jeden z pierwszych tworcow teologii wyzwolenia
w ujeciu wyposrodkowanym, sformutowat przyjeta niemal ogdlnie nastgpujaca
definicje tejze teologii: ,,Teologia wyzwolenia jest krytyczna refleksja nad
historyczna praxis w Swietle wiary”z. Tej wlasnie teologii stara si¢ kardynat
Gerhard Ludwig Miiller, obecny prefekt Kongregacji Nauki Wiary, nadac
nowa droge i przez to ja zrehabilitowac.

1. Z DZIEJOW TEOLOGII WYZWOLENIA

Teologia wyzwolenia narodzita si¢ w 2. potowie XX wieku w Ameryce
Lacinskiej, w czasie gdy zapanowato tam, z jednej strony, wielkie zniewole-
nie, a z drugiej — ozywilo si¢ bardzo chrzescijanstwo, gldwnie katolickie.
Zniewolona i uboga ludno$¢ spogladata ciagle z nadzieja na Kos$ciot hierar-
chiczny, lecz pozostawat on bezczynny. Rdwniez Sobdér Watykanski 11 (1962-
1965) nie zajat si¢ bardzo trudna sytuacja narodow Ameryki Lacinskie;j.
Wskutek tego problematyke te podjety bardzo $miato katolickie Koscioty
lokalne, zwtlaszcza na Konferencjach Episkopatow Ameryki Lacinskiej
(CELAM): w Medellin (1968), w Puebla (1979), Santo Domingo (1992)
1 w Aparecida (2007). Idac za wotaniem §w. Jana XXIII o otwarcie si¢ Kos-

! Najwazniejsze prace G. Gutiérreza: Appunti per una teologia della liberazione, w: Reli-
gione oppio o strumento di liberazione?, Milano 1972, s. 22-73; Prassi di liberayione e fede
cristiana, ,,Giornale di teologia” 91(1975), s. 15-58; Praxis de liberacion y fe cristiana, w:
R. Gibellini (red.), La nueva frontera de la teologia en América Latina, Salamanca 1977,
s. 13-40; La fuerza historica de los pobres: seleccion de trabajos, Lima 1979; Beber en su
proprio pozo, Lima 1983; Die historische Macht der Armen, Mainz 1984; Aus der eigenen
Quelle trinken. Spiritualitit der Befreiung, Miinchen 1986; Dios o el oro en las Indias, Siglo
XVI, Lima 1989 [niem.: Gott oder das Gold. Der befreiende Weg des Bartholomé de Las Ca-
sas, Freiburg 1990]; En busca de los pobres de Jesucristo. El pensamiento de Bartolomé de
Las Casas, 1992, [niem.: Auf der Suche nach den Armen Jesu Christi. Das Denken von Bar-
tholomé de Las Casas]; Pobreza y Teologia, ,,Paginas”, nr 191 (luty 2005), s. 12-28 [niem.:
Armut und Theologie, w: G. G uti ér r e z, Nachfolge Jesu und Option fiir die Armen, Fri-
bourg/Stuttgart 2009, s. 69-86; Donde esta el pobre estd Jesucristo, ,,Paginas”, nr 197 (luty
2006), s. 6-22 [niem.: Wo der Arme ist, da ist Jesus Christus, w: G. Gu ti é r r e z, Nachfol-
ge Jesu und Option fiir die Armen, s. 43-59; Benedicto XVI. y la opcion preferencial por el
pobre, ,Paginas”, nr 205 (czerwiec 2007), s. 6-13; Die Spiritualitit des Konzilsereignisses, w:
M. Delgado, M. Sievernich (red.), Die Grofien Metaphern des Zweiten Vatikanischen Konzils.
IThre Bedeutung fiir heute, Freiburg i. Br. 2013, s. 405-421.

2 Teologia de la liberation, Lima 1971, s. 31.
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ciota na $wiat i odczytywanie znakéw czasu, biskupi w Medellin skonstato-
wali, ze ten tragiczny stan nie jest kwestia nieuchronnego losu, lecz ,,zinsty-
tucjonalizowanej” niesprawiedliwosci i przemocy gospodarczej, spotecznej
i politycznej, ktéra jest wytworem niemoralnych ludzkich dziatan, i ktora
mozna zmieni¢ wlasnie przez nowa mys$l i czyn. W Puebla nazwano to ,,stru-
ktura grzechu” lub ,,grzechem strukturalnym” i uznano, ze wzywa do tego
dzialania sama Biblia, ktora glosi, ze Bog niesie wybawienie od tego grzechu
1 wolnos¢ nie tylko duchowa, lecz integralna, czyli takze spoteczna. Najwaz-
niejsza jest tutaj kategoria preferencyjnej opcji ubogich (pabres). Sam Jezus
mowi do wystancodw Jana Chrzciciela, ze znakiem Jego mesjanstwa jest to,
ze ,,ubogim glosi si¢ Ewangeli¢” (Lk 7,22; por. Iz 35,5; 61,1).

Dokumenty konferencji biskupich byty opracowywane wesp6t z teologami.
Juz od roku 1960 tworzyly si¢ grupy teologow prezbiterow. Od poczatku lat
70. zaczely sig¢ pojawia¢ obszerniejsze publikacje, ktorych autorami byli:
Luan Luis Segundo (1970, Urugwaj), Gustavo Gutiérrez (1971, Peru), Se-
gundo Galilea (Chile), Lucio Gera (1971, Argentyna) i inni. Jednocze$nie
w Montevideo zawiazala si¢ grupa protestancka wspotpracujaca z katolikami:
Hugo Assmann, Pablo Richard i inni. Po kilku latach do pierwszej grupy
katolickiej dolaczyli: Juan C. Scannone, Aldo Biintig (Argentyna), Leonardo
Boff (Brazylia), Raul Vidales (Meksyk), Ignacio Ellacuria (Salwador), Enri-
que Dussel (Argentyna), José Comblin (belgijski misjonarz) i inni. W latach
80. doszli jeszcze: Clodovis Boff (brat Leonarda), Frei Betto (Brazylia), Fer-
nando Castillo (Chile), Jon Sobrino (Salwador) i Juan H. Pico (Nikaragua).
Byly tez kierunki skrajne, jak focysci, zwolennicy rewolucji kubanskiej, san-
dynisci i inni. Wszyscy ci teologowie wyzwolenia 1 niektorzy biskupi dozna-
wali roznorakich przesladowan ze strony wspodlbraci, tradycjonalistow, ze
strony wtadz panstwowych i koscielnych, a niekiedy nawet i ze strony party-
zantow.

Kardynat Joseph Ratzinger, prefekt Kongregacji Nauki Wiary, wydat
6 sierpnia 1984 roku ,,Instrukcje o niektorych aspektach teologii wyzwolenia”
(Libertatis mmtius)3. Podstawe dokumentu stanowi to, ze Ewangelia z pew-
noscia jest zrédtem wolnosci i moca wyzwalajaca, ale bardzo problematyczne
jest rozumienie wolnosci i drog do niej prowadzacych. Uznaje si¢ niezwykle
trudng sytuacje w Ameryce Lacinskiej, lecz w teologii wyzwolenia Ewangelia
i zbawienie sa ujmowane tylko po ziemsku w $wietle kategorii spotecznych,
ekonomicznych i politycznych, bez wymiaru transcendentnego, a Krolestwo

3 Por. AAS 76 (1984) 876-909.



8 KS. KRZYSZTOF GOZDZ

Boze jest sprowadzone do krolestwa ziemskiego. W ujeciu tym operuje sig
pojeciem walki klas i jezykiem marksistowskim, grzech jest sprowadzany do
grzechu spotecznego, a Msza $wigta — do celebry ludu walczacego o wyzwo-
lenie, o dobrobyt.

Po niespetna dwodch latach, 22 marca 1986 roku, wyszta druga czesé¢ tego
dokumentu: ,,Instrukcja o chrzescijanskiej wolnos$ci i wyzwoleniu” (Libertatis
conscientia)4. Traktuje ona w sposob gleboki i pozytywny o misterium nad-
przyrodzonego zbawienia, o godnosci cztowieka, o wolnosci, o koniecznos$ci
prawdy i wiary w zyciu spolecznym, o wolnosci od grzechu w rozwoju du-
chowym, o duchowym zwiazku postgpu doczesnego z Krolestwem Bozym.
I ostatecznie odrzuca przemoc, a w najtrudniejszych sytuacjach proponuje
postawe biernego oporu. Jedyna praxis teologii wyzwolenia na zewnatrz to
milo§¢, moralnos¢ i stuzba innym, a wreszcie wychowanie spoleczenstwa
w duchu warto$ci chrzescijanskich.

Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary wprawdzie przyhamowata oficjalny
rozwoj teologii wyzwolenia, ale nie powstrzymatla jej rozwoju nieoficjalnego,
a raczej tylko pogtebita t¢ teologie i wsparla jej kierunek ortodoksyjny, jak
np. Gustavo Gutiérreza®. Pozostal wszakze nierozwiazany problem podstawo-
wy: czy rzeczywiscie chrzes$cijanstwo nie ma zadnego innego wplywu na
ksztaltowanie doczesnego zycia poza wygtaszaniem nauk moralnych, bezsku-
tecznych dla bezwzglednych opresorow, i czy katolik Swiecki nie moze sig
broni¢, w oparciu o §rodki chrzescijanskie, przed bezwzgledna agresja i ucis-
kiem przestgpcoéw spotecznych i politycznych, a tylko ma si¢ modli¢ i poku-
towac za swoje grzechy? Czy rzesze katolikow ubogich, w najszerszym rozu-
mieniu, maja calkowicie i zawsze pozostawa¢ w uleglosci wobec swoich
wyzyskiwaczy, takze katolickich? Czy Osiem Btlogostawienstw odnosi sig
takze do zycia spolecznego, politycznego, narodowego i migdzynarodowego?

4 Por. AAS 79(1987)554-599.

> W Polsce, na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, rozwoj teologii wyzwolenia §ledzit
juz niemal od samych jej poczatkdéw ks. prof. Czestaw S. Bartnik, ktéry w nurcie G. Gutiérreza
widziat oryginalny i bardzo wartoSciowy wktad tworczy. Por. prace tego Autora: O rozwdj
teologii spolecznej, ,Novum” 1973, nr 3, s. 67-78; Sakrament jednosci spotecznej, ,,Materialty
Problemowe” 1979, nr 5, s. 115-126; Teologia wyzwolenia, ,,Go$¢ Niedzielny” 57(1980), nr 34,
s. 1-2; Kosciot wyzwolenia, ,k.ad” 6(1986), nr 6, s. 1,7; Koscioél jako sakrament swiata, Lublin
1999; Nauka spoleczno-polityczna Kosciola, Lublin 2008. Powstawaty tez prace dyplomowe
pod moim kierunkiem na ten temat, np.: K. B ul a k, Eschatologia w ujeciu Gustavo Gu-
tiérreza, Lublin 2012, ss. 117.
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2. GUTIERREZ I MULLER

Obecny prefekt Kongregacji Nauki Wiary, kardynat Gerhard Ludwig Miil-
ler®, zapoznat si¢ z gtdwna praca Gutiérreza Teologia de la liberation i z in-
nymi, takze z obszerna literatura teologii wyzwolenia, gdy byl profesorem
dogmatyki na Uniwersytecie Ludwiga Maximiliana w Monachium. Zafrapowa-
ty go bardzo problemy tej teologii w aspekcie teoretycznym. Chciat poznac
je wszystkie z autopsji. W roku 1988 udat si¢ z grupa 17 profesoréw z Nie-
miec do Peru na sympozjum naukowe w Instytucie Bartolome de Las Casas
(1474-1566, dominikanina, Hiszpana, wielkiego obroncy Indian) w Limie.
Tam spotkat si¢ z Gutiérrezem. | odtad jezdzit do Peru i do niektdérych in-
nych krajow Ameryki Lacinskiej przez 14 lat, takze jako biskup. Bral udziat
w konferencjach naukowych i dysputach z teologami, zwolennikami i prze-
ciwnikami teologii wyzwolenia, glosit wyktady, mieszkal w slumsach lub we
wsiach wsrod campesinos, duszpasterzowal. Przede wszystkim dotknat wiel-
kiej nedzy, biedy i tragedii prostych ludzi, ale i znaczenia mocy Ewangelii
i teologii zywej, realistycznej.

Wspolpracowat stale z Gutiérrezem i od razu dobrze si¢ zrozumieli: on
jako syn robotnika w fabryce Opla w Mainz’, Gutiérrez — jako potomek tu-
bylcow. Profesor Miiller wiele dyskutowat z Gutiérrezem i jego grupa, pozna-
watl problemy teologii wyzwolenia, a takze systematyzowal je i poglebiat,
a nawet wybronil Gutiérreza przed Kongregacja Nauki Wiary8 oraz skontak-
towal go z obu papieZamig. W rezultacie mozna powiedzie¢, ze kard. Miiller
dopetnit i rehabilitowat teologi¢ wyzwolenia w Rzymie.

 Armut. Die Herausforderung fiir den Glauben, mit Geleitwort von Papst Franziskus.
Unter Mitarbeit von Gustavo Gutiérrez und Josef Sayer, Miinchen 2014 [pol. wyd.: Ubdstwo,
tt. S. Sledziewski, red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin 2014]. Por. tez: G. Gutiérre z,
G.L. M i 11er, An der Seite der Armen. Theologie der Befreiung, Augsburg 2004.

7 Ubdstwo, s. 82.

8Por.J.Ratzin g e r, Opera omnia, t. 10: Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, tt.
J. Kobienia, red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin 2014, s. 491-511.

Por.J.S a y e r, Ubodzy w centrum, w: Ubdstwo, s. 66-72, 75-89.
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3. PODSTAWOWE STRUKTURY TEOLOGII WYZWOLENIA

Teologia wyzwolenia, jako oryginalny rodzaj teologii, ma pewne wtasne
struktury metodologiczne.

1. Na samym poczatku rodzi si¢ problem, czy teologia wyzwolenia jest
teologia we wlasciwym znaczeniu, czy tez jest tylko rodzajem zbioru pogla-
déw o charakterze ideologicznym na podstawie Biblii, czyli czy nie jest
,»ochrzczona” ideologia marksistowska. Problem jest skomplikowany. Rzeczy-
wiscie, teologowie tradycyjni zarzucali jej socjologizm, horyzontalizm i ,,pro-
jekt marksistowski”!?. Socjologizm — gdyz przypomina raczej $wiecka socjo-
logie, a nie nauke o zbawieniu. Horyzontalizm — gdyz nie traktuje o §wiecie
nadprzyrodzonym, a tylko o $wiecie doczesnym. I marksizm — bo sktania sig¢
do walki klas i jest wytworem ideologii spoteczno-gospodarczej. Marksisci
za$ uwazali ja za chrze$cijanskie przej$cie na strong marksizmu. W odpowie-
dzi kard. Miiller proponuje tu zasade chalcedonska: teologia klasyczna i teo-
logia wyzwolenia sa rézne, ale wiaza si¢ w jedno w osobie ludzkiej. O kon-
cepcji gutiérrezowskiej Miiller pisze: ,,Pytanie brzmiato tutaj, mowiac krétko:
czy istnieja dwa paralelne porzadki, sekularno-autonomiczne okreslenie celu
czlowieka i nadprzyrodzone Objawienie, tak ze czlowiek porusza sie¢ w dwoch
zupelie niezaleznie od siebie istniejacych krggach myslowych i zyciowych?
Czy tez czlowiek w swojej wewnetrznej osobowej jednos$ci i istocie nie jest
wezwany przez Boga do religijnego oraz etycznego ksztaltowania swojej
egzystencji indywidualnej i spotecznej? W zatozeniu jego teologicznej kon-
cepcji, ktora pojmuje Objawienie jako syntez¢ wyzwolenia cztowieka przez
Boga i jako wspodldziatanie czlowieka w wyzwolenczym i zbawczym dziataniu
Boga, stworzenie i zbawienie, wiarg i ksztaltt Swiata, odniesienie do transcen-
dencji i ukierunkowanie na immanencje, historig i eschatologie, duchowe
odniesienie do Chrystusa i utozsamienie si¢ z Nim w zyciu poprzez naslado-
wanie Go, tworza nierozerwalna relacyjna jednos¢. Teologia wyzwolenia wy-
kracza tym samym ponad utarty schemat dualizmu «tego i przysztego Swia-
tay, przy czym religia redukowana jest do mistycznego przezycia i prywatnej
moralno$ci, za ktora jako zaptata obiecane zostaje lepsze zycie w przyszlym
swiecie”!!. A zatem do klasycznej definicji teologii: jest ona ,,nauka o Bo-

10 Ubsstwo, s. 42, 52 n., 85.
1 Ubéstwo, s. 59 n.



KU REHABILITACIJT TEOLOGII WYZWOLENIA 11

gu”, trzeba koniecznie doda¢: ,,i o czlowieku i $wiecie, o ile si¢ do Boga
odnoszq”lz.

2. Nastepnie rodzi si¢ pytanie: czy teologia wyzwolenia moze traktowac
o rzeczywisto$ciach ziemskich (G. Thils) w sposob dogmatyczny, czyli na
podstawie objawienia 1 Biblii. Namnozyto si¢ juz bowiem analogicznie wicle
roznych calych dyscyplin, takich jak: teologia rzeczywisto$ci ziemskich, teo-
logia spoteczna, teologia polityki, teologia panstwa, teologia historii $wiec-
kiej, teologia materii, teologia kultury, teologia pieniadza itp. W tym wzgle-
dzie réwniez odpowiedz jest trudna. Teologowie wyzwolenia uwazaja, jak sig¢
zdaje, te r6zne ujecia doczesnosci za teologie tej samej rangi, np. jak teologie
pastoralna czy dogmatyke pastoralna, niektérzy jednak uwazaja je za per
modum conclusionum de revelatione'3.

3. Stawia si¢ tez pytanie, czy przedmiotem teologii wyzwolenia sa prawdy
teoretyczne, czy tylko zjawiska etyczne i moralne. Pamigta¢ przy tym trzeba,
ze w wieku XIX i XX méwiono o ,katolickiej nauce spotecznej”, o ,,doktry-
nie”. Tymczasem za Pawta VI zaczeto mowic tylko o ,katolickiej etyce spo-
tecznej”. Teologia wyzwolenia miataby w zwiazku z tym nizsza range, bo
bytaby zalezna od $wieckich teorii etycznych. Przeciez nawet niektérzy socjo-
logowie, takze katoliccy, utrzymywali, ze Koscidl nie posiada swoich syste-
mow etyki, musi je bra¢ skadinad. Jednakze teologia wyzwolenia w ujeciu
G. Gutiérreza i G.L. Miillera przyjmuje katolicka doktryn¢ spoteczna, wiazac
dogtebnie dogmatyke z etyka. ,,Chwata Boga — czytamy — nawotuje do odpo-
wiedzialnos$ci za $wiat, za§ zaangazowanie na rzecz sprawiedliwosci spotecz-
nej, pokoju i wolno$ci oraz uszanowania natury jako podstawy zycia osobiste-
g0 1 spolecznego znajduja swoje uzasadnienie w stworczym i zbawczym dzia-
faniu Boga”m. I podobnie stwierdzil sw. Jan Pawet II: ,bardzo stuszne
i niezbedne dla stuzby Ko$ciota na rzecz §wiata sa: autentyczna teologia wy-
zwolenia oraz katolicka nauka spoieczna”lS.

4. Teologii wyzwolenia stawia si¢ rowniez pytanie, czy jest ona teoria,
teologia teoretyczna, czy tez praktyka, umiejetnoscia dzialania ideowego,
a przez to ruchem spotecznym i religijnym. Ot6z wlasciwa teologia klasyczna
ograniczata sig niemal wytacznie do teorii, przynajmniej do sfery intelektual-
nej. Wcielanie jej w zycie byto rodzajem sztuki i dokonywali jej duszpaste-
rze. Teologowie wyzwolenia ktada gléwny akcent na praxis w znaczeniu

12 por. tamze, s. 13, 28, 69.

13CczS.Bartnik, Trud i czar mysli, Lublin 2009, s. 84.
4 Ubgstwo, s. 35.

15 Tamze, s. 47, por. s. 42 nn.
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Scislejszym niz teologia pastoralna. ,,Teologia wyzwolenia” jest po prostu
zyciem i dziataniem chrze$cijanskim, niejako w rozumieniu Wilhelma Ockha-
ma (1 1350), dla ktorego teologia byta prakseologia. Biblia nadaje jedynie
temu dziataniu poprawny kierunek: ortopraktyka16. Jesli docenia si¢ mysl,
to tylko tak, jak w podstawowych kierunkach spotecznych XIX i XX wieku:
mianowicie my$l ksztattuje rzeczywisto$¢, stad taki olbrzymi nacisk reforma-
torow na §wiadomos$¢. Teologia wyzwolenia rowniez przyjmuje, ze ma ona
za glowne zadanie nie tyle teorie, co raczej przeksztalcanie spoteczenstw
i historii'’. Ale zeby nie wpas¢ w $lepy praktycyzm, Benedykt XVI i kard.
G.L. Miiller sugeruja przenikanie si¢ wiary i praxis: ,,Wiara chrzeScijanska
oznacza rozumny i czynny udzial w procesie przemiany historii, ktory Bog
ostatecznie rozpoczal w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa jako ruch zmie-
rzajacy ku Niemu”!8. Papiez Benedykt XVI ujal to lapidarnie w Aparecida,
w sensie inkarnacjonizmu: ,,Kiedy Stowo Boze stalo si¢ Cialem w Jezusie
Chrystusie, stalo si¢ takze historia i kulturq”19. A zatem mowi sig, ze teolo-
gia wyzwolenia przeksztalca korzystnie cze$¢ ludzkosci. Nie jest ona tylko
rozumnym zglebianiem $wiata, ale tez elementem jego przemiany, a zbawie-
nie i wyzwolenie sa synonimami, gdyz Bog w Chrystusie stat si¢ cztowiekiem
i grzech jest korzeniem zniewolenia, totez trzeba si¢ wyzwoli¢ z zadzy zysku,
bogactwa, wyzysku, ucisku spotecznego jako grzechu strukturalnegozo.

5. Teologia wyzwolenia stosuje trzy kroki metodologiczne: widzie¢ — oce-
nia¢ — dziata¢?!, Pierwszy krok to ,,widzie¢”, czyli rozpoznawaé rzeczywis-
to$¢ 1 sytuacje w §wiecie wiary i nauki. Przy tym teologia ta w swej analizie
rzeczywistosci odwoluje si¢ nie tylko do filozofii, ale takze do nauk szczegd-
towych, humanistycznych i spotecznych, zawsze jednak pod przewodem wia-
ry, po prostu ,lektura konkretnego $wiata” zaczyna si¢ od Wiaryzz. W Kon-
stytucji soborowej Gaudium et spes (nr 45) ,,stwierdzona zostaje koniecznosc¢,
by ze wzgledu na relacje KoSciota ze $wiatem bada¢ znaki czaséw i wyjas-
nia¢ je w $wietle Ewangelii, tak aby mogt w sposob dostosowany do mental-
nosci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich odwieczne pytania doty-
czace sensu zycia obecnego i przyszlego oraz wzajemnego ich stosunku do

16 por, tamze, s. 28-30.

17 por, tamze, s. 60, 83 n.
18 Tamze, s. 62.

19 Tamze, s. 129.

20 por., tamze, s. 60 n.

21 por., tamze, s. 125.

22 por. tamze, s. 122 n.
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siebie”?3. I takie rozpoznawanie sytuacji bytowania ludzkiego jest stata mis-
ja Kosciota, poniewaz jednak zmienia sig¢ historia i jawia si¢ nowe znaki cza-
sow, dlatego trzeba t¢ misje odnawiac, zeby osiagna¢ poprawne rozumienie
danej postaci $wiata.

Krok dalej to krytyczna i racjonalna refleksja w $wietle objawienia
i Ewangelii nad analiza spoteczenstwa, nad narodowymi i miedzynarodowymi
przyczynami danego stanu rzeczy i nad historycznymi i strukturalnymi form-
ami 1 wymiarami masowego ubostwa®?.

Krok trzeci to aktywna zmiana rzeczywisto$ci empirycznej i historycznej
w znaczeniu dziejowosci. Jej celem jest czynne wlaczanie si¢ w panowanie
Boga na ziemi, gloszone przez Jezusa. Krolowanie Boga jest zasada dynamiz-
mu w odniesieniu do ludzi, zwlaszcza ubogich, zeby ksztaltowac ich zycie
1 upodmiotowywac ich. Postulat prakseologicznego postannictwa, misji teolo-
gii wyzwolenia i jej dynamicznej realno$ci, czyli wejscia w realny $wiat,
popart z cata sita kard. Miiller: ,, Teologia wyzwolenia nie zginie jednak,
dopdki ludzie pozwola kierowac si¢ wyzwolenczemu dzialaniu Boga i miara
swojej wiary oraz motywem spolecznego postgpowania uczynia solidarno$¢
z cierpigcymi bliznimi, ktorych godnos$¢ zostata zmieszana z btotem. Teologia
wyzwolenia oznacza, krotko méwiac, wiare w Boga jako Boga zycia i Gwa-
ranta cato$ciowo rozumianego zbawienia ludzi oraz sprzeciwienie sig¢ boz-
kom, oznaczajacym przedwczesna §mieré, biede, zubozenie i upodlenie czto-

wieka”2>,

4. UBOSTWO

Gtéwna inspiracja dla teologii wyzwolenia jest ubostwo (pobreza), cho¢
teologowie wola mowic o ,,ludziach ubogich” (pobres), gdyz chodzi o czto-
wieka. Istnieje wiele form ubostwa: materialne, gospodarcze, duchowe, spo-
teczne czy moralne?®. O jakie zatem ubdstwo tu chodzi? Chodzi o wszelkie
ubostwo: od nedzy materialnej az do kondycji ,,bycia stworzonym”, co doty-
czy kazdego cztowieka, ktory przeciez potrzebuje koniecznie rzeczy, solidar-

23 Tamze, s. 123.

24 Ppor. tamze, s. 62 n.

25 Tamze, s. 54.

26 Papiez Fran cis z ek, Slowo wstgpne, w: Ubdstwo, s. 5.
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nosci innych ludzi, a przede wszystkim Boga27. Ubostwo materialne, gospo-
darcze i1 spoteczne jest tu swoista konkretyzacja tematu i punktem wyjscia.
Niemniej jednak, zeby unikna¢ radykalnego zawezenia, zaréwno Gutiérrez,
jak 1 kard. Miiller egzemplifikuja szersze ujecie ubostwa poprzez takie ele-
menty, jak: ogdlna sytuacja potrzeb, kondycja zycia, niedostatki, cierpienia,
zniewolenie réznego rodzaju, doznawanie niesprawiedliwos$ci, przesladowan,
wyzysku, pogardy, terroru, przemocy, gwattu, ponizenia, marginalizacji, wy-
kluczenia, jak pozbawienie praw obywatelskich i spotecznych, o$wiaty (nie-
ktorzy koncza nauke na poziomie II klasy szkoty podstawowej), opieki me-
dycznej, dostgpu do cywilizacji i kultury, jak wielka degradacja kobiet, ra-
sizm, mordowanie ubogich, a takze zniewolenie przez gospodarke ogoélna,
rynek, handel, przez aparat wladzy i administracji, a takze poprzez interesy
innych panstw i narodow?®.

Takie poszerzenie i poglebienie tematu ubostwa byto konieczne. Stusznie
obawial si¢ genialny teolog Joseph Ratzinger, ze redukowanie catej teologii
do samego materialnie rozumianego ubdstwa doprowadzi niechybnie do he-
rezji. | rzeczywiscie: pamigtamy, ze nawet zte pojmowanie ubdstwa ewange-
licznego moze prowadzi¢ do herezji, jak to si¢ stato z katarami w wiekach
XI-XIII w Europie Zachodniej. Sprowadzali oni wielko$¢ duchowa i sakra-
mentalno$¢ Kos$ciota do ubdstwa: ,,Biblia pauperum” (Biblia ubogich) i ,,Pau-
peres Christi” (Ubodzy Chrystusa). W imi¢ ewangelicznego ubdstwa kataro-
wie zwalczali radykalnie nieubogich katolikéw, hierarchi¢ Ko$ciota i sam
Kosciodt jako taki. Zreszta podobnie byto z ré6znymi nurtami kenotycznymi
XIX i XX wieku. Nawet dzisiaj niektorzy teologowie sprowadzaja cata tema-
tyke Kosciota Chrystusowego do swoistego samowyniszczenia si¢, do emigra-
cji ze $wiata doczesnego, do irracjonalizmu, do postaci instytucji tylko chary-
tatywnej i leczniczej. Tym samym wykluczaja z Kosciota ludzi zdrowych,
madrych, zwyczajnych, uczonych, twércéw kultury, budowniczych $wiata,
a nawet sponsorow i darczyncéw, ktorzy po prostu utrzymuja Koscidt przy
zyciu na ziemi. Jest to zla interpretacja samounizenia si¢ Syna Bozego przez
Wocielenie (Flp 2,6-8).

Bardzo stluszne jest zatem to §miate poszerzanie ubdstwa przez kard. Miil-
lera na dwa obszary: dobra i grzechu, chwaty i pokory, stworzenia i odkupie-
nia. Mozna tu chyba wspomnie¢, ze i w Polsce istniala swoista teologia wy-
zwolenia, sterowana przez Prymasa Stefana Wyszynskiego (1947-1981), ktory

27 Ubéstwo, s. 7, 16nn.
28 Por. tamze, s. 16 nn., 63-69, 137 nn.
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przez odrodzenie katolickie narodu doprowadzit do wzmocnienia Kosciota
i przyczynit si¢ bardzo do wyzwolenia kraju spod marksizmu i spod okupacji
przez ateistyczny Zwiazek Sowiecki?®. Jest to docenienie znaczacego i twor-
czego wptywu Kosciola na cala rzeczywisto$¢ doczesng. Nie jest on tylko
abstrakcja w stosunku do $wiata, co zdaja si¢ dzi$§ sugerowac ujecia liberalis-
tyczne.

5. WYZWOLENIE

Wydaje sig, ze w ,,budowli” teologii wyzwolenia dokonata si¢ z czasem
wielka rekonstrukcja, m.in. dzigki kard. G.L. Miillerowi. Ot6z G. Gutiérrez
i inni na poczatku nazwali t¢ teologie segmentowo, okreslajac ja jako teologie
»Wyzwolenia” — teologia de la liberacion, a wigc raczej jako uwolnienie sig¢
z niewoli w zyciu doczesnym. Nie nazwali jej ,,teologia zbawienia” — teo-
logia de la salvacion, ktora bylaby teologia klasyczna, traktujaca o nadprzy-
rodzonym zbawieniu cztowieka. Totez nic dziwnego, ze swego czasu prefekt
Kongregacji Nauki Wiary, Joseph Ratzinger, zaniepokoit sige, ze w takiej
sytuacji teologia klasyczna wystapi tylko w roli ancilla theologiae liberationis
i ze klasyczna teologia uniwersalna zamieni si¢ w teologi¢ kontekstowa, trak-
tujaca partykularnie jedynie o ubdstwie i sposobach wyzwalania si¢ z niego.

Dlatego obecnie podejmuje si¢ prace nad ukazaniem wewnegtrznego zwiaz-
ku miedzy tymi dwiema teologiami, ktdre sig réznia, ale nie ma jednej bez
drugiej. Zaklada sig¢, ze istnieje realny tramsitus migdzy $wiatem Bozym
a §wiatem doczesnym. Miejscem tego przejscia, bez ich pomieszania, jest
misterium osoby ludzkiej sktadajacej si¢ z ducha i ciala w absolutnej
jednosci. Osoba ludzka jest dynamiczna, obdarzona darem poznawania i dzia-
tania w obu sferach. Ludzie zatem, dazacy z natury do wyzwolenia si¢ z nie-
woli zta i do osiagnigcia szczgécia30, nie moga oczekiwaé jakiego$ ,,mecha-
nicznego postepu” w dziejach, lecz ,,ubodzy sami powinni wzia¢ los w swoje
rece™ !, gdyz do tego uzdolnit ich Bog, Stwdrca i Odkupiciel. Nie ma tez
przy tym jakiej$ autosoterii. ,,Bycie stworzonym” przez Boga i w konsekwen-

22 Por.CzS.Bartnik, Kosciol jako sakrament swiata, Lublin 1999; t e n Z e, Peda-
gogia narodowa Prymasa Stefana Wyszynskiego, Lublin 2001.

0 por.Ratzin g e 1, Opera omnia, t. 10: Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 459-
478.

31 Ubéstwo, s. 139.
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cji bycie dzieckiem Bozym wyznacza $cisla wigz wspolnotowa i solidarnos-
ciowa, czyli zaden cztowiek nie jest niezalezny od innych, od wspoélnoty.
W rezultacie ta kondycja ,,bycia stworzonym” obejmuje wszystkich, a wigc
i bogatych32.

Kosciot jest obowiazany ,,wyzwala¢” czlowieka przede wszystkim ze zla
moralnego, ale samo ,,bycie stworzonym” jest pojeciem moralnym, wystepuja-
cym jednak takze w strukturze historycznej, kulturowej, politycznej i psycho-
10gicznej33. Kosciot wiaze czlowieka z Bogiem, gdyz §wiat bez Boga jest
bez nadziei i pograzony w zhu. Chrystus jest sakramentem $wiata, uobecnia
Boga w $wiecie 1 w cztowieku, dajac mu realna transcendencje, stad zbawie-
nie duchowe dokonuje si¢ juz w pewnym sensie na ziemi. Ewangelia jest
sama z siebie przestaniem petnej wolnosci i integralnego wyzwolenia.

Marksisci, postmodernisci i liberatowie, ktorzy podejmuja jako glowny
swoéj temat wyzwolenie, a nawet i ,,zbawienie” w rozumieniu doczesnym,
poddaja teologie wyzwolenia ostrej krytyce, widzac w niej albo nas§ladowanie
ich, albo utopie, albo i rywalizacje, w kazdym razie — tylko ujecie doczesne.
Tymczasem jest ona, zardwno w swej teorii, jak i w praktyce, wlasnie dosko-
nala odpowiedzia na ich krytyke, ktora bazuje na przyjmowaniu absolutnego
dualizmu migdzy $wiatem doczesnym a wiecznym, migdzy Kosciotem a $§wia-
tem, migdzy mitoscia Boza a mitoscia ludzka, a nawet migdzy osoba a spo-
tecznoscia. Tymczasem teologia wyzwolenia pokazuje, ze Bog, Jezus, Ewan-
gelia i chrzescijanstwo odgrywaja rzeczywista i autentyczna rolg w humaniza-
cji i personalizacji zycia cztowieka, zarowno jako jednostki, jak i spoteczno-
$ci. Niosa przy tym wielki dar Bozy dla ludzko$ci w postaci mitosierdzia tak
dla $wiata ubogich, jak i dla swiata bogatych i ciemigzcow, gdyz tylko ono
uwolni ich od zta (§w. Jan Pawet II, papiez Franciszek)34. Inaczej méwiac,
religia chrzescijanska daje klucz dla pelnego rozwiazania naszej ztej kondycji
w Osobie Jezusa Chrystusa jako Boga-Cztowieka i to umozliwia nam realiza-
cje historii prawdziwej wolnosci, rozciagajacej si¢ na caty $wiat przez Bos-
kiego Wyzwoliciela. Wolnos$¢ ludzi zatem ma swoje zrodto jedynie w Bogu.
Realizuje si¢ ona w bycie stworzenia i zbawienia. Bog jest wolnoscia. Dlate-
go tez nie ma wolno$ci bez wielkiej nadziei. Wolno$¢ i nadzieja daja nam
potezna dynamike ksztaltowania rzeczywistosci ziemskiej i catego zycia indy-

32 Tamze, s. 16 nn., 43 n., 64.
33 por. tamze, s. 16-18.
34 por, tamze, s. 72.
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widualnego i spoiecznego35. W ten sposéb teologia wyzwolenia pokonuje
oswieceniowy dualizm migdzy chrzescijanstwem a §wiatem>°.

W rezultacie preferencyjna opcja ubogich to opcja na rzecz Krolestwa
Bozego, ktore glosit Jezus. A zatem zalozeniem tej teologii nie jest ani anali-
za naukowa, ani filozofia ubogich, lecz jedynie darmowa wszechogarniajaca
milo$¢ Boza i jej wymogi wobec nas.

Nie mozna po Wcieleniu Syna Bozego mowi¢ o Bogu bez czynnego, prze-
mieniajacego i gtgboko praktycznego udzialu wyzwolenczego dziatania, dzigki
czemu historia staje si¢ procesem, w ktoérym realizuje si¢ wolno$¢, bedaca
dopetieniem zbawienia. Dopiero wtedy teologia teoretyczna, ,,grecka”, zosta-
je wceielona w zycie 1 otrzymujemy teologi¢ integralna, kompleksowa i zywa.

Kosciot, ktory wedtug uniwersalnego planu Jezusa ma by¢ powszechnym
sakramentem zbawienia®’, nie moze by¢ oddzielony od §wiata, gdyz wtedy
nie spetnitby siebie samego, nie bylby w rzeczywistosci Kosciotem, nie bylby
wierny swemu wyzwolenczemu postannictwu integralnego zbawienia §wiata,
ktore bierze swoj poczatek z przestania Jezusa o wolnosci i wyzwoleniu oraz
z Jego dzialania®®.

Bég stoi po stronie ubogich, by doprowadzi¢ ich do petnej wolnosci i do
udziatlu w pelnym dziataniu zbawczym wobec ludzi, jako jednostek i jako
spotecznosci. Ta ,historyczna wiladza ubogich”, majaca prowadzi¢ ich do
udziatu w wolnosci i do pelnego dziatania zbawczego wobec wszystkich
ludzi, nie jest ani utopia, ani zadna przemoca, nie eliminuje innych klas spo-
tecznych dla utopijnego ,,raju na ziemi”, lecz wyzwala takze te inne klasy
z ich wtasnej niewoli, chciwosci, kultu pieniadza i materii oraz z batwo-
chwalczego kultu swej wilasnej wladzy, przeciwstawianej Bogu39.

A zatem nie mozna odrywa¢ mitosci Boga od mitosci stworzenia i trzeba
nam Kosciota ewangelicznego, solidarnego i samarytaﬁskieg040. Trzeba
Kosciota w petni misyjnego, przyjaznego kazdemu cztowiekowi, cho¢ szcze-
g6lnie ,,ubogiemu”, ,transmitujacego” cata histori¢ ludzka ku Kroélestwu Bo-

3 Ppor.Ratzin g e 1, Opera omnia, t. 10: Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 28-30.

30 Por.G.Gutiérre z, G.L.M i 11 e r, An der Seite der Armen. Eine Theologie der
Befreiung [Po stronie ubogich. Teologia wyzwolenia], Augsburg 2004, s. 111-162.

37 Lumen gentium, nr 1, Gaudium et spes, nr 42, KKK 748.

38 Libertatis conscientia, 4.

39 Por. Ubéstwo, s. 69-72.

40 por. tamze, s. 21 nn., 93 nn., 108 nn., 131 nn.
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zemu, i adwokata sprawiedliwo$ci, mitosci i pokoju, nasladujacego Jezusa
i dajacego realnemu cztowiekowi autentyczne Zycie‘”.

W ten sposéb od kondycji ,,ubogiego” dochodzimy do ,,ubogiej” kondycji
»bycia stworzonym” kazdego cztowieka, od teologii teoretycznej, ,,greckiej”,
do teologii integralnej — teoretycznej i1 praktycznej, oraz od chrzescijanstwa
fragmentarycznego i przepowiadanego do uniwersalnego i realizowanego
w rzeczywisto$ci historycznej. I teologia wyzwolenia, dzigki m.in. uprawo-
mocnieniu jej przez kardynata G.L. Miillera w Watykanie, okazuje si¢ niezby-
walnym dopeklieniem teologii klasycznej oraz swoistym przejawem Ducha
Bozego, ktéry zadziatat w Ameryce Lacinskiej rowniez w wyborze papieza
Franciszka.

Teologia wyzwolenia, rozwijajaca si¢ w Ameryce Lacinskiej od lat 60. XX
wieku, napotykata stale wielkie trudnosci ze strony teologii klasycznej, gtow-
nie w zwiazku z tym, ze sekularyzuje i socjologizuje podstawowe pojecia
religijne, chrzescijanskie, zwlaszcza takie, jak zbawienie, wolnos$¢ i Kosciot.
Totez prefekt Kongregacji Nauki Wiary, kard. Joseph Ratzinger, wystosowat
w roku 1984 | Instrukcje o niektérych aspektach teologii wyzwolenia” Liber-
tatis nuntius, ktora zarzucala tej teologii charakter rewolucji socjalno-politycz-
nej, zaciesnienie teologii tylko do §wiata ,,ubogich”, pomijanie §wiata nad-
przyrodzonego i stosowanie metod marksistowskich, co ten rozwdj bardzo
przyhamowato, nawet w ujeciach umiarkowanych, jak u Gustavo Gutiérreza.
W roku 1986 kard. Ratzinger wydat druga ,Instrukcje o chrze$cijanskiej
wolnosci i wyzwoleniu”, Libertatis conscientia, w ktorej starat si¢ podkresli¢
wielko$¢ chrzescijanskiej nauki o wolno$ci i wyzwoleniu. Ale pierwsza in-
strukcja, Libertatis nuntius, nie zostata jednak odwotana. Ruch i status teolo-
gii wyzwolenia przygast i pozostawat nadal na cenzurowanym.

Jednak dzieki dlugoletniej i tworczej wspotpracy profesora, a nastepnie
biskupa i kardynata, Gerharda Ludwiga Miillera, z Gutiérrezem oraz z innymi
teologami wyzwolenia i episkopatami Ameryki Lacinskiej — zostaly wypraco-
wane podstawowe pojecia, ktore uwyraznity aspekty klasyczne, uniwersalne
i ewangeliczne tak, ze teologia wyzwolenia w efekcie wzbogacita teologie
klasyczna o petniejszy realizm, wartosci prakseologiczne i o0 dynamizm histo-
ryczny i spotecznotwoérczy. W rezultacie teologia wyzwolenia, ktéra ma uak-

41 por. tamze, s. 148 nn.



KU REHABILITACIJT TEOLOGII WYZWOLENIA 19

tywni¢ Ewangeli¢ w tym zyciu, a nie w abstrakcji, zyskuje — jak si¢ wydaje
— nie tylko uprawomocnienie ze strony Watykanu i papieza Franciszka, ale
tez i catkiem nowe otwarcie.
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KU REHABILITACJI TEOLOGII WYZWOLENIA

Streszczenie

Rehabilitacja teologii wyzwolenia stata sig¢ obecnie mozliwa dzigki wytezonej pracy kilku
teologdw, a w szczegb6lnosci: Gustavo Gutiérreza — jednego z ojcow teologii wyzwolenia
w Ameryce Lacinskiej i kardynata Gerharda Ludwiga Miillera — dzi§ prefekta Kongregacji
Nauki Wiary. Impulsem do tych dziatan mogto by¢ w por¢ zauwazone przez Josepha Ratzinge-
raw instrukcji Libertatis conscientia zaniepokojenie spowodowane traktowaniem przez teologie
wyzwolenia ubostwa tylko w wymiarze materialnym. Gutiérrez i Miiller uwazaja jednak, ze
ubdstwo jest symbolem wszelkich ograniczen bytu, a w zyciu spolecznym uwidacznia to naj-
bardziej ubdstwo materialne i socjalne. Dla teologii wyzwolenia bardzo palacym punktem
wyj$cia jest wigc ubdstwo materialne, ale ubdstwo rozciaga si¢ w efekcie na cato$¢ przygodnej
egzystencji ludzkiej. ,,Ubogi” z istoty swej wola do Boga, a Bog w Starym i Nowym Testa-
mencie szczegdlnie troszczy sie o ,,ubogiego”. Tak egzystencja ludzka — jako kontyngentna —
jest uboga, a wigc dotyczy wszystkich, nie tylko materialnie ubogich, lecz réwniez i boga-
tych. Stad kazdy cztowiek potrzebuje wyzwolenia z tej nedzy moralnej, zla, grzechu i $mierci.
W ten sposob teologia wyzwolenia nadaje teologii klasycznej realnos$¢ i wlasciwe rozumienie
wolnosci, ktéra ma swe zrddto jedynie w Bogu. Jezus Chrystus, wcielony Bog, jest Boskim
Wyzwolicielem z ngdzy egzystencjalnej kazdego cztowieka.
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