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COMMUNIONAL-TRINITARY POSITION
OF THE HOLY SPIRIT

Abstract. In the New Testament, you can see the beginnings of Trinitarian pneumatology,
which began to develop in the changing context of the cultural world. The view of the Holy Spirit
in the perspective of Trinitarian love was of great importance here. The communion dimension
also had teaching about Filioque. From the Middle Ages, a process of forgetting the Holy Spirit
began in the West and it was only in newer theology that a renaissance in pneumatology was
possible thanks to the integration of theological reflection and spiritual experience, in particular,
thanks to the new awakening of the Church’s sense of unification in a manner of communion that
emboldened outstanding theologians to undertake a penetrating search in pneumatology.
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W procesie tworzenia traktatu o Duchu Swietym istotna role odgrywa
pneumatologia biblijna, przyjmujaca zwykle postaé relacji o pneumato-
logicznej zawartosci poszczegdlnych grup pism Nowego Testamentu', przy
czym pojawialy si¢ takze zagadnienia dotyczace relacji Ducha Swigtego do
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pozostatych Osob Boskich. W kwestii istotnego dla chrystologii pytania
o wzajemne odniesienie migdzy Synem a Duchem Swietym, jak i o przenika-
jaca si¢ wspolnos¢ dziatania zbawczego Obydwu, mozna zauwazyC np.
u $w. Jana poczatki pneumatologii trynitarnej’. Podobnie jak $w. Pawel, Jan
nie przedstawia perspektywy spekulatywnej tradycji biblijnej, lecz perspek-
tywe historyczna i praktyczna. W mowach pozegnalnych ujawniaja si¢ nie
Osoby, lecz ich funkcje — jako Ze pojecie ,,0soby” jest obce tak Nowemu, jak
1 Staremu Testamentowi, a w mys$li biblijnej to funkcja okresla tozsamos$¢
danej postaci. Potrzebna wigc byla zmiana kontekstu §wiata kulturowego,
zeby mogla pojawi¢ sig refleksja trynitarna’.

1. DUCH SWIETY W PERSPEKTYWIE MILOSCI TRYNITARNEJ

Podkreslajac transcendencj¢ mitosci Bozej, L. Bouyer pisal, Zze istota
Ojca jest osobowa agape, i dotaczyl istotny komentarz, ze owa agape jest
Osoba w catym znaczeniu tego stlowa, najwazniejsza i jedyna w sobie samej
1 przez siebie sama, gdyz jest ofiarowywaniem siebie w Synu. Z tej przy-
czyny cata znajduje si¢ w Ojcu i przelewa si¢ w Syna jako jedynego i abso-
lutnie umitowanego oraz mitujacego wzajemnie, razem z Duchem Swigtym
jako mitoscia jednoczesnie otrzymywana i oddawana. Ta mitos¢ jest w Ojcu,
pierwszym i podstawowym Zrédle mitosci. ,,Nie mozna wigc powiedzie¢
[...] ze Duch Swiety jest w Bogu milo$cia osobowa, poniewaz mitos¢é,
bedaca zyciem Boga, ktora jest Ojcem w samym jego ojcostwie, ktora jest
Synem jako umitowanym i mitlujacym wzajemnie, dopelnia si¢ w Duchu
Ojca, bedacym wlasnie Duchem przybrania za Synéw, spoczywajacym na
Synu jako Duch dobrowolnej wzajemnos$ci, przez ktérego ten sam jest
zarazem w najwyzszym stopniu mitujacy i mitlowany. W tym znaczeniu
Duch, jak wskazuje jego nazwa, jest tchnieniem zycia Bozego lub — inaczej —

2 Zob. zbior $wiadectw Pisma Swictego na temat zjednoczenia Stowa i Ducha w Y. CONGAR,
Stowo i Tchnienie, ttum. M. Jagielski, Krakow: Wydawnictwo WAM 2018, s. 34-39.

3 Por. CHEVALIER, Biblische Pneumatologie, s. 370. ,,Die bekannte Aussage «Gott ist Geist»
(Joh 4,24) darf man nicht aus dem Kontext (Joh 4,19-26) herausreilen. Jedenfalls ist das keine
abstrakte Definition des Wesens Gottes. Gegeniiber dem religiosen Suchen der Welt — wo ist
denn Gott, dal man ihn anbeten kann — bekréftigt Jesus in echt johanneischem Stil, daB sich der
Vater «jetzt», das heilt nach dem Werk des Sohnes, hier unten als Gott «von oben» zu erkennen
gibt. Der Geist ist die Weise, in der Gott selbst unter die Menschen tritt, in der er geheimnisvoll
anwesend ist wie das Wehen des Windes; die Unterredung mit Nikodemus (vgl. Joh 3,5-15) zeigt
das deutlich. Das ist keine metaphysische, sondern eher eine dramatische Darstellung...” (tamze,
s. 370 n.).
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jest On jakby sercem Bostwa, sercem Ojca, ktdre jest jednocze$nie sercem
Syna, darem udzielajacym zycia, pozwalajacym mitowac¢ mitoscia, jaka si¢
jest mitowanym. Zycie Boga jest zatem doskonale w sobie samym jako zycie
mitosci, [...] ktora, [...] musi istnie¢ migdzy dwiema Osobami, a ktora,
pomigdzy tych dwoch stanowiacych jedno — Ojca i Syna, nie méwimy, ze
wkracza jako trzecia Osoba, co byloby najwigkszym nonsensem, ale — Ze jest
pieczecia ich jedynej bliskosci i niewyczerpanym zrédlem ich nieskon-
czonosci. Dlatego 6w Duch, w ktorym mitos¢ Boza, milos¢, ktora jest Bo-
giem, objawia si¢ w swej doskonatos$ci, w swej Swigtosci ponad wszelkimi
definicjami, poniewaz ponad wszelkimi ograniczeniami — jest rowniez Tym, w
ktorym objawia si¢ absolutna wolno$¢ Boga, nie przeciwko jedynej
koniecznos$ci tego jedynego koniecznego bytu, ale jako wtasnie koniecznosc¢
jego istnienia, bedacego istnieniem Jednego poza jednoscia i poza wieloscia™.

2. KOMUNIJINY WYMIAR NAUCZANIA O FILIOQUE

Symbol Quicumque zawiera nauk¢ o niepodzielnej jednosci Ojca, Syna
i Ducha Swigtego, wyrazne okreslenie Bostwa wszystkich Osob Boskich
i wreszcie Filioque w umiarkowanym sformulowaniu, ktére pojawilo si¢
wraz z pytaniem o pochodzenie Ducha Swietego i Jego relacje do Syna.

* L. BOUYER, Duch Swiety Pocieszyciel. Duch Swiety i zycie w lasce, thum. A. Liduchowska,
Krakow: Wydawnictwo ,,M” 2000, s. 535 n. Autor uzupetnia te wypowiedz mysla o kenozie
Ducha Swigtego, w ktorej On objawia sig takze stworzeniu: ,,Duch jest ta osobowoscia Boza,
ktora objawia si¢ jako mitos¢ u swego kresu, czynigca jednym umitowanego i mitujacego, gdzie
umilowany jest nim wtasnie dzigki swej wzajemnosci, tak jak osoba Boga Ojca, widzialnego
tylko w Synu, w ktérym objawia si¢ przez Ducha, jest mitoscia w swoim jedynym, przedwiecznym
zrodle, istotowym lub «nadistotowymy», jak powiedzialby Pseudo-Dionizy. Tym bardziej Duch
Swiety powinien wiec by¢ Tym, w kim Madro$é stworzenia, w swoim dobrowolnym odréznieniu
od stworczego Stowa, jest powotana do bycia ze Stowem jedno, w mitosci oblubienczej, ktora
przenosi ja na plaszczyzng miloéci synowskiej, pozwalajac jej spoczywaé razem z Synem, przez
Ducha, w tonie Ojca. W tym celu zaczg¢la ona w tym samym Duchu by¢ Madro$cia macierzynska
wobec kazdego pojedynczego stworzenia, a jeszcze bardziej — dla wszystkich stworzen, zgroma-
dzonych w jedno przez Stwoércg i w Nim. W rezultacie pomigdzy nimi, w miejscu ich spotkania,
krzyz, na ktorym Stwoérca w swej mitosci, w owej mitosci bedacej Nim samym czyni si¢ jednym
ze stworzeniem, w jego dwakro¢ nieskonczonym oddaleniu od Boga, jesli mozna tak powiedzied,
majac na mysli stworzenie $wiata w porzadku ograniczonym oraz jego upadek — ow krzyz jest
najwymowniejszym znakiem Ducha dla wiary. Podobnie zmartwychwstanie Ukrzyzowanego,
kontynuowane przez powszechne zmartwychwstanie w dniu Paruzji, stanie si¢ chwala przygoto-
wang przez owa kenoze Ducha Swictego, chwata, w ktorej wiara zanika, poniewaz staje si¢
widzeniem” (tamze, s. 545 n.). Por. R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego do-
Swiadczenia i Jego Osoby, thum. M. Tarnowska, Krakow: Wydawnictwo Znak 1998, s. 369-373.
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Grecy i tacinnicy najpierw zgodnie mowili o pochodzeniu Ducha Swigtego
od Ojca przez Syna. Chcieli pokazac¢, ze jedynym zrodtem Bostwa jest tylko
Ojciec, Duch natomiast, zgodnie z danymi Pisma Swietego, jest posredni-
czony przez Syna, to znaczy wychodzi od Ojca i przekazywany jest przez
Syna $wiatu. Oprocz tego teologowie Wschodu i Zachodu nauczali takze
o pochodzeniu Ducha Swietego od Ojca i Syna. Sw. Cyryl Aleksandryjski
uwazal, ze Duch byt ,,wlasno$cia” Syna oraz pochodzit ,,od Obu”, ale nie
miat na mysli $cistej relacji Syna i Ducha Swietego, lecz Boska godnosé
bytowa Ducha Swigtego, a takze chciat obronié¢ przed arianami Jego rownosé
natury z Synem. Filiogue (w przedmiotowym, niekoniecznie doslownym
znaczeniu) spetniato zatem przez dtugi czas réznorodne funkcje teologiczne
i nieraz byto odbierane jako wrecz fatszywe lub krepujace’.

Problem zainicjowany zostal przez trynitarna teologi¢ $w. Augustyna.
Poniewaz pojmowal on Ducha Swigtego jako to, co wspdlne migdzy Ojcem
i Synem — jako Ich obustronny Dar — zrdédta Jego pochodzenia trzeba byto
szuka¢ u Nich obydwu. Augustyn odwazniej od teologéw wschodnich wy-
ciggal wnioski dotyczace wewnatrztrynitarnego zycia Boga. Jego trynitarny
model myslowy pozwala jednak zatozy¢ raczej cyrkulacyjna niz linearna
dynamike, ktora nie zmierza, jak mysl wschodnia, od Ojca do Syna i potem
do Ducha Swietego, lecz wychodzi od Ojca w Duchu do Syna i odwrotnie.
Pierwotnie wyznanie wiary mowito o pochodzeniu Ducha Swiqtego ,,od
Ojca”. W tacinskim przektadzie symbolu na obszarze frankonskim juz od
VIII Synodu w Toledo (653 r.) wystepowato wyrazenie Filioque®. Sw.
Maksym Wyznawca i $w. Jan Damascenski uznawali troskg Zachodu o jed-
nos$¢ i rownosc istoty Boga, ktorej wyrazem byto Filioque 1 ktora sami
podzielali, ale obstawali rowniez za zachowaniem dotychczasowej nauki.
Podkreslali absolutng pierwotnos¢ Ojca i jedyne arche oraz samoistny status
trzech Hipostaz, jednakze nie zaprzeczali uczestnictwu Syna w posredni-
ctwie Ducha Swigtego — zwlaszcza Damascenczyk uwazal, ze powinno sie
Go nawet nazywa¢ Duchem Syna. Zerwanie ko$cielnej wspolnoty migdzy
Wschodem i Zachodem spowodowato, ze kwestia Filiogue stala sig
przedmiotem nieporozumien’. Lacinnicy starali si¢ odeprze¢ zarzut, jakoby

3 Por. B. STUBENRAUCH, Pneumatologia — traktat o Duchu Swietym, (Podrecznik Teologii
Dogmatycznej, red. W. Beinert, traktat VIII), thum. P. Lisak, Krakéw: Wydawnictwo ,,M” 1999,
s. 152-155; Y. CONGAR, Wierze w Ducha Swietego. Rzeka zycia plynie na Wschodzie i na Zachodzie
(Ap 22,1), thum. L. Rutowska, t. III, Warszawa: Wydawnictwo Ksigzy Marianow 1996, s. 70-78.

% Por. CONGAR, Wierze w Ducha Swi@tego, s. 157-160.

7 Na temat pochodzenia Ducha Swigtego wedtug Tradycji wschodniej zob. P. LiszKA, Duch
Swiety, ktory od Ojca (i Syna) pochodzi, Wroctaw: Papieski Wydziat Teologiczny 2000, s. 91-137.
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przez Filioque postulowane byly dwie pierwotne zasady pochodzenia Ducha
Swigtego zamiast jednej. II Sobér Lyonski uczyl, ze Duch Swiety wiecznie
pochodzi od Ojca i Syna nie jako od dwoéch zasad, lecz jak od jednej zasady.
Nie doszto jednak do zjednoczenia. Rowniez osiagnig¢ty na Soborze Floren-
ckim sukces nie trwat dlugo, chociaz jego nauka wychodzita naprzeciw
mysli greckiej poprzez odstonigcie doktadnego sensu teologicznej tresci
wypowiedzi ,,0d Ojca przez Syna” oraz ,,0d Ojca i Syna” i torowata droge
do pojednania®.

3. PNEUMATOLOGICZNY WKLAD MYSLI
SREDNIOWIECZNEJ

Przejscie do wczesnego $redniowiecza charakteryzuje si¢ przejgciem
dorobku minionych epok i nie prezentuje oryginalnej mys$li pneumato-
logicznej. Tylko nieliczne wybitne umysty zajety si¢ kontynuacja przeka-
zanej Tradycji. Wtasnie wtedy rozpoczal si¢ proces pewnego zapomnienia
Ducha Swietego. Scholastyczna nauka o Bogu miata na mysli nie tyle Osoby
i Ich ontyczna réwnos$¢, co raczej istnienie jedynego Bostwa (una deitas).
Niezaleznie jednak od tego, czy pochodzenie Ducha Swictego wyprowadzato
si¢ na sposob psychologiczny z jednosci rozumu, poznania i chcenia czy tez
z przekonania, ze w Duchu Swietym spotyka si¢ wzajemna milo$¢ Ojca
i Syna — Duch Swigty pozostawal probierzem wewnatrzboskiej wymiany
mitosci’.

8 Por. W. KASPER, Bég Jezusa Chrystusa, ttum. J. Tyrawa, Wroclaw: TUM Wydawnictwo
Wroctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej 1996, s. 267-276; STUBENRAUCH, Preumatologia,
s. 155-159; LAURENTIN, Nieznany Duch Swi@ty, s. 357 n., 362-364. Na temat wspotczesnej
pneumatologii wschodniej zob. CONGAR, Wierze w Ducha Swietego, s. 95-102, 207-251.

® Por. STUBENRAUCH, Pneumatologia, s. 159-162. L. Bouyer odnotowal, ze Butgakow ,,w pew-
nym sensie uznajac augustynskie utozsamienie Ducha Swigtego i Bozej milosci, jednoczesnie
przeciwstawia si¢ trynitologii zachodniej bioracej poczatek od §w. Augustyna z jej «pochodze-
niem» Syna droga rozumu i pochodzeniem Ducha droga woli. Twierdzi on, ze mito$¢, a w kaz-
dym razie mito$¢, o ktérej mowa w tym przypadku, jest czym$ zupetnie innym niz sprawa woli.
Trudno o celniejsze spostrzezenie. Dodajmy, ze mimo réwnoczesnego odnoszenia do drugiej
Osoby Boskiej terminéw «Syn» i «Logos» — Bozy «rozumy, jego «samoswiadomos$cé» nie moga
by¢ stawiane na roéwni ze zrodzeniem, ktore czyni Boga przede wszystkim Ojcem” (s. 529).
Chodzi tu o u§wiadomienie sobie w pelni i spojnie calej oryginalno$ci chrzescijanskiego pojgcia
mitosci: ,,mito$¢ otrzymujaca nazweg agape jest czyms zupelnie innym niz pragnienie. Mito$é
Boga w Biblii, zwlaszcza za§ w Ewangelii, jest rzeczywiscie darem, darem z wszystkiego, co si¢
posiada, a nawet z wszystkiego, czym si¢ jest, darem nie wymagajacym zadnej wzajemno$ci w
Scistym znaczeniu tego stowa, darem niezastuzonym i «niezastlugiwalnymy», darem, ktory w
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Wida¢ to juz w nauce §w. Anzelma z Canterbury: w Duchu Swietym
Ojciec kocha Syna i odwrotnie. Mito$¢ ta jednakze jest identyczna z jedna
istota Boga. Dlatego Duch Swiety pochodzi od Ojca i od Syna, ktérzy
stanowig jedno$é, a zatem stanowia dla Ducha Swietego samoistng zasade
jednego Bostwa'’. Rowniez $w. Tomasz z Akwinu uczyl, ze poniewaz odreb-
nos¢ Boskich Osob wyptywa wylacznie z innych relacji, nie datoby sig
stwierdzié¢ réznicy miedzy Duchem Swietym i Synem, jesli Duch Swigty nie
pochodzitby réowniez od Syna''. Ryszard ze Swigtego Wiktora w nowy spo-
sob powiazal tréjosobowe istnienie Boga z rzeczywistoscia ,,mitosci”.
Poniewaz mitos¢ doskonata dziala w Bogu na zasadzie dialogu, od jednej
,,Osoby” zmierza do drugiej, od Milujacego do Mitowanego. Nie mozna
poprzesta¢ na dwoistosci, bo wtedy jeden zamykatby si¢ w drugim, a nastgp-
stwem bytaby relacja ,,egoizmu we dwoch”. Z tego réwniez powodu Ojciec
1 Syn zwracaja si¢ ku Trzeciemu — Ryszard nazywal Go Condilectus,
,, Wspotumitowanym”, poniewaz probierzem doskonatej mitosci jest che¢
dalszego jej przekazywania. Z tego okreslenia Ducha Swietego jako Wspot-
umitowanego, ktory catkowicie pochodzi ze wzajemnej milosci Ojca i Syna
oraz ponickad sam daje jej poczatek i kieruje ja do Obu, wyprowadza si¢
samoistno$¢ Ducha Swietego: On jest Darem oraz Plomieniem. W Nim
Ojciec i Syn daja si¢ sobie nawzajem; w Nim takze trynitarna mito§¢ otwiera
si¢ na stworzenie i1 przechodzi na stworzenie. Wprawdzie stworzenie nie
stanowi odpowiedniego partnera dla wewnatrzboskiej mitosci, z pewnos$cia
jednak jest adresatem Jego taskawej mitosci jako Stworcy'. Droge rozumo-
wania Ryszarda ze Swigtego Wiktora kontynuowali Wilhelm z Auxerre oraz
$w. Bonawentura”. Od Pseudo-Dionizego Areopagity scholastyka przejeta
wyobrazenie, ze dobro¢ z koniecznosci rozlewa si¢ na zewnatrz: Bonum
diffusivum sui. Wyobrazenie to u $redniowiecznych teologéw przybiera rys
wewnatrztrynitarny, przy czym Duch Swiety traktowany jest jako owoc
ekstatycznej, przekraczajacej siebie dobroci Ojca i Syna'.

konsekwencji nigdzie nie objawi si¢ tak wyraznie, jak w przebaczeniu, cho¢ nie sprowadza si¢ on
do przebaczenia, ale dzigki nieslychanej, niepojgtej hojnosci Bozej, przerasta zaréwno mito-
sierdzie, nawet najwznioslejsze, jak i najbardziej wymagajaca sprawiedliwos$¢” (tamze, s. 530).
Por. CONGAR, Wierze w Ducha S‘wi@tego, s. 134-142.

19 por. CONGAR, Wierze w Ducha S‘wi@tego, s. 121-127.

" Por. STUBENRAUCH, Pneumatologia, s. 162 n.; CONGAR, Wierze¢ w Ducha Swigtego,
s. 143-155.

12 Por. CONGAR, Wierze w Ducha Swigtego, s. 128-133.

B Por. tamze, s. 134-142.

'4 Por. STUBENRAUCH, Pneumatologia, s. 163-165.
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4. KOMUNIJNE WYMIARY
WSPOLCZESNEJ MYSLI PNEUMATOLOGICZNE]

Pneumatologia przezyta w nowszej teologii renesans mozliwy dzigki
zintegrowaniu refleksji teologicznej i do§wiadczenia duchowego, w szcze-
g6lnosci dzigki nowemu obudzeniu si¢ koscielnego poczucia zjednoczenia
na sposob ,,my”, ktore osmiclito wybitnych teologdw do rozwazan
pneumatologicznych: Y. Congara, L. Bouyera, H.U. von Balthasara, K. Rah-
nera i H. Miihlena. Wedle H. Miihlena szczegdlna role odgrywa doswiad-
czenie ,,My” w Duchu Swietym. Miihlen okresla Ducha Swigtego we-
wnatrztrynitarnie jako Boskie ,,My”, jako zazyla wi¢z Ojca i Syna ,,w Oso-
bie”, jako ,,My w Osobie”. Analogicznie do tego wewnatrztrynitarnego
okreslenia Ducha Swigtego wyjasnia Jego funkcje historiozbawcza; jest On
jakby Boskim ,,byciem-poza-soba”, poniekad samym Bogiem jakby ,,wy-
chodzacym z siebie — Duchem Swietym pojetym jako Boskie samoodda-
wanie sie”".

Jako Dar Duch Swigty pochodzi od Ojca, podczas gdy Ojciec przekazuje
Synowi wszystko, co sam ,,posiada” — siebie samego w mitosci. Bogactwem
Boga jest wtasnie Duch Swiety. On wyptywa z doskonalego oddania sie
podmiotowo-osobowego Ojca, ktory nic nie zatrzymuje dla siebie, a przeciez
jako ,,Ojciec” ofiaruje Synowi i pozostaje ,,Ojcem”. Oznacza to, ze rOwniez
Syn, ktoremu wszystko zostato przekazane od Ojca, bez reszty ofiaruje sig
Ojcu. Jako podmiot pozostaje On jednakze ofiarowany Ojcu jako ,,Syn”.
W ten sposob rozjasnia si¢ misterium Ducha Swigtego: On jest Darem nie
jak Ojciec 1 Syn, bedacy dla siebie nawzajem zarazem Dawca i Darem, lecz
jest czystym Darem. Duch Swiety jest Darem, zamieszkujac catkowicie
w Ojcu i catkowicie w Synu oraz umozliwiajac zaistnienie migdzy Nimi
relacji i odrdzniajac Ich od siebie. On jest rowniez Darem sprawiajacym
w niepowtarzalny i niezastgpowalny sposob boskie bycie Bogiem, a przez to
umozliwiajacym udzielanie si¢ Boga w sobie samym i na zewnatrz. Skoro
Ojciec catkowicie ofiaruje si¢ Synowi, a Syn czyni to samo w odniesieniu do
Ojca, a skoro Obaj w tej relacji nie zatracaja si¢ wzajemnie, poniewaz jako
podmioty pozostaja dla siebie nawzajem Dawcami, czysty Dar nie moze by¢
zatem jedynie reprodukcja Ich samych, stanowi wobec Nich raczej co$
Innego, co$ ,,Trzeciego”. On jest Bogiem-Duchem Swietym, ktory jako

15 por. tamze, s. 215 n.; LAURENTIN, Nieznany Duch S'wiqty, s. 360-362; Y. CONGAR, Wierze
w Ducha Swietego. Duch Swiety w ekonomii Objawienia i doswiadczenie Ducha, thim.
A. Paygert, t. I, Warszawa: Wydawnictwo Ksigzy Marianow 1995, s. 64-67.
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Osoba jednoczy w sobie Ojca i Syna, ale jako podmiot jest zarazem tym
Darem i procz tego odroznia si¢ od Ojca i Syna'®.

W nawiazaniu do mysli Ryszarda ze Swigtego Wiktora ukazuje sig
fenomenologia doskonatej mitosci. Ojciec jest mitoscia obdarowujaca, Syn
jest odbierajacym i obdarowujacym miloscia, Duch Swigty jest czysta mito-
$cia odbierajaca'’, ale sa Oni ta sama mitoscia w trzech rytmach'®.  Duch
Swiety jest w rytmice mitosci z jednej strony czystym otrzymywaniem,
poniewaz jest darem Ojca i Syna (w inny sposob) oraz mitosna odpowiedzia
w chwale i uwielbieniu. Z drugiej za$§ strony jest weztem mito$ci migdzy
Ojcem i Synem, ktory sprawia ich jedno$¢ i jednos¢ bycia. Jest «Trzecim»
(wedtug Ryszarda ze $w. Wiktora), ktory taczy w ogniu pozbawionej siebie
mitosci niepojgte bycie innym Ojca i Syna jako Ich «jednos¢ w przeciw-
stawieniu», jako «uprzedmiotowienie ich podmiotowosci», przez co wyste-
puje przeciwko mozliwosci Ich stopienia lub rozejscia si¢ oraz nakierowuje
Ich na siebie wzajemnie. Tak Duch Swigty przez to, ze jest darem Ojca dla
Syna i Syna dla Ojca, potwierdza w ten sposdb tozsamos$¢ dajacych —
tozsamos¢ w rdéznicy Ojca i Syna, a przez to tozsamos¢ w roéznicy boskiej
Komunii mitosci. W podwojnym charakterze wezta mitosci Ojca i Syna oraz
owocu tej miltosci jako Trzeci gwarant tej mitosci, Duch Swiety nie jest
jednak zadna dualno$cia. Ten podwoéjny charakter to dwa aspekty tej samej
tresci, w ktorej wyraza boskie «My» mitosci. Duch Swiety jest Osoba, w
ktorej Communio boskiej mitosci znajduje pelny ksztalt, a nawet wigcej —
w niej w wyjs$ciu «ponad siebie» dokonuje si¢ «rozerwanie» Ojca i Syna.

. . . rr : . s o919
W nim uchwytna si¢ staje osobowa catos$¢ boskiego zycia” .

' Por. STUBENRAUCH, Pneumatologia, s. 227 n. Czy zachowana zostaje monarchia Ojca,
a przez to $wiadectwo biblijne? Ojciec nigdy nie stanie si¢ Synem, a Syn nigdy Ojcem. Duch
Swiety rowniez nie wchodzi na sposob Syna w relacje Dawca-Dar wobec Ojca. Na tej zasadzie
Ojciec przez dawanie samego siebie rodzi Syna, a nie drugiego Ojca. Rowniez i Syn nie odzwier-
ciedla siebie samego w Ojcu, lecz traktuje Ojca jako stalego partnera dialogu. Wreszcie Duch
Swiety nie ,,skfada si¢” z Ojca i Syna — w takim przypadku bytby nie Duchem, lecz swego
rodzaju ,,0jco-Synem” — lecz pochodzi jako Dar. Oznacza to, ze urzeczywistnia On Boga w for-
mie czystego daru. Ojciec jednak pozostaje principium non de principio — poczatkiem bez po-
czatku. W przeciwnym razie Jego podmiotowos$¢ jako Ojca zostataby zredukowana do abstrak-
cyjnej zasady, ktora mozna by wedle upodobania zestawiaé z imionami Syna lub Ducha Swigtego
albo tez z jakas inna metafora, w konsekwencji za$ naruszona zostataby istota dogmatu o Trojcy
Swietej. Por. tamze, s. 228 n.; LAURENTIN, Nieznany Duch Swi@ty, s. 378-385.

17 Por. G. GRESHAKE, Trdjjedyny Bog. Teologia trynitarna, thum. J. Tyrawa, Wroctaw: Wy-
dawnictwo TUM Wroctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej 2009, s. 184 n.

'8 Por. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety, s. 377 n.

' M. JAGODZINSKI, Trialogiczno-komunijna koncepcja trynitologii, ,,Studia Diecezji Radom-
skiej” 10 (2010/2011), s. 70. Por. G. GRESHAKE, Trdjjedyny Bog, s. 185n; TENZE, Wierze w Boga
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H.U. von Balthasar uwaza, ze wzajemna wymiana istoty mi¢dzy Ojcem
i Synem prowadzi do dynamicznego zjednoczenia w Duchu Swigtym. U ko-
rzeni tego potaczenia spoczywa kenotyczne oddanie siebie. Balthasar pod-
kre§la wydarzeniowy charakter tego procesu. Istota mitosci Ojca i Syna jest
Ich wzajemne ,,zderzanie z soba” w Duchu Swigtym, w ktérym uwieczniona
zostaje konkretyzacja Bozej istoty. To On sprawia wytrwata ,,wymiang”
wzajemnego bycia w sobie Ojca i Syna. Dynamika Bozej mito$ci wyraza sig
wtasnie w tym, ze istota Boza posiada w odniesieniu do kazdej Osoby
wladciwos$é ,,coraz wigcej”. Osoba Ducha Swigtego przyczynia si¢ do nie-
ograniczonego przenikania si¢ Oséb w Bogu. On jest zrodtem energii wza-
jemnego obdarowywania si¢ Ojca i Syna, uosobieniem Ich wzajemnego
oddania si¢. Dramat dystansu migdzy Ojcem i Synem znajduje swoje roz-
wiazanie w Duchu Swietym. Positkujac si¢ paradoksalna mysla Adrienne
von Speyr, Balthasar twierdzi, ze w Trzeciej Osobie Bozej absolutne roz-
roznienie miedzy Ojcem i Synem staje si¢ coraz wigksza mitoscia. Tchnienie
Ducha jest ptodnym spotkaniem darowujacej si¢ i przyjmujacej mitosci,
ktéra jakby opuszcza siebie sama, by we wspolnym tchnieniu mitosci wydaé
Ducha mitoéci. Natomiast w ekonomii zbawczej Duch Swiety wyraza dyna-
micznie ,,narastajaca” jedno$¢ jako czysty dystans®.

Balthasar podkres§la, ze w ukazaniu si¢ istotowego zjednoczenia Ojca
i Syna odbieraja Oni swoja jedno$¢ ,jako hipostatyczna istotg mitosci”.
Duch Swigty stanowi konkretna rzeczywisto$é odniesienia mitoéci Ojca i Sy-
na, stajac si¢ ,,podmiotowym wecieleniem wzajemnej mitosci Ojca i Syna”,
czyms$ wigcej niz tylko ,,wzajemnym nachyleniem” Ojca i Syna, owocem Ich
mitoséci — jest Darem. On sprawia dajacy poczatek calej rzeczywistosci czyn
mitosci Ojca oddajacego cata swoja istot¢ Synowi, nie zostaje w niczym
umniejszony i pozostaje pierwszym, koniecznym aktem Boskiego wyjscia
,na zewnatrz”. Mitos¢ Ojca i Syna zamyka si¢ w Osobie Ducha Swicgtego
w calo$¢ ,,niestanowiaca zagrozenia dla ich osobowych wtasciwosci”, i to
tym bardziej, ze Duch nie pragnie by¢ ,.kims$” dla siebie, lecz tylko czystym
oznajmieniem mitosci pomiedzy Ojcem i Synem?'.

Balthasar pojmuje Ducha Swigtego jako trynitarna dwupostaciowosé:
najwyzsza jedno$¢ Ojca i Syna oraz oddzielony od Nich, obiektywny, oso-

tréjjedynego. Klucz do zrozumienia Tréjcy Swietej, tham. W. Szymona, Krakéw: Wydawnictwo
Znak 2001, s. 35.

2 por. 1. BOKWA, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa
von Balthasara, Radom: Radomskie Wydawnictwo Diezezjalne AVE 1998, s. 105 n.

2 por. tamze, s. 106.
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bowy ,,owoc” Ich mitosci, Ich odwiecznego rodzenia, ,,wynik” tej mitosci
ijej $Swiadectwo. Trzecia Osoba Boska istnieje wiecznie jako samoistna
ptodnos¢ Bozej mitosci, jednos¢ niewytlumaczalnej mitosci Ojca i Syna.
Istota Bozej mitosci ,,narzuca” troisto$¢ w Bogu — tchnienie Ducha Swigtego
stanowi ,,proces” po Bozemu ,,konieczny”, ale absolutnie wolny: pochodzacy
z niego Duch Swiety jest wyrazem jedynej w swoim rodzaju wolnosci Boga.
Duch Bozy jest tozsamy ze soba i z istota Boga — jest Bogiem i jako Osoba
jest ,,potaczonym oddechem Ojca i Syna”. Relacj¢ migedzy Ojcem i Synem
Balthasar opisuje jako bogactwo, podarunek, jedno$¢, wspdlnote mitosci.
Duch Bozy zawiera w sobie cala istot¢ Boga jako mitosci, jest ,,miloscia
jako taka i absolutna”, wylana catoscia bytu jako mitosci. Duch mitosci jest
dla Balthasara ,,istota Boga”, ktory jest jeden dzigki scalajacej mocy Ducha
mitoéci, ,,jednosci nieprzewyzszalnej mitosci”. Duch Swigty stanowi uoso-
bienie, ,,prosopon” Boskosci, ktora w swej istocie jest czystym wydaniem
siebie samej. Jest ,,ukoronowaniem” narastajacej Bozej mitosci — Balthasar
moéwi o ,,ptodnosci mitosci”. To wiasnie w mocy Ducha Swigtego Bog ,,0sia-
ga” nieustannie swoja ostateczna pelni¢ eschatologiczna®.

Prezentacja Boga jako jednej i jedynej, darowujacej siebie bez zadnych
zastrzezen mitosci kryje w sobie okreslony cel, ktorym jest analogia migdzy
struktura absolutnej mitosci Boga a osobowym spotkaniem mig¢dzyludzkim.
Analogia ta jest obustronna. W teologicznej drodze ,,0dgdrnej” oznacza to
pojmowanie trynitarnej rzeczywisto$ci Boga jako warunku umozliwiajacego
zaistnienie mitosci miedzy ludzmi, ale analogia ma charakter pomocniczy,
a gtownym celem Balthasara pozostaje pojgciowo-obrazowe przyblizenie
trynitarnej istoty Boga®. Bedac miloscia Ojca i Syna oraz wigzia ich
jednosci, Duch Swiety jest Ich wiekuista komunikacja, a zatem Ich komu-
nia®*. ,Duch jest komunia Mitujacego i Umilowanego, gwarantujacym tez
komunig Mitujacego ze swoimi stworzeniami i z dziejami ich cierpienia, nie
z pomini¢ciem Umilowanego, ale wlasnie w Nim i dzieki Niemu. [...] Zr6z-
nicowanie Ojca i Syna zostato przyjete w najwznioslejszej jednosci mitosci,
pochodzacej od Ojca; a ta milosé, spoczywajac na Synu i odbijajac sig
w Nim, stale powraca do swego poczatku bez poczatku: Duch jest wigzia
wiecznej mitosci. Dlatego Ojciec pozostaje poczatkiem, Syn przejawem,
Duch Ich osobowa wigzia w ruchu Boskiej wiecznogci™.

2 Por. tamze, s. 106 n.

B por. tamze, s. 107.

4 Por. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety, s. 319 n.

% B. FORTE, Istota chrzescijanstwa, thum. K. Kozak, Lublin: Wydawnictwo KUL 2007, s. 99.
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Dzieje Syna i Ojca oraz krzyz sa rowniez dziejami Ducha Swigtego,
ktérego szczytowym aktem wydania jest zertwa ofiarna na krzyzu (J 19,30).
Ukrzyzowany wydal Ojcu Ducha, ktéorego Ojciec Mu dat, a ktorego w petni
otrzyma w dniu zmartwychwstania. W dniu wydania samego siebie przez
Syna i Syna przez Ojca na $mier¢ Duch zostaje wydany przez Syna swemu
Ojcu. Jest to godzina ,,$§mierci w Bogu”, opuszczenia Syna przez Ojca w Ich
najwigkszej komunii milosci, wydarzenie, ktére dopetnia si¢ w wydaniu
Ducha Swigtego Ojcu i umozliwia szczytowe wyjscie Syna w inno$é $wiata.
Bez wydania Ducha Swietego krzyz nie objawitby si¢ w catej swej glebi
wydarzenia trynitarnego i zbawczego. Gdyby Duch nie pozwolit si¢ ,,wydacé”
w ciszy $mierci, godzina ciemno$ci moglaby by¢ Zle zrozumiana — nie jako
akt w Bogu, jako wydarzenie historii milo$ci nieSmiertelnego Boga. W go-
dzinie krzyza takze i Duch Swicty tworzy historic w Bogu, poniewaz wy-
dany Ojcu gwarantuje inno$¢ Syna od Niego w solidarno$ci z grzesznikami,
chociaz pozostajac w nieskonczonej komunii wyrazonej w ofiarnym postu-
szenstwie Ukrzyzowanego. ,,Krzyz, jako historia Syna, Ojca i Ducha, jest
trynitarng historia Boga”?°.
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KOMUNIINO-TRYNITARNA POZYCJA
DUCHA SWIETEGO

Streszczenie

W Nowym Testamencie mozna zauwazy¢ poczatki pneumatologii trynitarnej, ktoéra zaczgla
si¢ rozwija¢c w zmieniajacym si¢ kontek$cie §wiata kulturowego. Istotne znaczenie miato tu
spojrzenie na Ducha Swigtego w perspektywie mitosci trynitarnej. Komunijny wymiar miato
takze nauczania o Filioque. Od $redniowiecza rozpoczat si¢ na Zachodzie pewien proces zapomi-
nania o Duchu Swigtym i dopiero w nowszej teologii nastapit w pneumatologii renesans, mozli-
wy dzigki zintegrowaniu refleksji teologicznej i doswiadczenia duchowego, w szczegdlnosci
dzigki nowemu obudzeniu si¢ w Kos$ciele poczucia zjednoczenia na sposob komunii, ktore o$Smie-
lito wybitnych teologdéw do podejmowania wnikliwych poszukiwan pneumatologicznych.

Slowa kluczowe: pneumatologia; Tréjca Swigta; Komunia; Filiogue; kenoza.



