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REGULA NASLADOWANIA MARYI

THE RULE OF THE IMITATION OF THE BLESSED VIRGIN MARY

Abstract. The Rule of the Ten Virtues of the Most B.V.M., or the Rule of the Ten Pleasures
of the Most B.V.M. (Regula Decem Beneplacitorum Beatissimae Virginis Mariae), is one of the few
religious rules approved in spite of the decree issued by the IV Lateran Council in 1215. This decree
forbade the approval of the newly founded religious orders on any other than one of the previously
approved rules. The Rule was composed by a Franciscan, Fr. Gilbert Nicolas, better known as Gabriel
Maria, the name he received from Pope Leo X by his brief (breve) of June 11, 1517. From 1498,
BI. Gabriel Maria was the confessor and spiritual director of Joan de Valois, Queen of France and then
the Duchess of Berry. With the help from her spiritual director, Blessed Gabriel Maria, the Duchess
of Berry and 11 other women started a contemplative order of the Virgin Mary. It was also known as
the Order of the Ten Virtues or Ten Pleasures of the Mother of God, the Order of Annunciation of the
B.V.M. or the Annunciade. The Blessed Virgin Mary was to be the model for the nuns and the virtues
that she practiced, that are mentioned in the Gospels, became their rule of life. Thus The Rule of the
Ten Virtues came into being, because the Scriptures directly speak of those virtues.Pope Julius II, and
also popes Innocent XII and Innocent XIII, confirmed The Rule of the Ten Virtues of the Most B.V.M.
Along with giving a certification to the Rule, Julius II, and the above-said Leo X, granted indulgences
to the Chaplet of the Ten Evangelical Virtues of the Blessed Virgin Mary, contained in that Rule. The
Chaplet which was composed by St. Joan is an obligatory spiritual exercise for those who retain the
Rule. In following of the instruction from the Apostolic See, The Rule of the Ten Virtues of the Most
B.V.M. was adopted for a male order, which was in agreement with the wish of the Foundress, as
mentioned before. Throughout the centuries, the popes granted numerous spiritual graces, privileges,
and indulgences to the Order of the Annunciade (ed. Andrew Maczynski).
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Soboér Watykanski I1, podajac zarys mariologii w ramach nauczania o Kosciele,
ukazat takze formy poboznosci wobec Bozej Rodzicielki, ktore wyksztatcity si¢ na
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przestrzeni wiekéw. Wymienit nastgpujace modele czci Matki Chrystusa: veneratio,
dilectio, invocatio 1 imitatio'. Podajac dla nich krétkie uzasadnienie teologiczne,
zachecil, aby wierni, poznajgc godno$¢ Matki Pana, wzrastali w mitosci do Niej
i w nasladowaniu Jej cnot®. W ten sposob sobor wyznaczy? kierunek ksztattowania
czci Maryi w ramach kultu Ojca przez Syna w Duchu Swietym.

Kazdy, kto czyta mariologi¢ soborowa, znajdzie w niej nauczanie §w. Ambro-
zego 1 $w. Augustyna o Maryi — pierwowzorze Kosciola (typus Ecclesiae)’ — jako
Dziewicy i Matce. Chocby pobiezne zaznajomienie si¢ z zarysem mariologii pa-
trystycznej prowadzi do odkrycia prawdy, iz maryjnos¢ w formie imitatio Mariae
nie charakteryzowata jedynie wielkich Ojcow Kosciota, ale byta waznym nurtem
starozytnej poboznos$ci chrzescijanskiej*. Schytek pierwszego tysigclecia cechu-
je jednak zmiana w rozlozeniu akcentoéw w postrzeganiu Matki Chrystusa. O ile
pierwsze wieki byly bardziej zainteresowane kontemplacjg Jej ziemskiego zycia,
o tyle kolejne chciaty Jg widzie¢ w chwale nieba. Dla pobozno$ci oznaczato to nie
tyle zy¢ ,,jak Maryja” (imitatio), ile zwracanie si¢ ,,do Maryi” (invocatio). Nauka
o nasladowaniu Matki Jezusa jednak nie zanikta. Badania na historig poboznosci
chrze$cijanskiej pozwalaja wydoby¢ takie dowody na §wiatlo dzienne. Ilustracja
tego jest Regula Decem Beneplacitorum B.V.M., ktora zostata zatwierdzona w 1502
roku i przyczynita si¢ do ksztattowania w wielu krajach poboznosci maryjnej az do
XXI wieku.

1. UWARUNKOWANIA TEOLOGICZNE I ICH INTERPRETACJA

Reguta zostata napisana w okresie, ktory zdaje si¢ by¢ oceniany szczeg6lnie
negatywnie. Mariologia XIV wieku nie cieszy si¢ bowiem pochlebnymi opiniami.
Migdzy innymi R. Laurentin nalezy do tych autorytetoéw, ktore wskazuja na jej
upadek juz w wieku XIII°. Natomiast XV wiek, w jego ocenie, to dla nauki o Bozej
Rodzicielce epoka mglista i nieciekawa®. Jako ilustracje takiego stanu rzeczy podaje
Mariale super missus est. Dzielo to powstato prawdopodobnie w latach czterdzie-
stych XIII wieku. Stabo$¢ teologiczna, zdaniem francuskiego badacza, polega na

'KK 66.

2 Tamze.

3 KK 63 nn.

4 D. BERTETTO, De cultu imitationis B.M. Virginis apud patres latinos, w: De primordiis cultus
mariani. Acta congressus mariologici-mariani in Lusitania anno 1967 celebrati, vol. 111, Romae
1970, s. 99-117.

> R. LAURENTIN, Matka Pana, Warszawa 1989, s. 115.

¢ Tamze, s. 119.
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tym, ze ,,stanowi pierwsza probe systematycznego oparcia mariologii na jednej
zasadzie, a jednocze$nie zmierza do uczynienia z niej systemu zamknigtego. Za-
sada syntezy jest waska. Jest nig ‘wszechobejmowanie’ taski maryjnej (principium
omnicontinentiae): pelnia, ktdra zawiera w sobie roznorodno$¢ darow udzielonych
wszystkim stworzeniom. I tak autor (do 1954 roku autorstwo przypisywano §w. Al-
bertowi Wielkiemu) dostrzega w Maryi pelni¢ ludzkiego poznania, cechy wlasciwe
aniotom, a nawet taske wszystkich siedmiu sakramentow’”’. Laurentin do zalet tego
dzieta zalicza wyeksponowanie wiezi Maryi z Chrystusem: ,,Towarzyszka Chrystu-
sa” (socia Christi) 1 ,,pomocnica Chrystusa” (adiutorium simile sibi). Autor Mariale
super missus est na uzytek mariologii wykorzystat tekst biblijny Rdz 2,18-20. Do
tego czasu dominowata interpretacja eklezjologiczna, ktéra w Ewie widziata figure
Kosciota zrodzonego z przebitego boku Chrystusa. Sw. Ambrozy radykalnie ekspo-
nowal prawdg o Odkupicielu, ktory nie miat zadnej pomocy w swym dziele. Jego
stanowisko na dlugi czas utrwalito myslenie teologiczne. Na Wschodzie o pomocy
Maryi zaczat pisa¢ dopiero Kabasilas (zm. 1396)%. Do 1954 roku Mariale przypi-
sywano niestusznie $w. Albertowi Wielkiemu, przez co zawarte tezy cieszyly si¢
wielkim autorytetem. Jedyne, co z pewno$cig mozemy powiedzie¢ o autorze, to
fakt, ze byt dominikaninem. J. Salij nie jest tak krytyczny jak R. Laurentin i Mariale
prezentuje jedynie jako wyktad Zdrowas Maryjo ze szczegdlnym zwroceniem uwagi
na stowa: ,,taski petna™.

Francuski mariolog podtrzymat swoje negatywne stanowisko wobec mariologii
schytku sredniowiecza takze wtedy, gdy skomentowat nauczanie soboru w Bazylei
o misterium Niepokalanego Poczecia Maryi. Wprawdzie pod wzgledem kanonicz-
nym decyzje tego soboru nie nabralty mocy obowiazujacej, lecz jednomyslnos¢ oj-
coéw soborowych w ogloszeniu dogmatu oraz jego tres¢ zwracajg na siebie uwage!'’.
W podobnym duchu o Niepokalanym Poczeciu wypowie si¢ Pius IX w bulli Inef-
fabilis Deus w 1854 roku. Podwaliny dla takiego ujgcia prawdy wiary dala teologia
bt. Dunsa Szkota z konca XIII wieku.

" Tamze, s. 116.

8 Tamze, s. 116-117.

% J. SALU, Dominikanie Sredniowieczni. Teksty o Matce BoZej, seria: Beatam me dicent 4,
Niepokalanow 1992, s. 37; por. B. KOrROSAK, Mariologiae sancti Alberti Magni eiusque codequ-
alium, Romae 1954,

10 Wyjasniamy i definiujemy, ze nauka, ktora gtosi, iz chwalebna Dziewica, Boza Rodzi-
cielka, Maryja, za sprawg uprzedzajacego dziatania szczegdlnej taski Bozego majestatu, nigdy
aktualnie nie podlegata grzechowi pierworodnemu, ale zawsze byta §wigta i Niepokalana”, w: Do-
kumenty soborow powszechnych, t. 3, red. A. Baran, H. Pietras, Krakow 2003, s. 425.
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René Laurentin nie szczedzit tez stow krytyki pod adresem poboznos$ci ma-
ryjnej w okresie XIII-XVI wieku. Uzasadnial to stopniowym wyobcowaniem si¢
wiernych z liturgii (celebrowanej w jezyku facinskim, a nie narodowym) na rzecz
nabozenstw prywatnych, ktore si¢ rozrastaly i ulegaly wypaczeniu''. Zwrocit uwage
na to, ze takze na V Soborze Lateranskim (1512-1517) nie zostala wyeksponowana
potrzeba ,,0czyszczenia 1 przywrocenia w mariologii wlasciwego miejsca temu, co
istotne”'2, Na mariologi¢ i maryjno$¢ zareagowat dopiero ruch reformatorski po
1517 roku. Zdaniem R. Laurentina 6wczesna krytyka spowodowala, ze ,,Maryja,
usuwana w cien w protestantyzmie, bedzie systematycznie wynoszona w katolicy-
zmie z nieznang dotad sita™"?.

Zaprezentowane uwagi R. Laurentina pod adresem mariologii i poboznosci ma-
ryjnej znalazty si¢ w jego traktacie teologii maryjnej. Pierwsze wydanie ukazato
si¢ w 1953 roku. Praca wielokrotnie byta wznawiana oraz uzupetniana, urastajac
z czasem do jednego z najwazniejszych podrecznikéw mariologii. Thumaczony na
wiele jezykow traktat skutecznie utrwalal wspomniane przeswiadczenia.

Wydaje si¢, ze zbyt uproszczona opinia o mariologii i maryjnosci w badanym
okresie usuneta w cien prawde o nasladowaniu Maryi. Kiedy chrzescijanstwo ewan-
gelickie w X VI wieku zwrdcito uwagg, ze Matka Pana jest wzorem dla wierzacych
w Chrystusa, wszedl w zycie poglad, ze to jedynie protestancka forma poboznosci,
sprowadzajaca maryjno$¢ do egzemplaryzmu. W obliczu takich opinii promocja imi-
tatio Mariae bedzie postrzegana jako jedna z form protestantyzacji katolicyzmu. Na-
lezy takze dodaé, ze wydobycie na §wiatto dzienne sprawy nasladowania Maryi nie
musi prowadzi¢ do konfrontacji ze stanowiskiem, ktore promuje tylko jedna formeg
maryjnosci, cho¢by niewolnictwo maryjne. Regula Decem Beneplacitorum B.V.M.,
jej powstanie i recepcja w Kosciele, stanowi istotne $wiadectwo obecnosci w po-
boznosci europejskiej, czyli takze polskiej, réznorodnosci form czci Matki Pana.

2. INICJATORZY REGULY O NASLADOWANIU

Reguta Dziesieciu Upodoban Blogostawionej Maryi Dziewicy powstata dzigki
$w. Joannie de Valois i st. Bozemu Gabrielowi Maria Nicolas'.

' R. LAURENTIN, Matka Pana, s. 119.

12 Tamze, s. 120.

13 Tamze, s. 121.

14 P.F.J. BoECKP, Heylig leven, wondere deugden en schoone mirakelen van de heylige Joan-
na de Valois (Koninginne van Vranckryck) Fondatersse van het Orden der Annuntiaten [reprint
naar de editie van Brussel 1752], Sint-Truiden, Instituut voor Franciscaanse Geschiedenis 1996;
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Sw. Joanna de Valois urodzita si¢ 23 kwietnia 1464 roku w Nogent-le-Roi. W la-
tach 1473-1498 byta krolowa Francji, a w okresie 1499-1505 ksiezng Berry. Zmar-
a 4 lutego 1505 w Bourges, majac zatem jedynie 41 lat. Zostata beatyfikowana
w 1742 roku przez Benedykta XIV, a 28 maja 1950 roku, 445 lat po jej $mierci,
Pius XII zaliczy? jg do grona §wigtych. Wspomnienie liturgiczne wyznaczono na
4 lutego. Joanna, w wieku pigciu lat, zostata poslubiona Ludwikowi Orleanskie-
mu. Byt to dla niej bardzo trudny zwigzek. Matzenstwo z Ludwikiem XI (kon-
trakt w 1473, §lub koscielny w 1476 roku) moca trybunatu koscielnego 17 grud-
nia 1498 roku, po 22 latach, zostato uznane za niewazne®.

Okolicznosci zycia Joanny nie przeszkadzaly jej we wzroscie duchowym, czego
owocem okazato si¢ odkrycie powotania do zatozenia zakonu. Nie bez znaczenia
byt $wiat osob, ktorym si¢ otaczata. Nalezato do tego kregu wielu swiattych du-
chownych, ktorzy wykazywali si¢ pragnieniem odnowy zycia zakonnego. Wsrod
nich byl migdzy innymi o.Pierre Du Mas, reformator benedyktynskiego opactwa
w Chezal-Benoit i 0. Guy Jouanneau, reformator benedyktynskiego opactwa Saint-
-Sulpice w Bourges. Do tego grona dotaczyt Gabriel Maria Nicolas, franciszkanin.
Towarzyszyt on $§w. Joannie do Bourges (stolicy ksigstwa Berry), gdzie ksiezna ofi-
cjalnie objeta rzady 13 marca 1499 roku. Nicolas aktywnie wspotdziatat w fundacji
nowego zakonu i uktadal regule. Lata 1499-1502 byly szczegdlnie wazne co do
planow §w. Joanny. W czasie Wielkiego Postu w 1500 roku o. Gabriel szczegolnie

J.E. BONNEFOY, Le Bx Gabriel-Maria O.F.M., ,,Revue d’Ascetique et de Mystique” 17(1926),
s. 24-34; J.E. BONNEFOY, Bibliographie de I’Annonciade, Collectanae Franciscana, t. X111, Rome
1943, s. 117-142, 237-252, 353-376 (Chronique de I’Annonciade); M. CARNIER, De orde van de
Allerheiligste Maagd Maria of (France) Annuntiaten: Monasticon, Brussel 1998; L. DESCAVES, Les
parabombes s’en sont allées [I’histoire des soeurs annonciades de Furnes et des fillettes réfugiées
a Paris], Paris 1919; Documents pour [’histoire du bienheureux Gabriel-Maria, Sint-Truiden, In-
stituut voor Franciscaanse Geschiedenis 1997; F. DUCAUD-BOURGET, La vie méprisée de Jehanne
de France, suivie de Médailles d’annonciades, Paris 1941; F.P.B., Indulgences concédées par les
Souveraines Pontifés a 1’Ordre & aux Religieuses de la B.Vierge Marie, dites vulgairement les
Annonciades des Dix Vertus [Reprint de 1’édition de Charleville 1656], Sint-Truiden, Instituut
voor Franciscaanse Geschiedenis 1999; F.N. GAZET, Chronique ou Institution premiere de la
religion des Annonciades [Reprint de 1’édition de Atrecht 1607], Sint-Truiden, Instituut voor
Franciscaanse Geschiedenis 1996; G. LECROQ, Les Annonciades de Fécamp, filles de Jehanne de
France. Contribution a I’histoire de la ville de Fécamp et du Pays de Caux (1648-1792), Durand
1947; H. NICQUET, La vie du révérend pere Gabriel Maria, religieux de Sainct Frangois, Sint-Tru-
iden, Instituut voor Franciscaanse Geschiedenis 1999; P. OTHON, Le bienheureux Gabriel Maria
O.F M. 1460-1532. Cofondateur de 1’Ordre des Annonciades, Rodez Imprimerie Carrére 1907,
C. PIERQUIN DE GEMBLOUX, Histoire de Jeanne de Valois, duchesse d’Orleans et de Berry, Reine
de France, Fondatrice de |’Ordre des Annonciades, Paris 1840; Vie de Sainte Jeanne de France
Heverlee, red. A.M. Vanesse, Annonciades Heverlee 1979.
15 K. KuzMAK, Joanna de Valois, w: Encyklopedia Katolicka, t. 8, kol. 36-37.
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zajat si¢ poszukiwaniem kandydatek do nowego zakonu. Wpierw zaczat ich szuka¢
w pensjonacie dla dziewczat prowadzonym przez Macée La Pourcelle. W maju
tego samego roku udato si¢ spotkac pierwsze zainteresowane zakonem osoby, kto-
ry przejdzie do historii jako Zakon Maryi Dziewicy (Ordo Virginis Marie), zwany
potocznie anuncjatkami.

Latem 1500 roku o. Gabriel przystapit do redagowania reguly. Zawierata ona
propozycje funkcjonowania siostr wedtug zycia Matki Jezusa, ktére podoba si¢
Bogu. Stad w regule mowa o upodobaniach Maryi lub o Jej cnotach. Za tekstem
stato doswiadczenie duchowe $w. Joanny. Regula zostata oparta przede wszystkim
na Ewangelii. Nie bylo to niczym nowym, gdyz podobnie w XIII wieku $w. Franci-
szek nie skorzystat z regut $w. Augustyna, §w. Benedykta, czy $w. Bernarda'®, lecz
siggnal jedynie po teksty ewangeliczne. Nowoscia natomiast jest to, ze forme reguty
zakonnej otrzymata idea nasladowania Maryi.

W celu zatwierdzenia reguly przez Stolice Apostolska podejmowano dwie pré-
by. Jako pierwszy zostal wystany do Rzymu o. Guillaume Morin. Nie udato mu si¢
jednak uzyska¢ aprobaty papieskiej. Wedlug kronik anuncjatek, w drodze powrotnej
zagubil on rekopis z regula. Jedna z przyczyn braku zgody Rzymu byty zakazy
Soboru Lateranskiego IV co do tworzenia nowych regut. Z uchwat soborowych
wynika jednak, ze zakaz nie dotyczyt tworzenia nowych zakonéw'’. Takze historia
pokazuje, jaka byta praktyczna interpretacja tego prawa. W 1223 roku miato miejsce
zatwierdzenie bulla papieska Honoriusza III reguty $w. Franciszka (wczesniejsze,
ustne zatwierdzenie, otrzymata wspdlnota w 1209 roku od Innocentego I1I). Po
decyzji soborowej powstaty przeciez nowe zakony, np. pijarzy.

Mimo nieudanej proby zatwierdzenia reguty o. Gabriel zaczat ja redagowac od
nowa'®. Podczas zimy 1501/1502 osobiscie starat si¢ dostarczy¢ regute papiezo-
wi. Ostatecznie 12 lutego 1502 roku Aleksander VI zatwierdzit regute anuncjatek,
a o. Gabriel zostat kanonicznym przetozonym nowego zakonu. O. Gabriel zachecit

16°W. D1 FoNZo, Sw. Franciszek z Asyzu (1182-1226), w: A. b1 FONZ0, J. ODOARDI, A. POMPEI,
Bracia Mniejsi Konwentualni. Historia i Zycie (1209-1976), Niepokalanow 1988, s. 25.

17 Tytut konstytucji z 1215 roku: O zakazie tworzenia nowych zakonoéw (De novis religionibus
prohibitis). Tres¢: ,,Aby zbytnia rozmaito$¢ zakondow nie wywotata w Kosciele Bozym wielkiego
zamieszania, stanowczo zakazujemy (firmiter prohibemus) wymys$lania w przyszto$ci nowych.
Ktokolwiek bedzie chciatl wstapi¢ do zakonu, niech wybierze jeden z juz zatwierdzonych. Po-
dobnie, chcacy ufundowaé nowy dom zakonny, niech regule i porzadek przyjmie od zakondéw juz
zatwierdzonych. Zabraniamy tez, by ktokolwiek byt mnichem w réznych klasztorach oraz jeden
opat przewodzit wielu klasztorom”. SOBOR LATERANSKI IV, Konstytucje, 13,1-2, w: Dokumenty
Soborow Powszechnych, t. 2, Krakow 2002, s. 251.

'8 Ph. ANNAERT, Le pére Gabriel-Maria Nicolas et I’héritage de Jeanne de France, w: Jeanne
de France et [’Annonciade, red. D. Dinet, P. Moracchini, M.E. Portebos, Paris 2004, s. 35.
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takze $w. Joanne do reformy opactwa Saint-Laurent w Bourges i zastagpienia bene-
dyktynek anuncjatkami. Tego projektu nie udato si¢ zrealizowac.

W dniu 27 sierpnia 1502 roku kupiono plac pod budowe klasztoru w poblizu
kolegiaty Montermoyen. Tak skuteczne dzialanie o. Gabriela wplyneto na wzrost
jego autorytetu we wlasnym zakonie i w 1502 roku zostal wybrany na wikariusza
prowincjalnego Akwitanii. Tego samego roku pojawity si¢ trudnosci w zakonie
obserwantow. W jakim$ sensie byl to wptyw nowego przelozonego generalnego,
ktorym zostat o. Gilles Delfin. Starat si¢ on o reforme w zakonie. W czasie, gdy
0. Gabriel byt wikariuszem, przelozony generalny przyjechat do Francji w celu
przeprowadzenia reform. W latach 1502-1505 o. Gabriel byt zaangazowany w ad-
ministrowanie prowincji swego zakonu i fundacje anuncjatek.

Dnia 26 maja 1504 roku $w. Joanna ztozyta §luby w zakonie anuncjatek'®. Majac
na uwadze wktad §w. Joanny i o. Gabriela w powstanie reguly i nastgpnie zakonu,
anuncjatki przyjmujg dwoje fundatorow?. Badacze poczatkéw tych dziet sg sktonni
przyjmowac, ze gorliwos¢ §w. Joanny inspirowata takze o. Gabriela do reformy
franciszkanskiej. Biografowie ich wzajemng wi¢z porownuja do innych §wigtych:
Franciszka i Klary, Franciszka Salezego i Joanny de Chantal, Piotra Fourier i Alix
Le Clerc. O. Gabriel przeszedt do historii jako btogostawiony, mimo ze faktycznie
jest stuga Bozym i aktualnie trwa jego proces beatyfikacyjny. Postulacja general-
na franciszkanow podaje, ze w dokumentach zrédlowych ten francuski prezbiter
widnieje jako Gabriel Maria Nicolas, Gilbert Nicolas, Gilbertus Nicolai, Nicolas
Gabriele Maria OFM?'.

Ojciec Gabriel urodzit si¢ w Riom (Auvergne) z matki Galopes, zapewne mi¢dzy
rokiem 1460 a 1463, jako brat Jana i Izabeli. Wedtug kronik anuncjatek pochodzit
z renomowanego i bogatego rodu?. Jego rodzenstwo takze wstgpito do zakonow
franciszkanskich. Gabriel, skonczywszy pietnascie lat, zapragnat wstapi¢ do fran-
ciszkanow obserwantow, ale z uwagi na stabe zdrowie dwukrotnie mu odmawiano.
Nie mozna jednak tej informacji zweryfikowac, gdyz podawane sa trzy rozne wersje
dotyczace jego mtodosci. Jedna pochodzi z rekopiséw z potowy X VI wieku przed-
stawiajacych biografi¢ Joanny Francuskiej na uzytek anuncjatek, inne ze starszych
rekopiséw powstatych na uzytek franciszkandéw. Nie maja one wielkiego waloru
historycznego, gdyz odpowiadaja 6wczesnej konwencji pisania hagiografii®*. Po-

19 Tamze, s. 40.

20 Tamze, s. 30.

2 Postulator Generalny OFM w Rzymie, Prot. 17.

22 Ph. ANNAERT, Le pére Gabriel-Maria Nicolas, s. 29.
23 Tamze, s. 28.
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twierdzone sg jedynie informacje, iz Gabriel Nicolas wstapit do franciszkanow pod
wplywem wygloszonego 8 grudnia kazania pewnego franciszkanina o czystosci
Matki Najswietszej. W 1479 roku Gabriel rozpoczal nowicjat w konwencie Notre-
Dame de Lafond, niedaleko La Rochelle. Studia odbyt w Amboise (klasztor ufun-
dowany w 1409 roku). Potem byt tam lektorem. Wedtug O. Ransana od 1488 roku
sprawowal funkcje definitora, a dziesi¢¢ lat pdzniej zostal gwardianem w Amboise.
Kwestionuje to H. Dedieu, podajac, ze od 1502 roku byt wikariuszem prowincjata
Akwitanii*. Do tego czasu zwyczajnie rezydowat w Amboise. Wtedy to spotkat
si¢ ze $w. Joanng de Valois. Do spotkania miat doprowadzi¢ o. Jean de Fontaine,
owczesny gwardian i spowiednik Joanny, ktory swego wspoltbrata przedstawit jako
»cztowieka wielkiej wiedzy i1 dobrego teologa™>. O. Gabriel energicznie dziatat na
rzecz reformy franciszkanskiej. Obstawat zwlaszcza za jednoscig franciszkanow
konwentualnych z obserwantami.

Obecnie istnieja trzy grupy rodziny franciszkanskiej: Bracia Mniejsi (OFM, zwa-
ni dawniej obserwantami, reformatami), Bracia Mniejsi Konwentualni (OFMConv)
i Bracia Mniejsi Kapucyni (OFMCap). Zachowuja t¢ samg regule z 1223 roku. Do
1517 roku pod jurysdykcja ministra generalnego franciszkanéw konwentualnych
byty wszystkie inne wspolnoty, ktore wytonity si¢ w ciagu historii. Oprocz obser-
wantow (1368), byli willakrecjanie (1403), koletanie (1412), amadeici (1460) itd.
W 1217 roku powstata prowincja ,,Prowansja i Francja Paryska”. Od potowy XIII
wieku przyjela si¢ nazwa franciszkanie konwentualni (conventuali) na oznaczenie
regularnych konwentow przy kos$ciotach franciszkanow.

Na poczatku XIV wieku we Wloszech zapoczatkowat sie ruch na rzecz obser-
wancji w zakonie. Zainicjowat go bt. Paoluccio Trinci z Foligno, uzyskujac zgode
na zamieszkanie w pustelni. Do wigkszego rozwoju tego ruchu przyczynit si¢ Sw.
Bernardyn ze Sieny, pozniejszy generat. Inny rodowod ma obserwancja francuska.
Tamtejsza grupa franciszkanow udata si¢ na Sobor w Konstancji w 1415 roku,
ktory zaaprobowat propozycje reformy pod nazwa ,,obserwancja regularna”, a to
pozwolito juz w pierwszym roku na utworzenie 70 pustelni z 600 zakonnikami.
Ekspansja obserwancji w Europie przypada na lata 1415-1480 i bywa porownywana
z poczatkami zakonu. Otrzymano wowczas pozwolenie na zarzad ,,wikariacki” za-
lezny od generata. W samej Burgundii powstata jeszcze inna rodzina franciszkanska
z inspiracji klaryski, $w. Kolety z Korbei.

Na te historie sktadaly si¢ rowniez dziatania na rzecz wspotistnienia lub nawet
integracji wspolnot franciszkanskich. Tak dziatat Franciszek Della Rovere z Savony,

2 Tamze, s. 31.
25 Tamze, s. 27.
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pozniejszy Sykstus IV, oraz Franciszek Sansone ze Sieny, generat zakonu w latach
1475-1499. Sykstus IV podejmowal proby zniesienia autonomii obserwantoéw. Ob-
serwanci usitowali za§ wylaczy¢ si¢ spod wladzy ministréw moca bulli papieskiej
Eugeniusza [V z 1446 roku. W ten sposob we Francji i w Hiszpanii konwentualni
utracili ponad 300 klasztorow. Stato si¢ to za przyczyng Ludwika z Amboise, bi-
skupa Albi, kard. Jerzego z Amboise i kard. Franciszka Ximénes de Cisneros (ob-
serwanta, prymasa Hiszpanii w latach 1507-1517) oraz konwentualnego generata
Idziego Delfiniego z Amelii (1500-1506). Ten ostatni byt inspiratorem unii obser-
wantow z koletanami. Papiez Leon X probowat rozwigza¢ ten problem i zwotat
w 1517 roku kapitute, tworzac dwie grupy: braci mniejszych i braci mniejszych
obserwancji regularnej. Obie wspolnoty byly wowczas tak samo liczne, po okoto
1500 klasztorow i 25-30 tysiecy zakonnikdw. Obserwanci posiadali 52 wikariaty lub
prowincje. Dzigki §w. Bernardynowi i $w. Janowi Kapistranowi utworzono pierwsze
szkoty teologii moralnej i pastoralnej u obserwantow wioskich. Byli tym zaintere-
sowani obserwanci zaalpejscy i koletanie. Ze wspolnot obserwantow do 1450 roku
wyszto 4 $wietych i 25 btogostawionych?, takich jak o. Gabriel Nicolas, uznanych
przez tradycje za btogostawionych byto okoto 1500 zakonnikow?’.

W 1506 roku o. Gabriel stal si¢ uczestnikiem generalnej kapituty franciszkan-
skiej w Rzymie. Wczeséniejsze kapituty generalne odbywaty si¢ odpowiednio w na-
stepujacych miejscach i latach: Urbino (1475, wybrany generalem F. Sansone do
1500), Rzym (1479), Brescia (1482), Casale (1485), Cremona (1488), Asyz (1491),
Bolonia (1494), Mediolan (1498), Terni (1500), Troyes (1504), Rzym (1506).

Kiedy w 1506 roku o. Gabriel bral udziat w kapitule generalnej, dotychczasowy
przetozony, o. 1dzi Delfini, zostat skrytykowany za sposéb sprawowania urzedu
i podjete reformy. Po zlozeniu urzedu uciekt do Neapolu. W tym czasie wygast tez
mandat dla o. Gabriela, przetozonego prowincji Akwitanii. Od roku 1508 o. Gabriel
stangl na czele wikariatu burgundzkiego pod wezwaniem §w. Bonawentury. Trzy
lata pdzniej wybrano go na wikariusza generalnego. Urzad zlozyt w 1514 roku, ale
wkroétce powotano go ponownie.

W latach 1511-1513 o. Gabriel byt réwniez w Toledo, gdzie znajdowat si¢ pierw-
szy klasztor siostr Niepokalanego Poczecia (koncepcjonistek) zalozony w 1484 roku
przez §w. Beatrycze z Silvy (T 1492). Dnia 17 wrze$nia 1511 roku mialo miejsce
zatwierdzenie reguly przez Juliusza II dla Zakonu Koncepcjonistek (OIC). Takze ten

26'W. D1 Fonzo, Franciszkanie. Konwentualni, obserwanci i reformy mniejsze w okresie sre-
dniowiecza (1209-1517), w: A. b1 FONzoO, J. ODOARDI, A. POMPEL, Bracia Mniejsi Konwentualni,
s. 31-97.

27 Tamze, s. 71.
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zakon byt zalezny od 1511 roku od obserwantdw, ktorzy utworzyli dla nich regute,
wzorujac si¢ na regule klarysek.

Pomyst potaczenia zakondéw anuncjatek i koncepcjonistek pochodzit prawdopo-
dobnie od o. Gabriela i kard. Cisnerosa. Ten zamyst zostal potwierdzony 31 marca
1514 roku decyzja Leona X. Trzy miesigce pdzniej (11 czerwca 1514; akt podpi-
sany przez siostry 7 wrzesnia), kapituta generalna w Anvers oficjalnie polaczyta
anuncjatki i koncepcjonistki, pozostawiajac je w zalezno$ci od obserwantow. W ten
sposob doszlo takze do redakcji drugiej wersji reguly. Zatwierdzit ja 22 maja 1515
roku Leon X. Koncepcjonistki hiszpanskie byty zdystansowane wobec polaczenia
zakonow. Ostatecznie $mier¢ kard. Cisneros w dniu 8 listopada 1517 roku przyczy-
nita si¢ do zaniechania realizacji projektu.

O. Gabriel zetknat si¢ takze z bt. Malgorzata Lotarynska, reformatorka zycia
monastycznego, zatozycielkg m.in. klasztoru klarysek w Alencon. Okazywata ona
zainteresowanie, aby wspolnoty przez nig zalozone przytaczy¢ do zakonu powstate-
go w wyniku polaczenia anuncjatek i koncepcjonistek®. Takze ten pomyst taczenia
wspolnot zakonnych nie zostat zrealizowany.

W 1517 roku o. Gabriel po raz kolejny uczestniczyl w kapitule generalne;j
w Rzymie. Dyskutowano wowczas o relacjach migedzy franciszkanami konwentu-
alnymi a obserwantami. Wybrano go generalnym komisarzem. Papiez Leon X, dla
wyraznego wskazania na pobozno$¢ maryjng o. Gabriela, nadat mu imi¢ Gabriel
Maria®. Ten sam papiez 25 lipca 1517 roku zatwierdzil trzecig wersj¢ Regula De-
cem Beneplacitorum B.V.M. Po kapitule o. Gabriel otrzymat polecenie zaangazo-
wania si¢ we Francji w obrone przed Turkami. Nastepnie, w 1523 roku, na kapitule
w Burgos powierzono mu funkcje¢ inkwizytora, ktory miat zwalcza¢ ewentualne
wplywy luteranskie na zakon.

W 1529 roku o. Gabriel powaznie zachorowat. Napisat wowczas swoj Testa-
ment dla anuncjatek. W 1530 roku po raz pierwszy wydrukowat w Tuluzie regute
i statuty generalne®. Zmarl 27 sierpnia 1532 roku w Rodez. Istniejgcy wowczas juz
30 lat zakon anuncjatek posiadat domy we Francji (Bourges — 1502, Albi — 1507,
Béthune — 1517, Rodez — 1519, Bordeaux — 1520, Chanteloup — 1529) i Belgii
(Bruges — 1517, Louvain — 1530). Do rewolucji francuskiej w 1789 roku powstaly
kolejne klasztory we Francji, Niemczech i Holandii.

28 Ph. ANNAERT, Le pére Gabriel-Maria Nicolas, s. 53.

2 Tamze, s. 27, 50.

30 Sensuit la regle des seurs Religieuses et fille de la Vierge Marie. Za: Ph. ANNAERT, Le pére
Gabriel-Maria Nicolas, s. 62.
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W latach 1510-1517 o. Gabriel napisat dwa teksty o regule inspirowane przez
sw. Joanng: Tota pulchra est 1 Lucerna Mariae Virginis. Oba pisma zaginely. Z tego
czasu zachowaty si¢ dwa inne jego opracowania: Quaestio cuiusdam doctoris theo-
logiae super regulam Santi Francisci ad lit teram (Nuremberg 1513; Leipzig 1516;
Bale 1517), Novus tractatus de Decem plagi paupertatis Fratrum Minorum (Rouen
1515). O. Gabriel w 1513 roku zatozyt w Nuremberg bractwo dziesigciu Ave Maria.
Napisat dla niego dzieto duchowe Tractatus de Confraternitate de Decem Ave Maria
(Nuromberg 1513).

Najobszerniejsze badania nad teologig $w. Joanny Francuskiej i stugi Bozego
Gabriela przeprowadzit Henri Guindon, montfortysta. W 1975 roku, podczas mig-
dzynarodowego kongresu mariologicznego w Rzymie, zaprezentowat on idee dzie-
sigciu upodoban Maryi wedlug $w. Joanny?!. Cztery lata pozniej, rdbwniez podczas
mig¢dzynarodowego kongresu, przedstawit obszerny referat na temat duchowosci
maryjnej i teologii 0. Gabriela’?. Znaczna czg¢$¢ obu referatow zostata zaprezentowa-
na podczas migdzynarodowego kolokwium poswigconego $w. Joannie Francuskiej
i anuncjatkom. Sesja odbyta si¢ w dniach 13-14 marca 2002 w Instytucie Kato-
lickim w Paryzu®. H. Guindon zadat podczas tej sesji retoryczne pytanie o status
teologiczny o. Gabriela. Przypomniat wowczas, ze byt on nade wszystko profeso-
rem teologii moralnej i temu poswigcit pracg pisarska. Nie pozostawil natomiast
pism z zakresu teologii dogmatycznej, co kwalifikowatoby go do grona teologow
w $cistym tego stowa znaczeniu. Dlatego nalezaloby tego franciszkanina traktowac
bardziej jako specjaliste od badan teologicznych. O. Gabriel nie pozostawit po so-
bie pism mariologicznych poza pracami poswigconymi Zakonowi Maryi Dziewicy.
Ci, ktorzy referujg maryjno$¢ o. Gabriela, czesto pordéwnuja ja z maryjnoscia $w.
Ludwika Grignion de Montfort*. To by¢ moze zawazylo na tym, ze H. Guindon nie
ukazal wagi dziedzictwa o. Gabriela w ksztalttowaniu poboznosci chrzescijanskie;j.
Skoncentrowat si¢ raczej na wyeksponowaniu aktualnosci jego mysli. Pomoglo mu
w tym odwotlanie si¢ do nauczania ostatniego soboru i adhortacji Pawta VI Marialis
cultus®®. Nie oceniat natomiast dziedzictwa o. Gabriela w §wietle adhortacji Paw-

3H. GUINDON, Les dix vertus ou les dix plaisir de Marie selon Saint Jeanne de France, w: De
cultu mariano saeculis XII-XV. Acta congresus mariologici-mariani internationalis Romae anno
1975 celebrati, vol. V, Romae 1981, s. 363-383.

32 H. GUINDON, Le bienheureux Gabriel-Maria: une siritualite mariale et sa theologie, w: De
cultu mariano saeculis XVI. Acta congresus mariologici-mariani internationalis Caesaraugustae
anno 1979 celebrati, vol. IV, Romae 1981, s. 77-91.

3 H. GUINDON, Théologie mariale de bienheureux Gabriel-Maria, s. 65-78.

3 Tamze, s. 65.

3 K. KuzMAK, Joanna de Valois, kol. 37.

3¢ H. GUINDON, Théologie mariale, s. 66.
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ta VI Signum magnum, pierwszego w historii papiestwa dokumentu po$wigconego
kwestii nasladowania Maryi. Wydaje sie, ze jedynie S.C. Napiorkowski, francisz-
kanin, jest sktonny poprze¢ opinig, ze imitatio Mariae stanowi najcenniejszg i naj-
bardziej charakterystyczng cechg duchowosci o. Gabriela i to przesadza o wielkim
znaczeniu jego dziedzictwa dla odnowy pobozno$ci maryjnej*.

Inspiracja do zredagowania reguly i powolania nowego zakonu przez $w. Joan-
n¢ i 0. Gabriela byto zwiastowanie Panskie. To misterium i $§wigto®. Prawda jest,
ze inspirowato ono rowniez §w. Ludwika Grignion de Montfort. Tych pierwszych
tekst biblijny, opisujacy zwiastowanie, sktaniat do kontemplacji postawy Maryi
i nasladowania Jej cnoét, za$ dla tego drugiego byt powodem do rozwijania mysli
o niewolnictwie maryjnym?®. Stad krytycznie nalezy odnosi¢ si¢ wobec tych opi-
nii porownujacych oba te dziedzictwa, ktére wprawdzie znajdujg podobienstwa,
lecz nie zauwazajg roznic. Dla przyktadu wystarczy chociazby zauwazy¢, ze sceny
biblijne pozwalajg patrze¢ na Maryj¢ w perspektywie Syna Bozego, ale i odwrot-
nie — widzimy Syna w perspektywie Matki. Wprawdzie u $w. Ludwika znajduje
si¢ mysl: ,,jesli chcesz zrozumie¢ Matke, zrozum Syna”™, ale nie jest to idea, ktora
ilustrowataby jego gtowng panorame teologiczng. Dla tego §wigtego jako pierw-
szoplanowe jawi si¢: ,,przez Maryj¢ do Jezusa”, przynajmniej taki wniosek mozna
wyprowadzi¢ z lektury Traktatu.

3. RECEPCJAREGULY W POLSCE

Do Reguly dziesieciu cnot w 1528 1 1529 roku bracia mniejsi $cistej obserwan-
cji dotaczyli dodatki i statuty*. Reguta wyszta takze poza granice Francji i dotarta
do Polski®. Stato si¢ to w trakcie staran bl. Stanistawa Papczynskiego o zalozenie
Zakonu Niepokalanego Poczgcia Maryi (MIC). W dniu 24 pazdziernika 1673 roku

37'S.C. NAPIORKOWSKI, Gabriel Nicolas. Franciszkarhiska maryjnosé nasladowania, ,,Lignum
Vitae” 8(2007), s. 213-221.

38 C. MAGGIONI, Annuciazione. Storia, eucologia, teologia liturgica, Roma 1991.

¥ L. GRIGNION DE MONTFORT, Pisma wybrane, Warszawa 2008, s. 611.

40 Wydawcy pism Montforta wskazali, ze pochodzi to z tekstu $w. Eucheriusza (z Francji, bp
Orleanu, 1743) 1 wystepuje u §w. Brunona d’Asti (z Wtoch, znany takze jako Bruno z Segni, byt
tam biskupem, wyznawca, $1123), zob. tamze, s. 387, przypis 3.

4 J. KaLowsKl, Poczgtki marianskiego ustawodawstwa, w: S. PAPCZYNSKI, Pisma fundacyjne,
Warszawa 2007, s. 64.

42 A. PAKULA, La ‘Régle des dix plaisirs de la bienheureuse Vierge Marie’ dans [’histoire de la
Congrégation des Peres Mariens, w: Jeanne de France et [’ Annonciade, s. 401-410; TENZE, Du-
chowos¢ zakonna wedtug S. Papczynskiego i wczesnej tradycji Zgromadzenia Ksiezy Marianow,
Warszawa—Lublin 2010.
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miato miejsce zatwierdzenie pierwszego klasztoru marianskiego w Puszczy Kora-
biewskiej koto Warszawy.

Pragnieniem zalozyciela marianow byto, aby $luby byly sktadane na Norma
vitae, ktore spetnia¢ miaty rolg reguly i konstytucji. Stolica Apostolska nie wyrazita
na to zgody, o czym przesadzit rowniez dekret wspomnianego Soboru Lateran-
skiego z 1215 roku. Osobiste starania bt. Papczynskiego w 1691 roku w Rzymie
nie przyniosty pozytywnych rezultatow. Zainteresowat si¢c wowczas reguta Zakonu
Mniszek od Niepokalanego Poczgcia Najswietszej Maryi Panny, zatozonego w 1484
roku w Toledo przez Beatrycze z Silvy. Uwage zatozyciela marianéw zwrocit tytut
zakonu, biaty habit i praktyka recytacji godzinek o Niepokalanym Poczeciu Maryi.
Stolica Apostolska nie wyrazita jednak zgody na przyjecie reguly koncepcjonistek.
Przyczyna byto niedostosowanie reguty tego zakonu do wspolnoty meskie;j.

Po powrocie bt. Papczynskiego do Polski starania o aprobate papieska powierzo-
no o. Joachimowi od $w. Anny Koztowskiemu. Nie udato mu si¢ uzyska¢ stosownej
zgody, cho¢ odwolywat si¢ do precedensow w realizacji soborowego dekretu. Postu-
chat w tej sytuacji rady o. Franciszka Diaza, franciszkanina, i wybrat dla marianéw
Regula Decem Beneplacitorum B.V.M., ktora zostala juz dostosowana do zakonoéw
meskich. W takich okoliczno$ciach 24 listopada 1699 roku przyjat regute.

Do dzi$ trwa dyskusja nad interpretacja prawng tego faktu, a mianowicie, czy
przyjecie reguty przez marian6w oznaczalo zalezno$¢ od braci mniejszych obser-
wantow? Prawda jest, ze poczawszy od Zalozyciela marianéw (odwotujac si¢ do
Regula Decem Beneplacitorum B.V.M. 6 czerwca 1701 roku ztozyt on §luby na rece
abp. Franciszka Pignatelli, nuncjusza w Polsce) sktadano §luby (uroczyste, a nie —
jak wczesniej — proste) na t¢ regule. Jak twierdzi J. Katowski, marianin, zakon
marianow zostat formalnie agregowany do obserwantéow 21 wrzesnia 1699 roku
moca zgody generata obserwantow na sktadanie §lubow na Regute Nasladowania
Drziesigciu Cnot®. Starania o aprobatg papieskg miaty dawaé zakonowi marianow
wigkszg pewno$¢ rozwoju. Ostateczne odtaczenie marianéw od obserwantow, przy
zachowaniu reguly, nastgpito 27 marca 1787 roku na mocy decyzji Piusa V1.

W testamencie z 1701 roku bt. S. Papczynski zapisal: ,,Roku Panskiego 1701,
dnia 10 kwietnia, to wszystko, co powyzej napisane, potwierdzam, chociaz nasze
malenkie Zgromadzenie jest juz Zakonem o §lubach uroczystych pod Regufg na-
Sladowania dziesieciu cnot Najswietszej Maryi Panny, ktora (to regule) jak najpo-
korniej przyjmuje i wedtug niej chcg ponownie ztozy¢ uroczysta profesje; z zastrze-
zeniem, jesli bede zyl, lepszego rozporzadzenia co do domow™*. Widaé zatem, ze

4 J. KALOWSKI, Poczqtki mariariskiego ustawodawstwa, s. 55-76.
4 S. PAPCZYNSKI, Pisma zebrane, Warszawa 2007, s. 1499.
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zatozyciel mariandéw zajal stanowisko przychylne co do reguty. Prawdopodobnie
w regule znajdowat wystarczajaco duzo z tego, co sam wyrazit 11 grudnia 1670
roku w ,,ofiarowaniu siebie” (oblatio)®.

Warto juz w tym miejscu zauwazy¢, ze w nazwie reguly pojawia si¢ wyraznie
,hasladowanie”. W papieskich aprobatach regut z lat 1502, 1515 1 1517 brak stoso-
wania w tytule reguty terminu imitatio. Do marianskich ustaw weszta takze synopsa
zawierajaca praktyczne zalecenia w stosowaniu reguly. Jej autorem jest prawdopo-
dobnie 0. M. Leporini, franciszkanin. Przywi6zt ja z Rzymu na poczatku 1701 roku
0. J. Koztowski. Zdazyt jeszcze zapoznac¢ si¢ z nig i podpisaé zatozyciel mariandw.

W dniu 3 wrzesnia 1723 roku Innocenty XIII zatwierdzit ustawy marianskie:
Statuty Ojcow Marianow Zakonu Najswietszej Maryi Panny pod wezwaniem Niepo-
kalanego Poczecia, ktore uzupetniaty i uszczegoéltawialy regule. Konstytucje z 1723
roku wyraznie opisywaty cel zycia marianskiego jako wzrost chwaly Bozej i czesé
niepokalanego poczecia oraz nasladowanie cndt ewangelicznych, o ktérych wspo-
mina regula*. Zalecenie odmawiania koronki dziesigciu cnot Maryi nie tylko przy-

4 W imi¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa Ukrzyzowanego. Amen. 1. Ja, Stanistaw od Jezusa
i Maryi Papczynski, wedtug ciata syn Tomasza z Podegrodzia, z Diecezji Krakowskiej, majac lat
czterdziesci, ofiaruje i poswiecam Bogu Ojcu Wszechmogacemu i Synowi, i Duchowi Swietemu
oraz Bogurodzicy, zawsze Dziewicy Maryi bez zmazy pierworodnej poczgtej, moje serce, moja
duszg, rozum, pamigé, wolg, uczucia, caty umyst, catego ducha, zmysty wewnetrzne i zewngtrzne,
i ciato moje, niczego zupelnie sobie nie pozostawiajac, abym w taki sposob byt odtad caty stuga
tegoz Wszechmogacego i bt. Dziewicy Maryi. 2. Przyrzekam im przeto, ze bede¢ stuzyt do konca
mego zycia w czystosci i z gorliwoscia w tym Towarzystwie Ksigzy Marianow Niepokalanego
Poczgcia (ktore chee z Bozej taski zatozy¢), i ze dostosuje moj sposédb zycia do jego praw, ustaw
i obrzedow, i ze nigdy ani nie spowoduje, ani nie pozwolg, ani nie zgodzg¢ si¢, nawet posrednio,
aby zostaty one w jaki$ sposob zniesione lub zmienione, ani by od nich udzielano dyspensy,
chyba ze z powaznej i zgodnej z prawem koniecznosci. 3. Przyrzekam ponadto rozsadnie rozu-
miane postuszenstwo Jego Swiatobliwo$ci Namiestnikowi Jezusa Chrystusa i jego delegowanej
wladzy oraz wszystkim moim posrednim i bezposrednim przetozonym, i to, ze nie bede posiadat
niczego jako wlasnosci prywatnej, ale ze wszystko bed¢ uwazal za wlasno$¢ wspdlng. 4. Wy-
znaje, ze wierz¢ we wszystko, w co wierzy §wigty Kosciot Rzymski i co w przysztosci poda do
wierzenia, zwlaszcza za$ wyznaje¢, ze NajsSwigtsza Boza Rodzicielka Maryja poczeta zostata bez
zmazy pierworodnej, i obiecuje¢, ze bede szerzyt Jej czes¢ i bronil jej nawet kosztem mego zycia.
Tak mi dopomdz Bog i ta §wieta Boza Ewangelia. 5. Kazimierz pod Krakowem, w rezydencji
Ksiezy Ubogich Matki Bozej Zakonu Szkot Poboznych, w obecnosci Wielce Czcigodnego Ojca
Michata od Nawiedzenia, Wiceprowincjata Polskiej Prowincji, nalezacego do Zakonu Ojca Jozefa
od Matki Bozej, Prezydenta wspomnianej rezydencji, i Czcigodnych Klerykow nizszych $wie-
cen — Kazimierza od Aniolow i Bernarda od M¢ki Panskiej, dnia 2 [11] grudnia 1670, w: tamze,
s. 1422-1423.

4 Statuta Patrum Marianorum Ordinis Beatae Virginis Mariae, w: Leges marianae. Codices
legis Congregationis Clericorum Marianorum ab eius fundatione usque ad nostra tempora, [Ro-
mae 1723], red. W. Makos, Roma 1999 (mps, Archiwum Generalne Marianow w Rzymie).
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pominato o regule nasladowania, ale w sposob praktyczny przyczyniato si¢ bardziej
do kontemplacji postaw Maryi, niz do formutowania présb wobec Matki Chrystusa.

Rozwoj tej formy pobozno$ci maryjnej marianow i tych, wsrod ktorych pra-
cowali, utrwalita dziatalnos¢ stugi Bozego Kazimierza Wyszynskiego*’, bedacego
wiele lat przetozonym generalnym. Jedng z jego inicjatyw byto wydanie w jezy-
ku polskim ksigzki Franciszka Ariasa, jezuity hiszpanskiego, pt. Gwiazda zaranna
(pierwsze wydanie w 1749). Nie byt to zwykly przektad, ale takze redakcja na
uzytek rozwazania dziesi¢ciu cnét Bozej Rodzicielki. Niezwykle cenna w tym wy-
daniu jest przedmowa K. Wyszynskiego. Wydaje si¢, ze jest to pierwszy ze znanych
komentarzy teologicznych w jezyku polskim do reguty, a wtasciwie do imitatio
Mariae jako chrzescijanskiej formy pobozno$ci maryjne;.

Wiek XIX przyniost marianskiej wspolnocie trudne doswiadczenia wraz z kasatg
zakonu. Udane proby jego odrodzenia i reformowania przeprowadzit bt. Jerzy Ma-
tulewicz-Matulaitis. W oparciu o odnowione konstytucje, ktore posiadaty aprobate
papieska (z dnia 28 listopada 1910), ztozyt 29 sierpnia 1909 roku $luby zakonne.
Nowe ustawy uwzgledniaty takze nowe normy Stolicy Apostolskiej co do prawa
zakonnego z 1901 roku. Odtad reguta przestala obowiazywaé marianow. Jednak od
samego poczatku odrodzonego zgromadzenia trwata wsrod marianow swiadomose,
iZ nie oznacza to zerwania z reguta. Do wydania konstytucji z 1930 roku dotaczono
w aneksie tekst reguty, a F. Buczys, przelozony generalny, podat tego nastepujace
uzasadnienie: ,,Z reguty tej zgromadzenie nasze czerpato ducha przez czas dos¢
dlugi, cho¢ nie zostala napisana przez naszego Zatozyciela Czcigodnego Stuge Bo-
zego Stanistawa od Jezusa i Maryi Papczynskiego, jednak ducha jego oraz jego
synow zachowywata. Chociaz teraz nie ma ona mocy prawnej, to niemniej powinna
by¢ przemitym pokarmem duchowym naszego zespotu, izby dziesig¢ tych cnot
umitowanych przez Najswigtsza Maryje Panne w nas wyksztalcita. Jak zakon $w.
Benedykta czci swoja regule, tak rowniez i my powinni§my ceni¢ i mitowaé Regu-
te Dziecieciu Cnot™*. Do czasu odrodzenia reguta byta wydawana siedmiokrotnie
w jezyku tacinskim, portugalskim i polskim (Varsaviae 1723, Warszawa 1750, Lis-
boa 1757, Lisboa 1757 [2], Lisboa 1759, Romae 1778, Wilno 1791).

47 Patrimonium marianorum. Ojciec Kazimierz Wyszynski (1700-1755), red. K. Pek, Warsza-
wa—Lublin 2003; Stroz duchowego dziedzictwa marianow. Wybor pism o. K. Wyszynskiego, opr.
Z. Proczek, Warszawa—Stockbridge 2004.

® F. Buczys, Pismo okdlne do Konstytucji, w: Konstytucje Zgromadzenia Ksigzy Marianéw
pod wezwaniem Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny, Krakow 1933, XIV.
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4, UPODOBANIE - WZOR - NASLADOWANIE

Reguta zostata oparta na Biblii. Teologiczny obraz Maryi wynika z Ewangelii.
Na ten fakt trzeba zwrdci¢ uwage, gdyz w regule stowo Boze zostato radykalnie wy-
eksponowane. Przygotowanie tego dokumentu, a potem wdrazanie go w zycie miato
miejsce jeszcze przed pojawieniem si¢ zasady sola scriptura. To byt owoc jednego
z nurtow katolicyzmu w Europie, ktory jednoznacznie eksponowat przekaz biblijny.

Kolejna kwestia, ktora zwraca na siebie uwage, to ,,upodobania Maryi”. Na
przestrzeni lat poszczeg6lne redakcje reguly zaczety stosowac to okreslenie jako
synonim ,,cnét Maryi” (najczystszej, najroztropniejszej, najpokorniejszej, najwier-
niejszej, najpobozniejszej, najpostuszniejszej, najubozszej, najcierpliwszej, naj-
mitosierniejszej, najboles$niejszej). Jednak postrzeganie cnot w tym wypadku jest
specyficzne. Chodzi o ,,co$, w czym Bdg ma upodobanie” (bene sibi complacuit).
Konsekwencja tego jest zacheta, aby przygladac sie postawom Bozej Rodziciel-
ki ukazanym z Bozego natchnienia w Pi$mie Swietym. Kontemplacja za$ Maryi
Dziewicy ma prowadzi¢ do nasladowania Jej upodoban, czyli Jej cnot. W tym kon-
tekscie rodzi si¢ pytanie, dlaczego autorzy reguty zakonnej nie wyeksponowali na-
sladowania Chrystusa, prawdziwego Boga i Cztowieka. Odpowiedz zdaje si¢ by¢
bardzo prosta. Maryja najbardziej sposrod ludzi upodobnita si¢ do Chrystusa. Zatem
w prologu do reguty podano, Ze nasladowac Ja oznacza nasladowac Chrystusa, jako
Noszaca Chrystusa, Chrystonosicielke (imitari Christiferam).

Terminowi ,,nasladowanie” warto po§wieci¢ wigcej uwagi. Wbrew pozorom, ni-
gdy nie byt jednoznaczny. Co wigcej, jego znaczenie moze si¢ rozni¢ od tego, ktore
przyjmuje teologia®. Idea nasladowania wigze si¢ z nastgpujagcymi terminami*:
mimos (osoba, ktora co$ przedstawia, nasladuje), mimeisthai (przedstawianie, por-
tretowanie), mimema (rezultat przedstawiania, nasladowania), mimetikos (co$ zdol-
nego do nasladowania lub co$, co mozna nasladowac). Zatem mimesis to dziatanie,
ktoére prowadzi do konkretnych rezultatow mimemata. Okreslenia te funkcjonowaty
w greckim §wiecie pozachrzescijanskim. Miejscem ich zastosowania byta sztuka.
Przyjmuje sie, ze od Ksenofonta okreslenie uzyskato znaczenie estetyczne. Mimesis
znalazlo si¢ takze wsrdd waznych termindw filozofii platonskiej. Platon wyrdzniat
nasladowanie bezwiedne i §wiadome, czyli mimesis oznaczato rodzaj odwzorowania
1 sposdb wyrazenia czegos. Z czasem mimesis stato si¢ kategoria ontyczng®'. Wedtug
Platona byty sg odbiciem idei, ktorych jest wiele 1 sg one wieczne. Prowadzito to

4 T. ZADYKOWICZ, Sequela Christi et imitatio hominis, Lublin 2011, s. 30-39.

50 R. MICHALSKI, Antyczne zrédia pojecia ,, mimesis”, ,,Filo-Sofija” 5(2005), nr 1, s. 45nn.

SUA. KRAPIEC, Sztuka — mimesis czy ,,mania”, w: Sztuka. Mimesis czy kreacja?, red. M. Pod-
bielski, Lublin 1992, s. 23-38.
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filozofa do postawienia postulatu, ze nalezy nasladowa¢ boga-demiurga, ktory byt
pojmowany przez Platona m.in. jako zrodio idei. Od Sokratesa mimesis otrzymato
duzy zwiazek z paideia, czyli z wychowaniem. Obejmowato to §wiat relacji uczen—
mistrz. Zadaniem mistrza jest pomdc uczniowi w odtworzeniu w nim boskiego
obrazu. Tak przebdstwienie stato si¢ idealem wychowawczym.

Wsrod badaczy idei nasladowania nie brak tez przekonania, ze wystepuje ona
we wszystkich wielkich tradycjach religijnych?®2. Pamie¢ o tym moze uwrazliwi¢ na
zrdéznicowane pojmowanie nasladowania oraz moze poméc w odkryciu oryginalno-
$ci znaczenia chrze$cijanskiego tej idei. Wedlug biblistow nasladowanie wigze si¢
ze starotestamentowym stowem fabnit, czyli wzor (np. Wj 25,40)%. Termin odnosi
si¢ do 0sob i wydarzen, ktore staly si¢ prawzorami. Za nimi stoi zamyst Boga, za
ktorym ma kroczy¢ nardd wybrany. Nie brak tez przyktadow pigtnujacych chodze-
nie za obcymi bogami (np. Pwt 4,3; Ez 20,16). Ogolnie mozna stwierdzi¢, ze na
tym etapie dziejéw zbawienia ,,nasladowanie, utozsamiane z konkretnym dziata-
niem wedlug otrzymanego wzoru (imitatio), jest jednym ze sposobow kroczenia
za Bogiem™*, Dla cztowieka jest to mozliwe, gdyz zostato to wyrazone w akcie
stworczym; cztowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boga (Rdz 1,27).

Nowy Testament przyniost specyficzne znaczenie terminu ,,na§ladowanie”.
W Ewangeliach nie wystepuje stowo mimesithai czy imitare, thumaczone w je-
zyku polskim jako nasladowanie. Wezwanie do nasladowania wystepuje podczas
powotywania uczniow (mathetes, np. J 1,35-43). Jezus jest tym, ktory poprzedza
ucznia. ,,Nasladowanie Jezusa w tym kontekscie nie posiada bezposrednich analogii
w 6wczesnym judaizmie. Relacje, jakie panowaly miedzy nauczycielem a uczniem
w szkotach rabinackich, czy tez w innych szkotach, jakie rozwinely si¢ w dwczes-
nych cywilizacjach Egiptu, Asyrii, Babilonii, Grecji czy Rzymu, gdzie uczono
umiejetnosci czytania, pisania, rzemiosla, sztuki wojennej i innych dziedzin zycia
ludzkiego, miato charakter funkcjonalny. Owczesni nauczyciele zachecali do kro-
czenia za ich nauka, a nie za nimi [...]. Nasladowanie Jezusa zatem wigze ucznia
nie tyle z Jego nauka, ile z Jego Osobg”*>. Jezusowe wezwanie do nasladowania to
zaproszenie do wspolnoty z Nim. Nasladowanie to inaczej ,,pdjscie za Jezusem”,
Htrwanie w Nim” (por. J 1,39.46.50). Janowe rozumienie nasladowania rdzni si¢ jed-
nak od nauczania synoptykow, ktorzy ujmuja je w perspektywie eschatologicznej,
w wiecznosci jako ostatecznym kresie cztowieka.

2 T. ZADYKOWICZ, Sequela Christi, s. 41.

53 H. VORGRIMLER, Nowy leksykon teologiczny, Warszawa 2005, s. 399.
5+ T. ZADYKOWICZ, Sequela Christi, s. 51.

55 Tamze, s. 61, 63.
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Inne z kolei nauczanie o nasladowaniu jest u $w. Pawtla. Nie stosuje on okre-
slenia ,,pdjscie za”. Uzywa termindw mimeisthai, mimestes, ktore thumaczy si¢
odpowiednio jako nasladowanie i nas§ladowca. W ten sposob ,,nasladowanie jest
swoistym dopelnieniem sequela [...]. Dla §w. Pawta wigc — inaczej niz dla synopty-
koéw — nasladowanie wiaze si¢ Sci§le z darem nowego zycia w Chrystusie. To nowe
zycie stawia wspolnote nasladowcow wobec zadan, wyznaczajacych rowniez glow-
ny kierunek zycia Jezusa, ktory ‘nie zyt dla siebie’, ale dla braci (por. Rz 15,1-7;
Flp 2,5)”%. Nowoscig Pawlowego nauczania o nasladowaniu jest rowniez to, ze
Chrystus nie staje w centrum. ,,Nasladowanie Jezusa — zdaniem $w. Pawla — to zna-
czy nasladowaé Ojca; upodobni¢ si¢ do Chrystusa, ktory jest doskonatym obrazem
Ojca (por. Kol 1,15), odnowi¢ si¢ na obraz Stworcy (por. Kol 3,10). Nasladowaé
Ojca zas$ to — podobnie jak u synoptykow — nasladowac Jego najwyzsza dobro¢,
wspotczujaca mitosc, a takze zdolnos¢ przebaczania (por. Ef 4,32)7,

Uwzgledniajgc zroznicowanie znaczenia sequela i imitatio obecne w nowotesta-
mentowym przekazie, mozna powiedzie¢, ze oznacza dostowne pdjcie za osoba, ale
takze postawe wewnetrzng wobec tej osoby. Badania pokazuja, ze ,,nasladowanie
Boga/Chrystusa, jak i na§ladowanie wzorow ludzkich, ukazane w Biblii, jest wiec
dalekie od potocznego rozumienia tego stowa. Nie oznacza ono zwyklego bazo-
wania na przyktadzie jako ‘idealnym’ przypadku ani §lepego kopiowania jakiegos$
szablonu [...]. Nasladowanie wyptywajace z wiary dokonuje si¢ na innej gieboko-
ici, jest bowiem dzietem Ducha Swietego, ktéry upodabnia nas od wewnatrz do
obrazu Chrystusa i tak wiernie przerysowuje w nas ‘uczucia obecne w Chrystusie
Jezusie’, ze sami mozemy stac si¢ wzorem dla innych, wzorujac si¢ by¢ moze takze
na obecnym w nim obrazie Chrystusa™®.

Mysl o nasladowaniu, inspirowana przekazem biblijnym, odcisn¢ta swoje pigtno
na starozytnos$ci chrzescijanskiej. Szczeg6lnie zwraca swoja uwage eksponowanie —
przez chociazby ojcow kapadockich — takiego dziatania Boga w cztowieku, ktore
dokonuje przebostwienia, czyli upodobnienia czlowieka do Stworcy i Zbawcy. Owa
przemiana dokonuje si¢ na drodze nasladowania. Wydaje si¢, ze jednak nalezato-
by przyjac hipotezg, iz chrzescijanska tradycja wschodnia bardziej postrzegata to
jako rodzaj uczestnictwa w dziataniu Bogu, za$ tradycja zachodnia jako stosowa-
nie zasady moralnej. Okres $redniowiecza pozostawit dowody uprawiania teologii
nasladowania. Mozna tu odesta¢ do wielkiej tradycji dominikanskiej na czele ze
$w. Tomaszem z Akwinu i tradycji franciszkanskiej na czele ze §w. Bonawentura

6 Tamze, s. 70, 71.
57 Tamze, s. 71-72.
8 Tamze, s. 77.
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z Bagnoregio. Wiek XVI 1 XVII wraz ze §wiadectwem $w. Jana od Krzyza czy $w.
Teresy z Avila postrzegany jest jako czas ponownego odkrycia idei nasladowania.

Patrzac na rozumienie nasladowania w panoramie historycznej, trzeba tez do-
strzega¢ okresy kryzysu w jego stosowaniu jako paradygmatu. Podstaw negatyw-
nego podejscia do mimesis nalezy dopatrywac si¢ w filozofii, zwlaszcza w krytyce
pism Platona. Za najwigkszych jednak krytykow nasladowania uwaza si¢ Marksa,
Feuerbacha oraz Nietzschego. Wiazato si¢ to z negacja Boga. Podstaw kryzysu
idei nasladowania mozna si¢ takze dopatrze¢ w obszarze teologiczno-etycznym.
Wyrazito si¢ to w przekonaniu, ze sequela i imitatio to etyka samodoskonalenia
prowadzaca do falszywego postulatu: ,,zbawi¢ dusze swojg”. W takim ujeciu Bog
nie staje si¢ zrodtem i celem zycia cztowieka, ale srodkiem®.

Majac na uwadze wlasciwe postrzeganie idei nasladowania oraz falszywe ujecia,
mozna postawié teze, ze rozumienie imitatio zalezy od obrazu Boga®. Falszywy
obraz Boga generuje fatlszywy obraz czlowieka i mysli o nasladowaniu. Niezwykle
wazna w tym wypadku pozostaje ocena w $wietle Objawienia. Nawet w wymiarze
poboznosci maryjnej mozna poda¢ przyktady niepoprawnej interpretacji nasladowa-
nia Maryi spowodowanej przyj¢ciem fatszywego obrazu Boga, gdzie dobro¢ Matki
Jezusa przeciwstawia si¢ sprawiedliwosci Jej Syna®l.

Budowanie zatem reguty opartej na przekazie biblijnym, jak miato to miejsce
w przypadku Regula Decem Beneplacitorum B.V.M, przyniosto pozytywny rezul-
tat. Wlasnie perspektywa ewangeliczna ukazuje wcigz uprzedzajgce dzialanie Ojca
przez Stowo i Ducha. Bozy zamyst zostal zrealizowany w Jezusie Chrystusie. Od-
bicie tego obrazu mozna znalez¢ w zyciu Bozej Rodzicielki. Zaproszenie do nasla-
dowania Mary1 jest zaproszeniem do takich horyzontéw otwartosci, gdzie pierwszo-
planowe staje si¢ dziatanie Boga. W takim podejsciu nasladowanie nie oznacza po-
wtorzenia wzoru, ale budowanie wlasnej tozsamosci. Wzor takze wowczas nie jest
traktowany jako bezduszny i statyczny obraz. Przeciwnie, zaktada wi¢z osobowa.

3 Tamze, s. 136 nn.

% K. PEK, Deus semper maior. Teologiczny obraz Boga w mariologii polskiej XX wieku, Lublin
2009, s. 285-309.

%I A. DEROUVILLE, O nasladowaniu Najswigtszej Maryi Panny, Warszawa 1983. Polski wy-
dawca nie dostrzegt, ze autor podpisywat si¢ Hérouville, czyli pseudonimem. W rzeczywistosci
byt to Alexandre-Joseph de Rouville SJ, Imitation de la trés-sainte Vierge, [sur le modéle de
limitation de Jésus-Christ], Paris 1855; 57 wydan w latach 1766-1996 w 3 jezykach. Recenzja:
S.C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana, Opole 1988, s. 163-167.
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Streszczenie

Wsréd wielu przyktadéw ksztattowania zycia chrzescijanskiego w oparciu o nasladowanie Maryi
(obok invocatio, veneratio, dilectio) jest Regula Decem Beneplacitorum B.V.M. Stanowi ona cenne
dziedzictwo Kosciota w Europie, takze w Polsce, ktére tworczo rozwija Zgromadzenie Ksigzy Ma-
rianéw. Fundament regutly jest biblijny. Opiera si¢ na zalozeniu, ze taska Ojca uprzedza, ze Jezus
Chrystus zbawia $wiat, a Duch aktualizuje zamyst Bozy uzdalniajac cztowieka do nowego zycia,
czego przyktadem jest Matka Pana.

Stowa kluczowe: nasladowanie Maryi; Gabriel Nicolas; Jeanne de Valois; pobozno$¢ maryjna.



