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ATTRIBUTES OF CHRISTIAN ANTHROPOLOGY

Abstract. Theology develops and formulates its reflections in the context of human presence
in the world. Christian anthropology is particularly committed to this mission. Protology points to
God’s original plan for the man, who is oriented towards eschatological fulfilment. Anthropology in
the teachings of the Catholic Church is based on a solid foundation of the mystery of Christ. Although
many things change over time, there are certain values that are not subject to such change, because
they have a foundation in Christ. The Catholic Church indicates the ultimate goal of human life. An-
thropology stands in the service of theology in its many dimensions. It is important to recognize the
personalist dimension of theology.
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Krestanska antropologia venuje pozornost’ ¢loveku, ktory stoji v centre dejin
spasy ako ten, ktorému je urcené posolstvo dobra. MéZeme povedat, ze ¢lovek
predstavuje centrum antropologie, ku ktorému smeruju vsetky cesty, na ktorych
sa uskutoc¢nuje jeho osobny rozvoj a zaroven aj Specifické poslanie, ktoré je mu
vlastné od prvej chvile 'udskej existencie. Nie je to iba krest'anska perspektiva, st
to aj v§eobecné normy a principy, ktoré su reSpektované v rovine rozvoja l'udske;j
osoby. Pre krest'anska antropologiu pochopenie osoby predstavuje kIaicovy mo-
ment, od ktorého sa odvija cela krestanska teologia.” Je potrebné, aby sa teologicka
veda rozvijala a formulovala svoje postoje v kontexte pritomnosti cloveka vo svete,
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v ktorom sa ma uplatnit’ nielen ako obcan spolo¢nosti, ale ako veriaci ¢lovek s pozi-
tivnym vkladom do spolocenstva, ktoré s ostatnymi aj dotvara. Samotna teologicka
veda ma poslanie formulovat’ svoje postoje v kontexte pritomnosti ¢loveka v tomto
svete, v ktorom sa ma uplatnit’ tak v rovine svojho ob¢ianskeho postoja, ale aj
ako clovek osobnej viery, ktora formuje jeho zmysl'anie a pozitivnym sposobom
sa realizuje v l'udskom spolocenstve, ktoré pozitivnym vplyvom taktiez dotvara.
Antropoldgia vo svojom Specifickom poslani je konstituovana socialnym vztahom,
bez ktorého nie je mozné hovorit’ o pritomnosti a ¢innosti ¢loveka v socidlnom
prostredi. Protologia preukazuje striktn pritomnost’ socidlneho vztahu uz v knihe
Genezis, ked’ Stvoritel’ uvadza do viditeI'ného sveta ¢loveka vztahu: ,,ako muza
a zenu ich stvoril.” Stcasné tendencie v preferovani 'udskych hodnét vo velkej
miere zatlaCaji do uzadia antropologickt plnost’ pravdy; aj to je dovod, pre ktory je
dolezité hovorit’ o krestanskej antropoldgii v SirSich suvislostiach.

Samotny termin teologicka antropologia, resp. antropolégia nadprirodzend!,
zacina oznaCovat’ systematicky subor teologickych poznatkov o ¢loveku az v de-
vitnastom storo¢i. Poc¢as dlh§ieho obdobia osciluje medzi filozofiou, psychologiou
a etikou. Od druhej polovice osemnasteho storocia nastupuje proces, ktory vrcholi
v tzv. antropolégii kultiry, €o predstavuje zaujem o kultiru rozlicnych 'udskych
spoloCenstiev v spojeni s d’al§imi humanistickymi disciplinami.? Je délezité si
uvedomit’, Ze teologickd antropologia musi byt verne interpretovana v kontexte
dogmatického traktatu De Deo creante et elevante. Z toho vyplyva aj dolezitost’
troch okruhov, ktorym sa antropoldgia venuje: ¢lovek vo svojej telesno — duchovnej
prirodzenosti; nadprirodzeny ciel ¢loveka; situacia ¢loveka po prvotnom hriechu.

Bozim zamerom bolo dat’ svet ¢loveku ako miesto, v ktorom ma plnit’ svoje
poslanie, ktoré nie je nasmerované iba na samotnu osobu ¢loveka, ale je otvorené
pre spolo¢né dobro celej I'udskej rodiny. Krestanstvu je blizky ¢lovek od zaciatku
existencie, o vyraznym sposobom dokazuje uz starozakonny text Knihy Genezis.
Vo Svitom pisme na mnohych miestach nachadzame vyjadreny zadujem o l'udské
dobro, ktoré je zaviSenim v Bohu a to dosiahnutim eschatologickej plnosti. Magisté-
rium Katolickej cirkvi v mnohych dokumentoch stavia ¢loveka do centra pozornos-
ti, pretoze Cirkev nikdy vo svojej dvetisicro¢nej existencii neprestala sa o ¢loveka
zaujimat’, lebo ,.clovek je stvoreny na Bozi obraz, a je schopny poznat’ a milovat’
svojho Stvoritel’a, ktory ho ustanovil za pana vsetkého pozemského stvorenstva, aby
ho spravoval a sluzil si nim na Boziu slavu.”® Boh chcel ¢loveka pre neho samého,

! Por. G. PUSINERL Introduzione, in: A. RosMINI, Antropologia soprannaturale, Roma—Milano 1959.
2Por. A. ScoLA, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, Pallottinum, Poznan 2005, s. 12-13.
3 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Pastoralna konstitacia Gaudium et spes, 12.
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aby ako stvorené bytie dosiahol plnt ucast’ v spolo¢enstve veéného Zivota v Bohu.
Protolégia krestanskej nauky tymto sposobom predstavuje prvotny zdmer Boha
s clovekom, ktory je zadefinovany v eschatologickej plnosti vecného Zivota. Prvot-
nym zamerom Boha vo vzt'ahu k svojmu stvoreniu je laska. Boh miluje ¢loveka pre
neho samého — chce mu dopriat’ nielen ¢asné dobro, ale dobro presahujuce 'udsky
rozmer a 'udské chapanie. Ak je pre teologicku antropologiu vychodiskom laska,
potom uz nie je tato teologicky a filozoficky predstavovana disciplina iba vednym
odborom, ale zaobera sa rastom vztahu ¢lovek — Boh, dejinami, okolnost’ami ale aj
tazkostami vyplyvajucimi z toho vzt'ahu. Antropologia predstavuje cestu cloveka
k dosiahnutiu ,,boZzsko — I'udskej” plnosti; k novej premene v laske.* Vzt'ah sa v Zi-
vote Cloveka dostava vzdy na prvé miesto. Tato skutocnost’ vyplyva zo samotnej on-
tologickej podstaty existencie I'udského bytia. Laska v zmysle byt osobou, mé svoj
plny vyznam iba v Bohu, ktory Zije a napliia cely pojem lasky a bytia osobou. Boh
nenuti cloveka milovat’, ale sdm prichadza k nemu; vyhl'adava ho, neodvracia sa ak
je odmietnuty; nepohorsuje sa, ked’ je napadany; ¢aka pri brane l'udského srdca, aby
mohol slobodne vstipit’ a ¢loveku preukazat’ svoju lasku. Bozia pedagogika ma inu
»logiku” ako naSe 'udské zmyslanie. V realizovani Bozej lasky nachadzame kristo-
logicky princip, ,,ved’ Boh tak miloval svet, Ze dal svojho jednorodené¢ho Syna, aby
nezahynul nik, kto v neho veri, ale aby mal ve¢ny Zivot. Lebo Boh neposlal Syna
na svet, aby svet odsudil, ale aby sa skrze neho svet spasil (Jn 3,16-17). Tym, Ze
clovek je stvoreny na Bozi obraz, jeho povolanie je charakterizované protologicky
a eschatologicky, aby osobne nadobudal vzt'ah k Bohu ako stvorenie a ako bozZie
diet’a bol ticastny vecného dobra, ktoré celému I'ndskému pokoleniu zasluhuje Jezis
Kristus. Pravda stvorenia znamena, ze clovek je v celej svojej duchovne;j, telesnej
a svetskej existencii slobodne zamerany na Boha a ze Boh mo6ze vstapit’ s ¢lovek do
spolo¢ného vztahu. Scholastika nachadzala podstatu prirodzenej podobnosti s Bo-
hom najmé v duchovnej a slobodnej dispozicii duse; naproti tomu nadprirodzena
podobnost’ je stotoziiovana s milostou prvotného stavu, resp. s milostou ospravodli-
venia. Pre naplnenie a dosiahnutie tohto dobra Jezi$ Kristus zalozil aj Cirkev. Koncil
vo vierouc¢nej konstitucii Lumen gentium uci: ,,Bohu je v kazdom Case a v kazdom
narode mily ten, kto sa ho boji a kona spravodlivo (porov. Sk 10,35). Bohu sa vsak
zapacilo posvicovat’ a spasit’ I'udi nie kazdého osve, bez akéhokol'vek vzajomného
spojenia, ale vytvorit’ z nich I'ud, ktory by ho pravdivo poznal a svito mu slazil.””
Druhy vatikansky koncil nepriniesol Specificky dokument, v ktorom by sa veno-
vala pozornost’ antropoldgii; je vSak dolezité poukézat’ na skuto¢nost’, ze koncilovi

4 Por. M. TENACE, Wybrané kapitoly z antropologie, Centrum Aletti, Olomouc—Velehrad 2001, s. 14.
S DRUHY VATIKANSKY KoNcIL, Dogmaticka konstitucia Lumen gentium, 9.
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otcovi si boli dobre vedomi problémami, v ktorych sa sucasny ¢lovek potrebuje zo-
rientovat’, aby dobre a zodpovedne plnil poslanie jemu zverené. Preto v pastoralne;j
konstitacii Gaudium et spes struénym spdsobom predstavuje syntézu antropologie,
ked hovori: ,,Dnesného l'udstva sa zmocnil obdiv nad vlastnymi objavmi a vlastnou
mocou. Pritom ho vSak Casto znepokojuju otazky o terajSom vyvoji sveta, o mieste
a ulohe ¢loveka vo vesmire, o zmysle jeho individualnych i kolektivnych sili a na-
pokon o poslednom cieli veci a 'udi. Preto koncil, svedok a timoc¢nik viery v§etkého
Kristom zhromazdeného Bozieho I'udu, nemo6ze podat’ vyrecnejsi dokaz spolupat-
ricnosti, ucty a lasky k celej I'udskej rodine, ku ktorej patri, ako ked’ s iou nadviaze
dialoég o spomenutych otazkach, bude ich objastiovat’ vo svetle evanjelia a davat’
I'udstvu k dispozicii spasitel'né sily, ktor¢ Cirkev, vedend Duchom Svétym, dostava
od svojho Zakladatel’a. Stredobodom celého nasho vykladu bude teda ¢lovek v jeho
jedinecnosti a integrite, ¢lovek s telom a duSou, so srdcom a svedomim, s rozumom
a volou. ”*Koncil reSpektuje situdciu, v ktorej sa nachadza sti¢asny clovek, ¢lovek
trpiaci a bohy, ¢lovek plny smutku ale aj radosti. Preto poukazuje na Krista ako
na kI'd¢, centrum a ciel celych l'udskych dejin. Zaroven sa koncilovi otcovia snazili
objasnit’ problémy sveta.” Antropologia v nduke Katolickej cirkvi vyrastd na pevnom
zéklade Kristovej pritomnosti. Aj ked’ s mnohé veci, ktoré podliehaji zmenam
¢asu, su aj ,,mnohé veci, ktoré sa nemenia a maju svoj najhlbsi zaklad v Kristovi
a ten je vzdy ten isty — vCera i dnes a naveky.”® Koncilova antropoldgia ma kris-
tocentricky charakter: ,,Tajomstvo ¢loveka sa stava naozaj jasnym iba v tajomstve
vteleného Slova. [...] Tym, Ze prijal na seba I'udsku prirodzenost’ a neznicil ju, bola
nas$a l'udskéa prirodzenost’ pozdvihnuta na vysoky stupent dostojnosti. Lebo svojim
vtelenim sa Bozi Syn urcitym spdsobom spojil s kazdym ¢lovekom. " Takto for-
mulovana pravda poukazuje na skuto¢nost’ dostojnosti ¢loveka; krestanska antropo-
logia stoji bezprostredne v sluzbe Cloveka, ktory ma svoju dostojnost’ vzh'adom na
svoj povod v Bohu a zaroven v naplneni poslania svojej l'udske;j existencie. Prava
cloveka vyplyvaju z jeho 'udskej ddstojnosti, ktort mu nedava ziadna filozoficka,
ani spolocenska doktrina, ale samotna podstata jeho 'udskej existencie. Z toho vy-
plyva aj nasledna povinnost’ ¢loveka konat’ takym sposobom, aby bolo zachované
pravo dostojnosti pre kazdého ¢loveka v kazdej dobe.

Vyznamny teolog dvadsiateho storocia Miiller hovori: ,, Teologicka antropologia
je vo zvlastnom vzt'ahu s ndukou o stvoreni, soteriologiou a ndukou o milosti — cha-

¢ DRUHY VATIKANSKY KoNcIL, Pastoralna konstitiicia Gaudium et spes, 3.

7 Por. DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Pastoralna konstiticia Gaudium et spes, 10.
8 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Pastoralna konstitacia Gaudium et spes, 10.

® DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Pastordlna konstiticia Gaudium et spes, 22.
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ritologiou. Svoju najvyssiu konkretizaciu dosahuje v mariologii, nakol’ko JeziSova
Matka je typom veriaceho a milost'ou zahrnutého ¢loveka. !° Vietky pravdy doty-
kajuce sa cloveka maju svoje naplnenie v JeziSovi Kristovi, jedinom Prostrednikovi
medzi Bohom a 'ud’'mi. ,,Jediny Prostrednik, Kristus, ustanovil a ustavi¢ne udrzuje
svoju svata Cirkev ako viditeI'ny organizmus viery, naddeje a lasky na tejto zemi
a prostrednictvom nej rozsiruje medzi vsetkych svoju milost’ a pravdu.”" V katolic-
kej teologickej antropoldgii sa ma uplatnovat’ kristologicka zasada, pretoze Kristus,
ktory ¢loveku zjavuje svojho Otca a jeho lasku, pozdvihuje nas k dostojnosti bo-
zieho synovstva a ddva nam poznat’ aj velkost’ nasho povolania, ktoré prezivame
v plnosti svojho ¢lovecenstva. NezruSiteI'né spojenie antropologie s kristologiou
poukazuje na vSeobecny charakter kristologického prejavu a umoziuje vyslovit’ tvr-
denie, Ze krestan Zije v pravde. Sam Kristus sa predstavuje: ,,Ja som cesta, pravda
a zivot. Nik nepride k Otcovi, iba cezo mna. Ak poznate mna, budete poznat’ aj
mdjho Otca* (Jn 14,6-7). Pretoze Kristus predstavuje zdsadnt skuto¢nost’ vSetkého,
Koncil zdoéraznuje, Ze ,,tajomstvo ¢loveka sa stava naozaj jasnym iba v tajomstve
vteleného Slova. Lebo Adam, prvy ¢lovek, bol predobrazom toho, ktory mal prist’,
to jest Krista Pana. Kristus, novy Adam, tym, Ze zjavuje tajomstvo Otca a jeho l4s-
ky, naplno odhal'uje cloveka ¢loveku a ukazuje mu jeho vzneSené povolanie. Niet
sa teda Co ¢udovat, ze vSetky tieto pravdy v nom nachadzaju svoj zaklad a dosa-
huja svoje zavisenie.”'? Koncil poukazuje na Jezisa Krista, v ktorom sa prejavuje
dokonalé ¢lovecenstvo. ,,Kazdy, kto nasleduje Krista, dokonalého ¢loveka, sam sa
stava dokonalej$im ¢lovekom. 7 V kontexte tychto slov mézeme zdéraznit’ d’al$iu
pravdu: ¢lovek zjednocujuci sa s Kristom dosahuje vzrast vo svojom I'udskom ko-
nani. Byt krestanom neznamena oddelovat’ sa od druhych l'udi, ale poméha nam
byt zjednotenymi s nimi e$te pln$im spdsobom. Iba v dobrovol'nom pripodobneni
sa ['udskych postojov k JeziSovi mézeme nachadzat’ plnost’ ¢lovecenstva. V tomto
splyvani s JeziSom ¢lovek verifikuje — robi pravdivym — svoju existenciu, ked’ po-
znava, akym sposobom moze formovat’ svoje ¢lovecenstvo — jedine v pripodobneni
sa JeziSovi Kristovi. Tato verifikacia nadobuda rozmer osobnej viery, teda teore-
ticko-praktického poznania, v ramci ktorého ¢lovek uznava transcendentnost’ Boha
ako to, ¢o sa nachadza na poc¢iatku samotnej existencie jeho samotného.!*

10.G.L. MULLER, Dogmatika pro studium i pastoraci, Karmelitainské nakladatelstvi, Kostelni
Vydii 2010, s. 104.

"' DrunY VATIKANSKY KONcIL, Dogmatickd konstitacia Lumen gentium, 8.

12 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Pastoralna konstiticia Gaudium et spes, 22.

13 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Pastoralna konstitucia Gaudium et spes, 41.

4 Por. A. ScoLa, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, Pallottinum, Poznaf 2005, s. 43.
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Krest'anstvo sa musi neustale zaoberat’ otazkami dotykajiicimi sa ¢loveka a jeho
postavenia v kazdej dobe, aby nielen slovne, ale konkrétnymi postojmi vydavalo
svedectvo o vzajomne;j blizkosti ¢loveka voci svojmu bliznemu na zaklade skutoc-
nosti, ze sme vsetci Bohom stvoreni a povolani k ve¢nému Zivotu. Podl'a svitého
Jana Pavla II. ,,zakladny zmysel tohto ‘kralovského poslania’, tohto ‘panovania’
¢loveka nad viditelnym svetom, ktoré mu dal za ilohu sam Stvoritel’, spoCiva
v prvenstve etiky v porovnani s technikou, v nadradenosti osoby nad vecami a v pre-
vahe ducha nad hmotou.”"> Ak Cirkev poukazuje na posledny ciel’ ¢loveka, odkryva
tym pravdu o vlastnom poslani ¢loveka a zmysle jeho existencie. Tymto spdsobom
sa ¢lovek orientuje v najhlbSej pravde svojho bytia. Cirkev nielen poukazuje na
eschatologicky ciel’ ¢loveka, ale stava sprostredkovatel’kou v jeho obsiahnuti.'® Jan
Pavol II. zdéraziuje, ze ,,Clovek je prvou a hlavnou cestou Cirkvi, cestou, ktora urcil
sam Kristus, cestou, ktora bez akejkol'vek inej moznosti vedie cez tajomstvo vtele-
nia a vykuapenia.”"” Clovek ma svoju dostojnost’ vzhl'adom na to kym je, nie tym,
¢o vlastni. Prava velkost’ ¢loveka a jeho dostojnosti spociva v hlbokom poznani
seba samého, ¢im sa Clovek stava stale viac otvorenejsi pre prijatie pravdy o svojom
poslednom cieli a uvedomovani si vlastného ¢lovecenstva. Cirkev uskutociiuje svoje
poslanie v spolo¢enstve veriaceho I'udu a poukazuje pritom na dostojnost’ 'udske;j
osoby. Mo6zeme povedat’, Ze tymto sposobom Cirkev vychadza mimo svoje hranice,
presahuje ich v zdujme otvorenosti ku kazdému ¢loveku. Neznamena to vsak, ze
kazdy ¢lovek pozitivine odpoveda na Bozie pozvanie. Cirkev je stale otvorena pre
dialég a to nielen pre nabozensky dialog, ale tiez pre dialog o problémoch sucas-
ného Cloveka a sveta, k rieSeniu ktorych chce pozitivne napomahat’. Krest'anska
antropologia sa tak stava otvorenou cestou pre ¢loveka, ktory ma nielen duchovné
a nabozenské potreby, ale zapasi v kazdodennom Zivote o svoju vlastnu autonémiu.
Antropologicka pravda vyjadruje zaujem o ¢loveka ako o bytie tak v zmysle teolo-
gickom, ako aj filozofickom.

Personalizacia ¢loveka takto obsahuje svojim — sebe vlastnym spdsobom povy-
Senie Cloveka k neohrani¢enému Bytiu, ktoré je veénym Dobrom. Ked’ sa hovori
o dostojnosti ¢loveka, nevychadzame z filozofickej analyzy osoby, ale koncentru-
jeme pozornost’ na soteriologicku argumentaciu. Univerzalizmus vyktpenia roz-
hoduje o univerzalnom rozmere dostojnosti ¢loveka. Svéty Jan Pavol II. vo svojej
prvej encyklike hovori: ,,V Kristovi a skrze Krista ¢lovek nadobudol plné vedomie

15 JAN Pavol 11, Encyklika Redemptor hominis, 16.

16 Por. A. ADAM, Pohlad na c¢loveka v zmysle dokumentov magistéria Cirkvi, in: Novd evan-
jelizacia. Zbornik sympo6zia s medzinarodnou ucast'ou. IV.ro¢nik, red. L.Csontos, Trnavska uni-
1995, s. 9-13.

17 JAN PavoL 11, Encyklika Redemptor hominis, 14.
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svojej dostojnosti, svojho povznesenia a transcendentnej hodnoty svojej l'udskosti
a zmysel svojho jestvovania.”'® Pretoze ¢lovek bol stvoreny na Bozi obraz, je mu
vlastna dostojnost’ l'udskej osoby: nie je iba niecim, ale je niekym; hovorime vzdy
o konkrétnom ¢loveku, ktory je originalny, neopakovatel'ny a jedine¢ny. Je stvo-
renim duchovnym aj telesnym. Prirodzend vlastnost’ ¢loveka je, Ze je stvoreny na
Bozi obraz. Z tejto pravdy vyplyva dosledok, ze tiito vlastnost’ ¢clovek nikdy neméze
stratit’. Nakol'’ko svet je zamerany na ¢loveka, musi sa ¢lovek chapat’ ako ciel a stred
zjavenia dané¢ho stvoreniam (antropocentrizmus sveta). Druhy vatikansky koncil
v konstitiicii Gaudium et spes predstavuje konstitutivne prvky &loveka: ,,Clovek,
jeden z tela a z duse, svojou telesnou strankou zahiiia v sebe prvky hmotného sveta,
takze prostrednictvom neho dosahuju svoj vrchol a pozdvihuju hlas na slobodnu
oslavu Stvoritel’a.”"” Teologia l'udskej osoby predstavuje cloveka v jeho mnohotvar-
nosti ako skutocnost’ tohto sveta, ktory aj napriek tomu, Ze v kozmose je nenapadny,
plni vel'ké poslanie ako Bohom stvorené bytie. Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz.?
Podl'a Wincenta Granata ¢lovek, na ktorého pozerame, je organizovana matéria,
predstavujuca zivii osobu a ma svoj originalny, sebe vlastny vzt'ah k materialnemu
svetu, rovnako aj Specificky vztah k rastlinam a zvieratdm. Vel'kost’ ¢loveka a jeho
povysenie sa prejavuje v tvoreni veci z matérie, ktoré su v sluzbe jeho rozvoja.
Uskutociuje tak poslanie, ktoré Boh na zac¢iatku 'udskych dejin zveril ¢loveku, aby
si podmanil svet.?’ Mézeme konstatovat’, ze v tychto slovach je vyjadrené smerova-
nie ¢loveka k plnosti ciel’a tak, ako ho predstavuje zdmer Stvoritel'a formulovany
v knihe Genezis: ,,Plod’te sa a mnoZte a napliite zem! Podmaiite si ju a panujte...”
(Gn 1,28). V tejto plnosti povolania ¢loveka sa rozvija a prehlbuje d’alsi teologicko —
antropologicky poznavaci proces, ktory nielen hl'ada odpoved na otazky dotyka-
juce sa povodu Cloveka, ale predovsetkym na zmysel a zaviSenie I'udského zivota
na zemi a jeho plnost’ vo ve&nosti. Clovek ako Bohom stvorené bytie, je v tomto
svete dolezity tak v rozmere materidlnom, ako aj duchovnom. Papez Jan XXIII.
v encyklike Pacem in terris zdoraziuje, Ze kazdy ¢lovek je osobou, ktora ma svoje
prava a povinnosti. Tato pravda rezonuje v spolo¢nosti, ktora ma nielen vonkajsi
rozmer a Struktaru, ale vo svojich ¢lenoch predstavuje aj vnutornu dimenziu, ktora
re$pektuje nielen materialnu stranku Zivota ¢loveka, ale aj jeho duchovné potreby.
Ak sa ma zachovat poriadok, je nevyhnutné akceptovat’ cloveka v jeho prirodzenej;
rovnako vsak aj v jeho nadprirodzenej rovine. ,,Kazda dobre a nalezite usporiadana

18 JAN Pavol II, Encyklika Redemptor hominis, 11.

1 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Pastoralna konstiticia Gaudium et spes, 14.

20 Por. Gn 1, 26-27.

2 Por. W. GRANAT, Personalizm chrze$cijanski. Teologia osoby ludzkiej, KSW, Poznan 1985, s. 18.
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Pudska spolo¢nost’ musi mat’ za zaklad zasadu, Ze kazdy Clovek je osoba, t.j. Ze je
vo svojej prirodzenosti obdareny rozumom a slobodnou vélou, a preto ako taky ma
préva a povinnosti, ktoré vyplyvaja priamo z jeho prirodzenosti a z toho dévodu su
vSeobecné, nenarusitelné a neodcudzitel'né. Ked’ sa divame na dostojnost’ I'udskej
osoby v Bozom svetle, vtedy si ju musime ovela viac vazit, pretoze Jezi§ Kristus
vykupil I'udi svojou krvou a BoZia milost’ ich robi Bozimi dietkami a priatel'mi, ako
aj dedi¢mi vecnej slavy.”?? Slovensky biskup spisskej diecézy FrantiSek Tondra sa
odvolava na nauku obsiahnuti v encyklike Redemptor hominis a pripomina: ,,Boh
stvorenia sa zjavuje ako Boh vykupenia, ako Boh verny sebe samému, t.j. verny
svojej laske k ¢lovekovi a k svetu, ktora prejavil uz v den stvorenia. A jeho laska
neustupuje pred ni¢im, ¢o v iom samom vyZaduje spravodlivost’.”? Papez Benedikt
XVI. v encyklike Spe salvi hovori: ,,Nemozno pochybovat, Ze Boh sa skuto¢ne
angazuje v l'udskych zalezitostiach. A to nielen vtedy, ked’ my myslime na Neho,
ale ked’ On sam vchadza ndm v Gstrety a prihovara sa k nam. Preto rozum potrebuje
vieru, aby bol sdm sebou: rozum a viera sa potrebuju navzajom, aby uskutocnili
svoju pravu prirodzenost’ a svoje poslanie.” Vd’aka Kristovej laske poznava ¢lovek
pravdu o sebe. Praca v najplnSom zmysle slova je pracou nad sebou samym, nad
poznanim seba a na svojej permanentnej formacii.* Tito formaciu nie je mozné
oddelit’ od osobnej spoluprace s JeziSom Kristom, ktory cloveka posvicuje a pri-
vadza k svitosti a dokonalosti Zivota.? Dostojnost’ ¢loveka sa najplnsim spésobom
prejavuje v duchovnej ¢innosti, spolupracou s Bohom, ktorou je formovany l'udsky
duch. Katechizmus Katolickej cirkvi v tomto kontexte hovori: ,,Duch znamena, ze
¢lovek je od svojho stvorenia zamerany na svoj nadprirodzeny ciel’ a Ze jeho dusa
je schopna byt’ bez vlastnej zasluhy pozdvihnuta do spolocenstva s Bohom.”?’
Papez Jan Pavol II. venoval mimoriadnu pozornost’ vykupenému ¢loveku a si-
tuécii v ktorej sa nachadza v kontexte suc¢asného sveta. Pripomina slova Druhého
vatikanskeho koncilu: ,,Druhy vatikansky koncil vo svojej prenikavej analyze su-
¢asného sveta dospel az k najdolezitejsiemu bodu viditeného sveta — k ¢lovekovi.
Zosttpil pritom — tak ako Kristus — do hibok Pudského svedomia a dotkol sa toho
vnutorného tajomstva ¢loveka, ktoré sa v biblickom, ale aj v nebiblickom jazyku

22 JAN XXII1, Encyklika Pacem in terris, 3.

2 JAN Pavol 11, Encyklika Redemptor hominis, 9.

2 BENEDIKT X VI, Encyklika Spe salvi, 23.

3 Por. A. Anam, Hoeuwlti uenosex, in: Omkpoime 4enio6eka 4eiosexy. Xpucmuancrkas
anmpononozus na pybesxce cmonemuii, Onecca 2008, s. 67.

26 Por. JAN PAWEL II, Przemowienie do klerykéw, nowicjuszy i stuzby liturgicznej, Czes-
tochowa, 6 czerwca 1979, in: Nauczanie papieskie, t. 2., cz. 1., Poznan 1990, s. 656-659.

27 Katechizmus Katolickej Cirkvi, b. 367.



ATRIBUTY KRESTANSKEJ ANTROPOLOGIE 13

oznacuje slovom ‘srdce’. Kristus, Vykupitel sveta, je ten, ktory prenikol jedinym
a neopakovate'nym spdsobom do tajomstva ¢loveka a vstlpil do jeho srdca”.?® Jan
Pavol II. uvazujuc nad poslanim a jedinym prostrednictvom JeZisa Krista, ktory
na dreve kriza priniesol obetu zmierenia a ¢loveku ponukol dar slobody bozieho
dietata, pozastavuje sa a uvazuje nad dostojnostou ¢loveka. Odvolavajic sa na kon-
cilovt nduku hovori: ,,Lebo svojim vtelenim sa Bozi Syn urcitym spdsobom spojil
s kazdym ¢lovekom. Pracoval 'udskymi rukami, myslel 'udskym rozumom, konal
I'udskou vol'ou,” miloval l'udskym srdcom. Narodeny z Panny Mérie, sa naozaj stal
jednym z nés, bol nam podobny vo vSetkom okrem hriechu.** On, nevinny Baranok,
zasluzil ndm zivot svojou vlastnou, dobrovol'ne vyliatou krvou.”!

Krest'anskd antropoldgia poukazuje na tri vlastnosti 'udskej osoby, ktoré st vo
vzéjomnom sulade. Na prvom mieste predstavuje teocentrizmus, ktory oznacuje, ze
kazdé bytie pochadza od Boha a zaroven k nemu smeruje ako k poslednému ciel’u.
Na tomto mieste je vhodné pripomenut’ vyrok svitého Augustina, ktory hovori o ne-
spokojnom srdci ¢loveka, kym nespocinie v Bohu — v dosiahnuti plnosti svojho cie-
I'a. Teologicky formulovany teocentrizmus sa Specificky vzt'ahuje na rozumné bytie,
ktoré je stvorené na Bozi obraz a smeruje k Bohu ako k svojmu prototypu. Rozumné
stvorenia maju za ciel’ dosiahnut’ ucast’ na zivote Najsvitejsej Trojice. Teocentrizmus
rovnako znamena, Ze Boh je najvysSou moralnou normou, ktora sa ma reSpektovat’
v kazdej ¢innosti rozumného bytia. Ten isty znak krestanskej antropologie zname-
na, Zze rozumné bytie seba samého, vychadzajiuc z Bozieho zjavenia, povazuje sa za
prijaté Bozie diet’a, jeho priatel'om a GiCastnym na jeho prirodzenosti. ,,Boh preto tak
vysoko povysil cloveka, obdaril ho potrebnymi darmi ducha, aby ho ¢lovek mohol
napodobiiovat’. V tom je vysoka hodnota ¢loveka a jeho povolania byt v sluzbach
Bozich i v sluzbach ¢loveka.”*? Katolicka teologicka antropologia nie je osamotena
a nachadzame ju v tzkom vzt'ahu s ostatnymi teologickymi traktatmi, pretoze vztah
¢loveka k Bohu je chapany a interpretovany v konkrétnom nasmerovani k plnosti
Boha a to nielen v aspekte pritomnej doby, resp. ¢asu, ale rovnako v eschatologickej
plnosti. Clovek na jednej strane vstupuje do viditeIného sveta, zarovei ho viak pre-
sahuje, lebo ako hovori apostol svity Pavol ,,nasa vlast’ je v nebi. Odtial’ o¢akavame
aj Spasitel’a Pana JeziSa Krista. On mocou, ktorou si méze podmanit’ vetko, pretvori
nase ubohé telo, aby sa stalo podobnym jeho oslavenému telu* (Flp 3,20-21).

28 JAN Pavol 11, Encyklika Redemptor hominis, 8.

% Por. TRETI CARIHRADSKY KONCIL, ,,Ita et humana eius voluntas deificata non est perempta”
(,,tak jeho T'udska vola, aj ked’ zbozstvena, nebola odstranena”): Denz 291 (556).

30 Por. Hebr 4,15.

3 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Pastoralna konstiticia Gaudium et spes, 22.

32 M. KROVINA, Biblickd koncepcia ¢loveka, in: Duchovny pastier 62(1981), €. 3, s. 104.
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Konstitacia Gaudium et spes uci: ,,Lebo samo Bozie Slovo, ktorym povstalo vset-
ko, stalo sa telom, aby ako dokonaly ¢lovek vSetkych spasilo a vSetko v sebe zjed-
notilo. Pan je cielom l'udskych dejin, ohniskom, v ktorom sa sustred’uju tazby historie
a civilizacie, stredobodom l'udstva, potechou vSetkych stdc a splnenim ich tizob.”*

Antropocentrizmus* predstavuje d’al$i aspekt rozvoja dostojnosti I'udskej osoby.
Specificky predstaveny antropocentrizmus v teologickej doktrine Katolickej cirkvi
mozeme formulovat’ nasledovnym spdsobom: Boh dava ¢lovekovi svoje najvacsie
dobro, svojho Syna, ktory vo svojej l'udskej prirodzenosti prinasa za vSetkych l'udi
svoje najvacsie dobro, ked’ sa obetuje na dreve kriza. Tato obeta je prejavom vr-
cholnej lasky, ktorou méze a miluje iba Boh; je to laska vSemohtceho Boha — Otca,
ktory v plnosti casov poslal na svet svojho Syna — vecné Slovo pravdy, v ktorom
mame ucast’ na tomto dare obetovanej lasky. V tomto konani Bozieho Syna nacha-
dzame naplnenie tajomstva bozského antropocentrizmu, ktorého ciel'om je pozdvi-
hnutie ¢loveka k nadprirodzenému Zivotu v plnosti Boha. Tajomstvo ¢loveka je
zrozumitel'na iba v tajomstve Vteleného Slova.*

Vyssie predstavena a prezentovana krest’anska antropologia stoji v sluzbe teolo-
gickej vedy v jej mnohych rozmeroch. Je dolezité si uvedomit’, ze personalisticky
rozmer teologie a jej doktriny privadza ¢loveka uvazujuceho o Bohu k nasmero-
vaniu jeho cesty k naplneniu posledného ciel’a ako eschatologickej pravdy kazdé-
ho z nas. Personalizmus teologického myslenia vSak neznamena, ze teolog moze
vSetko vyjadrit vztahom ¢loveka a Boha. Uvedomujeme si, Ze ¢lovek aj Boh je
tajomstvom, pri ktorom musime reSpektovat’ svoje intelektualne a ontologické li-
mity v procese poznavania a uskutoc¢iiovania naSho vzt'ahu k Bohu. Boh, ktory sa
vtelil v JeziSovi Kristovi a vstupil do dejin sveta a ¢loveka, neustale prejavuje svoju
lasku a starostlivost’ o svoje stvorenie a dava nadej, Ze s pomocou jeho milosti mo-
zeme mat’ ucast’ na ve¢nom zivote. Krest'anska antropolégia ako sucast’ teologickej
vedy akceptuje velké tajomstvo, ktoré je spojené s 'udskou osobou.*® Tajomstvo
a dostojnost’ cloveka sa spaja s tajomstvom a dokonalost’ou samého Boha a jeho
trinitarneho prejavu ako Stvoritel'a, Vykupitel'a a Posvititel'a. Teologické myslenie
krestanskej antropologie vyjadruju aj nasledovné slova: ,,Clovek — bytie ¢oraz viac
poznévané a zarovei stale vo vacSej miere nepoznangé; skryva v sebe vel'ké tajom-

33 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Pastoralna konstitacia Gaudium et spes, 45.

3 Por. J.B. METz, Christliche Anthropozentrik. Uber die Denkform des Thomas von Aquin,
Miinchen 1962.

35 Por. W. GRANAT, Personalizm chrzescijanski, s. 523.

3 Por. W. HrRYNIEWICZ, Ku integralnej ontologii osoby ludzkiej, in: Cz. Bartnik, W. Hrynie-
wicz, S.C. Napiorkowski, A. Nossol, W. Stomka, Tajemnica cztowieka. Wokot osoby i mysli ks.
Wincentego Granata, TN KUL, Lublin 1985, s. 351-352.
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stva, najma v jeho moralnom a spolo¢enskom Zivote.””” Paradox l'udskej existencie
spoc¢iva v tom, Ze sa neustdle snazime o napredovani v tomto poznani, no zaroven
aj tak Casto pred velkym tajomstvom. Antropologické formulacie klada doraz na
kontinuitu I'udského bytia zdoraziujuc bytie stvorené na Bozi obraz. Nehovorime
iba o niektorych prejavoch l'udského Zivota, ale zdoraziujeme integralneho cloveka,
lebo ,,cely” vo svojej psychofyzickej podobe prinalezi k Bohu.
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ATRYBUTY CHRZESCIJANSKIEJ ANTROPOLOGII

Streszczenie

Teologia rozwija i formutuje swoje refleksje w kontekscie obecnosci czlowieka w §wiecie. Antro-
pologia chrzescijanska jest szczegdlnie zaangazowana w t¢ misj¢. Protologia wskazuje na pierwotny
zamyst Boga wobec czlowieka, ktory jest ukierunkowany ku eschatologicznemu spetnieniu. Antro-
pologia w wyktadzie Kosciota katolickiego wyrasta na solidnym fundamencie misterium Chrystusa.
Chociaz jest wiele rzeczy, ktore ulegaja zmianie w czasie, to sg wartosci, ktore si¢ nie zmieniaja,
gdyz maja fundament w Chrystusie. Kosciol katolicki wskazuje na ostateczny cel zycia cztowieka.
Antropologia stoi w shuzbie teologii w jej wielu wymiarach. Wazne jest, aby uznaé personalistyczny
wymiar teologii.

Stowa kluczowe: antropologia; teologia; osoba; godnos$¢.
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