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RELIGIA PRZEZYWANA

LIVED RELIGION

A bstract The article presents the concept of a lived religion, which corresponds to
modern forms of experiencing the sacred. Postmodernity emphasizes religious experience, often
individual, apart from institutionalization of churches. The concept of a lived religion complies
with new forms of the sacred stressing, among others, the meaning of embodiment, discourse,
materiality and sensational forms in religious experiences. The concept of a lived religion
focuses on a person practicing religion, however, ignoring the issues of transcendence, truth
and supernatural effects.
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Termin ,religia przezywana” (lived religion) pojawil si¢ okoto trzydziesci
lat temu w Stanach Zjednoczonych jako ekwiwalent terminu ,religia codzien-
nosci” (everyday religion). Kryje si¢ pod nim okreslona koncepcja religii,
a przede wszystkim program badawczy. Przyjmuje si¢, ze po raz pierwszy
uzyto tego terminu w tytule ksiazki Lived Religion in America pod redakcja
Davida Halla, ktéra byta poktosiem konferencji zorganizowanej przez Harvard
Divinity School w 1994 roku. Konferencja ta zgromadzita gtéwnie historykéw
zajmujacych si¢ badaniami zycia codziennego laikatu protestanckiego.

Obecno$¢ historykéw w poczatkowym etapie badai religii przezywanej
(codziennosci) nie jest zadziwiajaca, tym bardziej ze to wtasnie z kregu histo-
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rykéw pochodzi gros prac dotyczacych zycia codziennego. ,,Zycie codzienne
— pisze Roch Sulima — to zawsze pewien historyczny, praktykowany sposob
zycia, typ kultury, ktérego konceptualizacje i opisy znajdziemy w pracach
historykéw” (Sulima, 2017, s. 6). Sulima jednak odréznia ,,zycie codzienne”
od ,,codzienno$ci”, spolecznego wymiaru zycia, ktéry wyraza si¢ w cielesno-
$ci, emocjach, dziataniach i w stylu zycia (Sulima, 2017, s. 6). Z czasem
w badaniach religii przezywanej daje si¢ zauwazyC przejScie od prac histo-
rycznych zycia codziennego do bardziej socjologicznych lub antropologicz-
nych studiéw na temat codziennos$ci oraz przesunigcie akcentu z poszukiwania
modeli i struktur religii na to, co aktualnie przezywaja ludzie religijni. Innym
waznym aspektem codziennos$ci, ktéry wyraza si¢ w pojeciu religii przezy-
wanej, jest pewien egalitaryzm wywodzacy si¢ z tradycji badan codziennoSci.
Chodzi o codzienne myS§lenie i dziatanie zwyktych ludzi, w przypadku za$
religii przezywanej, chrze$cijan lub wyznawcéw innych religii. Badania inte-
resuja si¢ tym, co na polu religijnym dzieje si¢ poza wspdlnota koScielng
i uznaja obok kleru i specjalistéw rytualnych laikat za pelnoprawnych akto-
row spotecznych. Religia przezywana dotyczy wigc zycia codziennego zwy-
ktych ludzi przezywajacych religi¢ na swéj sposéb, a nie tego, co dzieje si¢
w scenerii zinstytucjonalizowanego zycia religijnego.

Wprowadzenie pojecia religii przezywanej — zgodnie z zamierzeniem Davi-
da Halla — miato na celu przezwycig¢zenie binarnej opozycji migdzy religia
oficjalng a religijnos$cia ludowa. Koncepcja ta odrzuca rozréznienie religia
elitarna — religia popularna, ktére narzuca si¢ samo przez si¢ w badaniach
religijnos$ci ludowej. Religia ludowa — zdaniem tego autora — znaczyta prze-
strzef na styku migdzy oficjalnym lub uczonym chrzescijafistwem a kultura
Swiecka (,,poganska”). W przestrzeni tej §wieccy megzczyzni i kobiety cieszyli
si¢ pewnym stopniem autonomii. Stawali si¢ niezaleznymi aktorami ksztattu-
jacymi (lub przeksztatcajacymi) praktyki religijne w zgodnos$ci z lokalnymi
warunkami (Hall, 1997, s. VIII). Dotyczyto to przede wszystkim zwyczajow
dorocznych S$cisle zwiazanych z przezywaniem $wiat religijnych lub okazyj-
nych naznaczajacych etapy rozwoju jednostki. Kreatywno$¢ w oprawie i prze-
zywaniu wydarzenia spoczywata wigc na barkach oséb §wieckich.

Wprowadzenie pojgcia religii przezywanej pozwala odrzuci¢ rozréznienie
elitarny/ludowy i méwi¢ o ,,wspélnej religii”! — wychodzac od do§wiadczenia
religijnego jednostki. W rzeczy samej omawiana koncepcja kladzie akcent na

! Méwienie o ,,wspélnej religii” az nadto przypomina postulat ,,wspélnej kultury” Raymon-
da Williamsa w ramach tzw. studiéw kulturowych (Williams, 1958).
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sprawczo$¢ indywidualng i autonomi¢ jednostki bardziej niz na autorytet
wspélnoty czy tradycji. Prowadzi to do wolno$ci wyboru praktyk uwazanych
za spersonalizowane, czesto zhybrydyzowane pod wzgledem tresci. Praktyki
te sytuuja si¢ poza instytucjami religijnymi, nawet jeSli niewiele odbiegaja od
kanonu, nie odwotuja si¢ do niego ani nie szukaja oficjalnego potwierdzenia.
W tym kontekScie kwestia wierzenia spychana jest na dalszy plan, jesli nie
jest po prostu negowana. Nie stawia si¢ pytania o transcendentng instancj¢
odniesienia, ale kladzie si¢ akcent na aktualng praktyke i subiektywne jej
skutki. Religia przezywana, rozumiana jako sposéb, w jaki religia jest osadzo-
na w zyciu codziennym, odrzuca instytucjonalno$¢ oraz elitarnos¢ i nie uznaje
autorytetu religijnego. Jest religia laikatu, niesformalizowana religijnoScia
zwyktych ludzi.

Religi¢ przezywang daje si¢ zdefiniowad najlepiej przez to, czym nie jest.
Ktadzie ona nacisk na codzienne praktyki sakralizacji, ktére moga, ale nie
musza pokrywaé si¢ z przyjeta oficjalnie definicja sacrum. Wychodzi od
cztowieka religijnego i pomijajac doktryn¢ koncentruje si¢ na sytuacjach,
ktére zgodnie z tradycja nie sa uwazane za religijne, a ktére w oczach kon-
kretnych ludzi takie znaczenie posiadaja. Jak wspomniano, religia przezywana
koncentruje si¢ na praktyce religijnej. Nie chodzi tu o przyjmowanie sztucz-
nego podziatlu na religi¢ zorganizowana i zycie codzienne. Nawet jesli prakty-
ki religijne sg ,,codzienne”, rzadko oddalaja si¢ od instytucji i tradycji religij-
nych, przynajmniej jesli chodzi o ich forme¢. Niemniej, samo dziatanie insty-
tucji religijnych nie jest brane pod uwage.

Nancy T. Ammerman (2016) przeprowadzita analize 64 artykutéw, opubli-
kowanych w jezyku angielskim w latach 1997-2016, dotyczacych religii prze-
zywanej. W wyniku tych badan stwierdza, ze ktada one gtéwnie nacisk na
praktyke, ktéra wyraza si¢ w wymiarach uciele$nienia, dyskursu i material-
nos$ci. Krétkie przedstawienie tych trzech aspektéw pozwoli na gtgbsze zrozu-
mienie koncepcji religii przezywane;.

Od lat 70. XX wieku cialo ludzkie stalo si¢ waznym przedmiotem badan
w antropologii kulturowej jako symbol i wyrazenie ludzkiej kultury. W religii
przezywanej przyjeto koncepcje uciele$nienia, ktéra neguje tradycyjny sposéb
pojmowania cztowieka jako dychotomi¢ duszy i ciata. Zaktada ona, Ze ucie-
lesnienie (embodiment) jest egzystencjalna podstawa kultury. Obejmuje ono
cala sfer¢ zmystowosci w przezywanym do$§wiadczeniu. Poniewaz w pierwot-
nych przezyciach religijnych zmystowo$¢ odgrywa istotng rolg, uciele$nienie
jest kluczowym sktadnikiem do§wiadczen religijnych. Koncepcja uciele$nienia
zostala rozwinigta przez Thomasa Csordasa (1990; 1994), ktéry nie uzaje
ciata za przedmiot, ktéry powinno si¢ bada¢ w powiazaniu z kultura, ale za
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podmiot kultury, poniewaz ciato odgrywa centralng rol¢ w procesie jej po-
wstawania. Stad nie tylko ciato jest naznaczone kultura, ale réwniez kultura
jest rezultatem obiektywizacji, ktéry rozpoczyna si¢ w ciele i od niego wy-
chodzi. Proces ten nazywa Csordas uciele$nieniem (bodily aspects of human
subjectivity). Nie stawia sobie za cel badania samego procesu, ale pragnie
z tej perspektywy zrozumieé zasady, na ktérych wyrasta kultura.

Koncepcja ucielesnienia bazuje na pracach Maurice’a Merleau-Ponty’ego
i Pierre’a Bourdieu. Zgodnie z Merleau-Ponty kultura jest rezultatem procesu
postrzegania, ktéry zaczyna si¢ w ciele i koficzy na kulturowych obiektach.
Percepcja zaczyna si¢ w ciele. Nie ma przedmiotéw poza percepcja, poniewaz
sq one drugorzednym produktem refleksyjnego myslenia. Merleau-Ponty po-
stuluje ptaszczyzne subiektywnego doSwiadczenia, ktére nie zna jeszcze zad-
nych zdeterminowanych obiektéw, ale ktére przez reagowanie ciata ma juz
kulturowe znaczenie. Poniewaz ciato i kultura warunkuja si¢ wzajemnie, ciato
moze co$ obiektywizowaé, tzn. spostrzec co$§ poza soba, kiedy jest siebie
Swiadome, a moze nazywacd siebie tylko wtedy, kiedy dostrzeze Swiat spotecz-
ny poza soba’.

Drugim autorem, do ktérego odwotuje si¢ Csordas, jest Pierre Bourdieu
(2007), ktérego prace sugeruja, ze praktyki cielesne, usytuowane w habitusie,
posrednicza miedzy jednostka a spoteczeristwem. To wiasnie habitus jest zbiorem
praktyk jako system trwatych dyspozycji, ktéry jest nie§wiadoma, zbiorowo
przekazywana zasada. Miejscem habitusu jest koniunkcja migdzy obiektywnymi
warunkami zycia a caloscia aspiracji i praktyk dostosowanych do warunkow.
W spotecznie ustrukturyzowanym $wiecie, przez nas§ladownictwo i state schematy
koncepcyjne, ciato uczy si¢ klasyfikowania wilasnej kultury. W ten sposéb gene-
ruje schematy, ktére go naznaczyly. Wiedza kulturowa jest przekazywana z ciata
na cialo. Habitus to nic innego jak spotecznie naznaczone ciato. Habitus propo-
nuje ponadindywidualne dyspozycje, ktére uzywaja ciata, aby odnaleZé sig¢
w $wiecie spotecznym i wiedzieé, jak ono sensownie dziata dostosowane do spo-
tecznego porzadku. ,,Jako uniwersalizujaca mediacja habitus ma podwdjng funk-
cje. W relacji do obiektywnych struktur jest zasada generowania praktyk, nato-
miast w relacji do catkowitego repertuaru spotecznych praktyk, jest ich unifikuja-
cq zasada” (Csordas, 1990, s. 12).

Religia przezywana kladzie nacisk na praktyke. Jesli wigc przyjmiemy, ze
rzeczy §wigte sg tworzone i dzielone przez ludzi, bedziemy poszukiwaé wyra-

2 Csordas, odwotujac sie do ,,Fenomenologii percepcji” Merleau-Ponty’ego, wychwytuje m.in.
nastgpujace definicje ciata: ,,ustawienie wobec Swiata” (Merleau-Ponty, 2001, s. 327) i ,,0g6lna
mozno$¢ zamieszkiwania wszystkich srodowisk §wiata” (Merleau-Ponty, 2001, s. 336).
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z6w cielesnych i namacalnych oddZwigkow, ktére te praktyki ksztattuja. Poto-
zenie akcentu na uciele$nienie nadaje przezyciom religijnym znaczenie bazu-
jace na fizycznych, emocjonalnych i estetycznych odczuciach. Takie podejscie
jest mozliwe tylko wtedy, kiedy odrzuci si¢ pojmowanie religii jako relacji
i skupi si¢ na biegunie ludzkim jako twércy i wypetnieniu religii.

Zwrocenie uwagi na dyskurs przyczynito si¢ do rozwoju przezywanej
teologii (lived theology). Trzeba rozréznié teologi¢ jako dogmat lub doktryne
od teologii jako codziennej praktyki lub dziatania spotecznego. Teologia
przezywana moze by¢ uprawiana tylko we wspdlnocie. Jest to bowiem proces,
wprowadzenie w czyn tego, co jest najbardziej dla ludzi religijnych znaczace,
w kazdym momencie, jako przezycie ludzkiej egzystencji, bardziej niz syste-
matyzacja propozycji Credo jakiejkolwiek tradycji wiary. Tradycyjnie teologi¢
uwaza si¢ za dyscypling akademicka, interpretujaca uznane za autentyczne
Zréodia. Przezywana teologia taczy si¢ z tradycjami egzystencjalnymi, empi-
rycznymi i fenomenologicznymi, ktére uznaja boskos¢ jako zjawisko do§wiad-
czenia. W prezentacji teologii przezywanej w Internecie (www.livedtheology.
org/overview/) czytamy: ,JesteSmy przekonani, ze wzory i praktyki religij-
nych wspélnot oferuja bogaty i twérczy materiat dla badan teologicznych.
Wzory te i praktyki nie sa po prostu sposobami ‘robienia rzeczy’, ale sa tez
sposobami ‘méwienia o rzeczach’, praktyki i wzory sa ‘komunikatywne’. Jako
teologowie i badacze religii wierzymy, ze przezywane doSwiadczenia wiary,
jesli sa wlasciwie interpretowane, sa komunikatywne nie tylko dla samozrozu-
mienia kolektywu religijnej wspdlnoty, ale réwniez dla moduléw boskiej
obecnosci”.

Dzielenie si¢ wigc doSwiadczeniem religijnym nadaje religii przezywanej
charakter spoteczny. Poza zwrdéceniem uwagi na cielesno$¢ i rolg zmystéw
badania w zakresie religii przezywanej podkreslaja i analizuja to, co si¢ moé-
wi. Istota jest sluchanie tego, w jaki sposéb zwykli ludzie nadaja znaczenie
przezyciom religijnym. Dyskursywne praktyki, takie jak opowiadanie, Spiew
i pisemne sformutowania, maja moc przekonywania, trafiaja na pozytywny
oddZzwigk w spolecznych kontekstach, w ktérych zyja ludzie.

Lansujac antropologi¢ ,,szczegétu” Albert Piette podkresla znaczenie prze-
konan religijnych poszczegdlnych oséb. ,,Zharmonizowanie wierzen jednostki
z wyobrazeniami publicznymi otoczenia lub uporzadkowanymi w formie
ortodoksji i wyrazenie ich w spdjnej wyjatkowosci kulturowej prowadzi do
odwrécenia bezposredniego spojrzenia od zachowan i konkretnych dziatain™
(Piette, 2015, s. 231). Inaczej méwiac jest to poddanie wypowiedzi wzboga-
conych uczuciami i przezyciami zmystowymi pod cenzur¢ ortodoksji oraz
niedopuszczenie lub ignorowanie wariantéw indywidualnych, a przeciez
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w przezyciach religijnych wystepuja zaréwno chwile euforii jak i zwatpienia,
co wyraza si¢ czesto w formie dyskursywnej. ,,Fakt religijny, czy bylby to
rytuat, aktywno$¢ codzienna lub wierzenie, jest zawsze przeniknigty gra ne-
gacji zmuszajaca aktorow do ciaglego ruchu i zajecia charakterystycznego
miejsca ‘pomigdzy’” (Piette, 2003, s. 13). Wstuchiwanie si¢ w to, jak wierni
wyrazaja w stowach swe przekonania religijne pozwala na uchwycenie dyna-
miki wierzenia, ktére oscyluje wokét akceptacji, zwatpienia i negacji. Podob-
ne podejscie nie doczekato si¢ zbyt wielu opracowain naukowych.

Trzeci aspekt religii przezywanej, na jaki wskazuja analizy Nancy Ammer-
man, dotyczy materialno$ci. Wpisuje si¢ ona w lansowany w antropologii
zwrot ku rzeczom, ktéry zwracajac uwage na materialno$¢, stawia sobie za
cel analiz¢ mozliwych zastosowan i dzialan rzeczy. Rzeczy miatyby by¢ jedy-
nie narz¢dziem w rekach cztowieka stuzacym do zaspokojenia jego potrzeb.
W przypadku religii przezywanej podkresla si¢ sakralizacje rzeczy i miejsc.
Doswiadczenie religijne moze by¢ osadzone we wszystkim, od ubioru i bizu-
terii, po ulubiony fotel przy oknie. ,,Miejsca i rzeczy sa kluczowym wymia-
rem religii przezywanej, sposobem, w jaki ludzie dostownie dotykaja trans-
cendencji. [...] Ta rzecz lub to miejsce uczestniczyto w tworzeniu, spotkaniu
lub dzieleniu si¢ czym$ Swigtym w zyciu. Uwazna analiza tego, jak dziata
Swiat kultury materialnej, bedzie waznym komponentem badari religii przezy-
wanej” (Ammerman, 2016, s. 14). Ponadto nalezy dodac, Ze istotnym czynni-
kiem wptywajacym na stosunek do rzeczy jest pamig¢é. Pozytywne skojarzenia
moga nada¢ niektérym przedmiotom aurg §wigtosci.

Koncepcja religii przezywanej jest pewnego rodzaju odpowiedzia na ,,para-
dygmat sekularyzacji” rozumiany og6lnie jako perspektywa teoretyczna zakta-
dajaca upadanie lub ostabienie religii w spoleczenistwach nowoczesnych.
Paradygmat w tym pierwotnym znaczeniu od wielu lat kwestionuja socjolodzy
religii, m.in. Peter L. Berger (2005), Thomas Luckmann (2012) czy Janusz
Marianiski (2013). Wskazuja oni na przemieszczanie si¢ sacrum i powstawanie
nowych form religii poza instytucjami koScielnymi. Posrdéd tych gloséw warto
wspomnieé §wietny esej Rogera Bastide’a Dzika swigtos¢ wydany w zbiorze
pod tym samym tytulem w 1975 roku. Autor stwierdza, ze gtoszona $mieré
ustanowionych bogdéw nie pociaga za soba z koniecznoS$ci zniknigcia stano-
wiagcego do§wiadczenia §wigtosci. Jego zdaniem kryzys organizacji religijnych
pochodzi z braku odpowiednio$ci migdzy wymaganiami osobistego dos§wiad-
czenia religijnego a ramami instytucjonalnymi. U mtodego pokolenia jesteSmy
Swiadkami dokonujacego si¢ z pasja poszukiwania §wigtosci, ,,tak jakby nasi
wspoélczesni, po dos¢ dlugim okresie rozwoju ateizmu lub tylko zdania si¢ na
indyferentyzm, u§wiadomili sobie na nowo, ze istnieje w ich wnetrzu ko-
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nieczna do wypetnienia pustka duchowa i stwierdzili na bazie tego odczucia
pustki, ze osobowos¢, ktéra nie jest zakorzeniona w pewnego rodzaju §wig-
tym entuzjazmie, jest w ostatecznos$ci osobowoscia pozbawiong tego, co sta-
nowi powszechny i staly wymiar antropologiczny dla kazdego cztowieka
przezywajacego religijno$§¢” (Bastide, 2008, s. 23).

Zwracajac uwage na religijno$¢, jako antropologiczny wymiar czlowieka,
Bastide jakby intuicyjnie potwierdza natur¢ homo religiosus 1 wynikajaca
z niej potrzebg przezywania religii, niemniej jako socjolog analizuje jej prak-
tyke nie wypowiadajac si¢ o jej istocie. Tak jak nowoczesno§¢ w ramach od-
czarowania $wiata i kultu sekularyzacji gtosita zastapienie religii przez ideaty
postepu, takie jak przedtuzenie zycia, maksymalizacj¢ zdrowia, wyrugowanie
bélu i poprawe warunkéw materialnych dzieki nowym technologiom i wzros-
towi gospodarczemu, tak ponowoczesnos$¢ promuje rodzaj religii, ktéra ,,opu-
Scita” koscioty i instytucje, by stac si¢ przezyciem pelniacym wazne znacze-
nie w zyciu ludzkim, ktére jednak stroni od struktury. Religia ponowo-
czesno$ci odpowiada na kluczowe potrzeby egzystencjalne: nadanie sensu
cierpieniu i bolesnej stracie oraz chwilom egzaltacji, powigzanie kruchoS$ci
zycia z poszukiwaniami duchowymi czy rytualizacja trudnych przej$¢. Nawia-
zuje do mitéw i starych wierzeri, do magicznych wyobrazen dziecifistwa, do
niezwyktych opowiadain o zaginionych cywilizacjach. Dystansuje si¢ od
chrzescijafistwa kwestionujac jego wylaczno$¢ i poszukuje inspiracji w innych
religiach Swiata. Jest religia zycia codziennego ktadac nacisk na przezycia
osoby religijnej i jej doswiadczenia intymne. Odpowiada na potrzebe¢ zaradze-
nia rozdarciom, jakie niesie z soba nieszcze¢scie i §mieré. Nie mogac ich
zanegowac, podmiot religijny ucieka si¢ do rytualizacji i symbolizacji, aby
odnalez¢ réwnowage (Jeffrey, 1998, s. 9-11). Ponowoczesnos¢ religijna daje
czlowiekowi mozliwo$¢ uznania religii za podstawowy czynnik relacji do
siebie samego, do innych i do §rodowiska zycia.

Religia ponowoczesno$ci jest wieloraka i niestata. Poniewaz nie ma trwa-
tych punktéw odniesienia ani specjalistéw kontrolujacych interpretacj¢ tek-
stéw, ani obowiazku moralnego przynaleznosci do okre§lonego wyznania,
stwarza pewna luke, ktéra faworyzuje indywidualne poszukiwania odpowiedzi
na pytania dotyczace religii. Rzadko jednak prowadzi do spotkania z trans-
cendencja, za$ najczgsciej ogranicza si¢ do praktyki, ktéra rytualizuje wazne
zdarzenia zycia, aby ulatwi¢ ich przyjecie oraz chroni¢ od zwigzanego z nimi
Ieku. Koncepcja religii przezywanej wychodzi naprzeciw tym zmaganiom
wspodtczesnego cztowieka na polu religijnos$ci. Uznajac charakter indywidual-
ny dos§wiadczen religijnych, zatrzymuje si¢ na jej wyrazie emocjonalnym i na
poziomie materialnoSci.
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Dtugoletnia badaczka kultur i religii Zachodniej Afryki, Birgit Meyer
(2009), proponuje oryginalna koncepcje¢ religii przezywanej, ktadac nacisk na
estetyczny wymiar do§wiadczenia religijnego oraz formy mediacyjne sacrum.
Tego typu podejscie ma swoje Zrédto w pracach wielu poprzednikéw. Warto
w tym miejscu cofnaé si¢ do eseju Victora W. Turnera Dewey, Dilthey i gra
spoteczna: szkic z zakresu antropologii doswiadczenia (Turner, 2011), w kt6-
rym autor definiuje estetyke w nastepujacy sposob: ,,Estetyka to zatem te fazy
istnienia danej struktury czy procesualnej jednostki przezycia, ktére albo
stanowig spetnienie siggajace gtebi istoty tego, kto doswiadcza (jak to ujmo-
wal Dewey), albo tworza niezbg¢dne trudnosci i niedostatki prowadzace do
radosnej walki, by osiagnaé spetnienie wykraczajace poza rozkosz i réwnowa-
ge, prawdziwa rados$¢ i szczescie urzeczywistnienia” (Turner, 2011, s. 49).
Dla Turnera do do§wiadczen typu estetycznego nalezg bez watpienia przezy-
cia religijne, ktérych fazg kulminacyjng bytby, drogi dla tego autora, stan
communitas.

Trzeba podkreslié, ze autorzy, laczacy doswiadczenie z doznaniami este-
tycznymi, przyjmuja szerokie pojegcie estetyki. I tak redaktorzy cennego tomu
Aesthetics in Performance wyjasniaja: ,,Nasze pojecie estetyki stosuje si¢ do
stworzonych symbolicznych gatunkéw lub dynamicznych struktur, ukonstytuo-
wanych lub wytonionych przez ludzkie do§wiadczenia, znaczenia i warto$ci”
(Hobart, Kapferer, 2005, s. 1). Sztuka nie jest wigc ostatecznym wyrazem
estetyki, natomiast estetyka jest tym, co laczy sztuk¢ z zyciem. Podejscie
estetyczne pozwala odkry¢ dynamike sit kryjacych si¢ poza ludzkim kulturo-
wym i historycznym doS§wiadczeniem. Bo w koricu, Zyjace rzeczywistoSci
bytu ludzkiego sg juz symbolicznymi tworami, w ktérych ukierunkowane jest
wszelkie dziatanie (Hobart, Kapferer, 2005, s. 5).

Birgit Meyer réwniez przyjmuje szerokie pojecie estetyki jako petne do-
Swiadczenie zmystowe §wiata oraz wiedz¢ o nim odwotujac si¢ do ,,aisthesis”
Arystotelesa. Ufa, ze takie rozumienie estetyki pozwala lepiej wyrazi¢ afek-
tywna moc obrazéw, dZzwigkow i tekstow (Meyer, 2009, s. 6). Uwaza, ze ko-
nieczne jest odwotanie si¢ do tak szerokiego pojecia estetyki, aby uchwycié
wyobrazni¢, szczegllnie w sferze religii. ,,Wyobrazenia te, cho¢ artykulowane
i formowane przez media, wydaja si¢ by¢ usytuowane poza mediacja doktad-
nie dlatego, ze sa wcielane i uciele$niane, a przez to przywotuja i uwieczniaja
dzielone doswiadczenia, emocje i afekty w nich zakorzenione, jak tez sprowo-
kowane przez uznany za oczywisty Swiatopoglad, Swiat rzeczywistego zdro-
wego rozsadku” (Meyer, 2009, s. 7).

Odwotujac si¢ do estetyki, Birgit Meyer stara si¢ przezwycigzy¢ — jej
zdaniem — destruktywne rozréznienie migdzy duchem a materig i uchwycié
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materialny wymiar religijnych sposobéw formowania podmiotéw i wspdélnot
(Meyer, 2009, s. 10). Religi¢ najlepiej zrozumie¢ jako praktyke mediacji.
Autorka stosuje jednak szerokie pojecie medidw, zaliczajac do nich: film,
radio, fotografig, telewizj¢, komputer, ale tez kadzidlo, ziota, zwierze ofiarne,
ikony czy Swigte miejsca. ,,Transcendencja nie jest czyms§, co si¢ objawia, ale
jest wynikiem procesu mediacji” (Meyer, 2009, s. 11). ,,Byty ludzkie, jako
zyjace ciata, maja zdolno$¢ do transcendencji, do wyjatkowej eksterioryzacji
bytu, ktéra sytuuje nas ‘gdzie indziej’ i ‘inaczej’, nawet jesli jest zakorzenio-
na i zwigzana z naszym zyjacym tu i teraz cialem” (Meyer, 2009, s. 27).

Autorka wprowadza pojecie ,,formy czuciowe”. Sa to stosunkowo trwate,
przyjete sposoby wzywania i organizowania dostgpu do transcendencji. Prze-
kazywane i dzielone stwarzaja i utrzymuja wigzy migedzy wierzacymi. Form
czuciowych nie nalezy traktowaé w przeciwiefistwie do tresci i znaczenia lub
do etycznych norm i wartosci. Sa one koniecznym warunkiem, bez ktérego
tresci i moralno$¢ nie moga by¢ przekazywane. Formy czuciowe mozna okre-
§li¢ jako kondensacje¢ praktyk zwiazanych z postawami i ideami, ktére struk-
turyzuja religijne do§wiadczenie. Dziataja w kontek$cie poszczegdlnych trady-
cji, ktére przywotuja odczucia przez pobudzenie szczegdlnych dyspozycji
(Meyer, 2009, s. 13).

Formy czuciowe, wykorzystujace narz¢dzia estetycznej mediacji, sa nie-
odzownym komponentem przezy¢ religijnych, i bynajmniej nie chodzi tutaj
o przezycia indywidualne, ale wspdlnie przezywane rytualy lub widowiska
religijne. Z pewnoS$cia duzy wpltyw na ich forme¢ bedzie miata kulturowa
koncepcja ciala oraz wrazliwo$§¢ zmystowa pielggnowana w danej kulturze.
Na przyktad afrykariska sktonnos$¢ do taiica, jako forme¢ wyrazu przezy¢ reli-
gijnych, mozna ttumaczy¢ specyficznym zmystem réwnowagi, o ktérym pisze
odnos$nie do ludu Ewé Kathryn Linn Geurts (Geurts, 2008, s. 7-8). Analiza
Birgit Meyer zatrzymuje si¢ na praktykach religijnych. Jako antropolog kultu-
rowy stwierdza otwarcie cztowieka na transcendencjg¢, nie wypowiadajac si¢
o niej. Kiedy jednak nie przyjmie si¢ wiary w istnienie Boga u praktykuja-
cych ludzi, ich aktywno$¢ na polu religijnym traci podstawowy sens.

W ksiazce Religia przezywana. Katolicyzm i jego konteksty we wspotczes-
nej Ghanie Anna NiedZwiedZ przedstawia zycie religijne mieszkaficoéw parafii
Jama. Praca oparta na badaniach terenowych stanowi wnikliwg analiz¢ prak-
tyk religijnych tamtejszych katolikéw. Przyjmujac schemat religii przezywa-
nej, nakreSlony przez Birgit Meyer, autorka stosuje charakterystyczny aparat
pojeciowy: formy czuciowe, formacje estetyczne, wiedza uciele§niona, wielo-
zmystowos$¢, materialno$¢ dos§wiadczenia religijnego i mediacyjnos¢. Przyjecie
schematu religii przezywanej pozwala jej na zawarcie w jednym schemacie
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pojeciowym religii katolickiej i afrykanskich religii tradycyjnych. Ujecie
religii, jakie proponuje NiedZwiedz, wpisuje si¢ w pole religijnosci, praktyk
zwigzanych z przezyciami bez wzgledu na rodzaj religii. Chodzi o praktyki,
w ktérych zaangazowane jest cialo w takim stopniu, ze pozwala podkresli¢
jego wyjatkowos¢, szczegdlnie jesli chodzi o zmystowos¢. Praca krakowskie;]
etnolozki pokazuje silng potrzebe religii u badanych mieszkaricéw. Istotng
rolg odgrywa tu tradycja. Po pierwsze jest to tradycja, jaka tworzy codzien-
no$¢ bazujaca na modelu chrzescijariskim. Po drugie, jest to wciaz bardzo
zywa tradycja przodkéw przedchrzescijanskich, tym bardziej, ze chrze$cijan-
stwo przybylo do Ghany zaledwie w potowie XIX wieku. Tradycja ta w po-
staci dzialari i zachowan symbolicznych odgrywana jest rownolegle lub w po-
wigzaniu z praktykami chrzescijafdskimi. Istnieja bowiem takie zobowiazania
rytualne, ktérych zaniedbanie grozi niebezpieczenistwem choroby lub innych
nieszczg$¢. Chodzi tu o pewne czynnoS$ci zwiazane z ciatem, na przyktad ryty
oczyszczenia i separacji zwigzane z zatoba. Ich znaczenie jest tak wielkie, ze
musza by¢ przeprowadzone nawet po uplywie dtuzszego czasu dla spokoju
sumienia i ku zadowoleniu krewnych.

Praca NiedZwiedZ pokazuje, ze koncepcja religii przezywanej pozwala na
ukazanie praktyk cztowieka religijnego nie wchodzac zbyt gleboko w tresci
wyznawanej doktryny i w ortodoksje wierzen. Decyzja o podjgciu czynnosci
rytualnych tradycyjnych wynika z presji spolecznej Srodowiska niechrze$cijai-
skiego, przywiazania do dawnych zwyczajéw czy lgku przed ewentualnymi
konsekwencjami niepoddania si¢ wymogom tradycji. Wigkszo$¢ wspétczesnych
nie zastanawia si¢ nad sprzecznos$cig wierzen tradycyjnych z wyznawana dok-
tryng chrze$cijaiska. Pewne zwyczaje nalezy po prostu przestrzegaé. Koncepcja
religii przezywanej niweluje problem synkretyzmu, stawiajac w centrum religij-
nosci formy czuciowe i formacje estetyczne, akcentuje przezycie, spychajac na
dalszy plan lub wrecz ignorujac kwesti¢ odniesieit doktrynalnych.

Czy taczenie tradycji religijnych na bazie przezy¢ mogtoby by¢ punktem
wyjscia do dialogu migdzyreligijnego? W punkcie wyjscia rodzi si¢ pytanie
dotyczace samego pojecia religii. By¢ moze nalezatoby méwic jedynie o reli-
gijnosci, o religii spontanicznej, o ktérej pisze Henri Maurier, a ktéra wynika
z aktywnoS$ci biologicznej przezywanej na ludzki sposéb (Maurier, 1997,
s. 36). Niemniej praktyka religijna nabiera w petni sensu tylko w odniesieniu
do transcendencji, do tego, co wykracza poza byt ludzki. Laczenie na bazie
wyboru lub koniecznosci tradycji religijnych i praktyk symbolicznych jest
mozliwe tylko wtedy, kiedy zredukuje si¢ wartosci religijne do sfery prywat-
nosci, ,,etnicznosci”’, odmawiajac im miejsca posréd wartosci uniwersalnych.
Aby moéwié o religii w petni praktykowanej, trzeba siggna¢ do tradycji danej
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religii. To nie praktyki dostosowane do zmieniajacego si¢ Swiata pozwalaja
na glebokie przezycie religijne, ale zakotwiczenie w tradycji, Swiadomos¢, ze
religia byla praktykowana w takiej a takiej formie od stu- a nawet tysiacleci
oraz przekonanie o prawdzie przekazanej i uprawomocnionej przez autorytety
religijne. Subiektywizm religii przezywanej nie dopuszcza pytania o prawde
obiektywna. Kryteria bowiem skutecznosci tak rozumianej religii majg charak-
ter utylitarystyczny. Jesli za$ religia ma drugorze¢dne znaczenie dla cztowieka,
a kazdy moze wybieraé, co uwaza za stosowne z kazdej tradycji, dialog mig-
dzyreligijny nie jest potrzebny.

Mimo podkres$lania do§wiadczenia indywidualnego koncepcja religii prze-
zywanej nie wyklucza odwotania si¢ do tradycji. Nawet jesli tzw. zwykli
ludzie dobieraja praktyki z réznych Zrddet religijnych, ktére na poziomie
doktrynalnym sa niekompatybilne, czerpia gtéwnie z tradycji, w ktérej zostali
wychowani, ktdra jest najblizsza ich wspomnieniom i do ktérej maja wyrazny
stosunek emocjonalny. Czy to beda wyznawcy ktérej$ denominacji protestanc-
kiej, katolicy europejscy lub afrykanscy, beda oni czerpaé praktyki z tego, co
im najblizsze, swojskie formy czuciowe i formacje estetyczne. Tradycja po-
chodzenia bgdzie tez wyznacznikiem tozsamosci religijne;j.

Religia przezywana, ktéra jest faktem we wspoOtczesnym S$wiecie, jest
wyzwaniem dla kazdej ortodoksji. Nie stawia pytania o prawde, dziatanie
Boze czy odniesienie do transcendencji. Liczy si¢ przezycie religijne, indywi-
dualnie lub w grupie, spychajac na dalszy plan kwesti¢ Credo. Jest szczegol-
nym zagrozeniem dla KoScioléw, poniewaz przemilcza problem autorytetu,
hierarchii czy sukcesji. Organizacje religijne powinny sobie postawié pytanie
o sposoby skanalizowania przezy¢ religijnych wyznawcéw, by zaowocowaty
odnowa i dodaty dynamizmu wspdlnotom religijnym. Bastide pisat, ze sacrum
opuscito Koscioty, ale by¢ moze chodzi o ludzi religijnych, ktérzy praktykuja
poza Ko$ciotami. Sytuacja taka nie moze trwaé diugo. Cztowiek to nie tylko
homo religiosus, ale réwniez homo socialis. W zwiazku z tym tworzy si¢
pole do dziatania dla uzdolnionych lideréw przygarniajacych ludzi poszukuja-
cych nowych przezy¢ religijnych, o czym §wiadcza mnozace si¢ sekty.



90 JACEK JAN PAWLIK SVD

BIBLIOGRAFIA

AMMERMAN, Nancy T. (2016). ,Lived Religion as an Emerging Field. An Assessment of Its
Contours and Frontiers”. Nordic Journal of Religion and Society, 29(2), 83-99. Https://hdl.
handle.net/2144/19161 (dostep: 3.01.2019).

BASTIDE, Roger (1975). ,Le sacré sauvage”. W: TENZE. Le sacré sauvage et autres essais
(s. 214-236). Paris: Payot. Tlum. polskie Jacek J. Pawlik, ,,Dzika §wi¢tos$¢”. Konteksty.
Polska Sztuka Ludowa, 62(2008), 1:23-31.

BERGER, Peter L. (2005). Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii. Krakéw:
Zaktad Wydawniczy NOMOS. Pierwodruk 1967.

BOURDIEU, Pierre (2007). Szkic teorii praktyki poprzedzony trzema studiami na temat etnologii
Kabylow. Kety: Wyd. Marek Drzewiecki. Pierwodruk 1972.

CSORDAS, Thomas J. (1990). ,,Embodiment as a Paradigm for Anthropology”. Ethnos, 18/1, 5-47.

TENZE (1994). ,,Introduction. The Body as representation and being-in-the-world”. W: Embodiment
and experience. The Existential ground of culture and self. Red. Thomas J. Csordas (s. 1-24).
Cambridge: Cambridge University Press.

GEURTS, Kathryn Linn (2008). ,,O kamieniu, chodzeniu i méwieniu w Afryce Zachodniej.
Kategorie kulturowe i antropologia zmystéw”. W: Estetyka Afryki. Antologia. Red. Matgo-
rzata Cymorek (s. 5-26). Krakéw: Universitas.

HALL, David (1997). ,Introduction”. W: Lived Religion in America. Toward a History of
Practice. Red. David Hall (s. VII-XIII). Princeton: Princeton University Press.

HOBART, Angela, KAPFERER, Bruce (2005). ,Introduction. The Aesthetics of Symbolic Con-
struction and Experience”. W: Aesthetics in Performance. Formations of Symbolic Con-
struction and Experience. Red. Angela Hobart, Bruce Kapferer (s. 1-22). New York: Berg-
hahn Books.

JEFFREY, Denis (1998). Jouissance du sacré. Religion et postmodernité. Paris: Armand Colin.

LUCKMANN, Thomas (2012). Niewidzialna religia. Problem religii w nowoczesnym spoteczen-
stwie. Krakéw: Zaktad Wydawniczy NOMOS.

MARIANSKI, Janusz (2013). Sekularyzacja. Desekularyzacja. Nowa duchowosé. Studium socjolo-
giczne. Krakéw: Zaktad Wydawniczy NOMOS.

MAURIER, Henri (1997). La religion spontanée. Philosophie des religions traditionnelles d’Afri-
que noire. Paris: L’Harmattan.

MERLEAU-PPONTY, Maurice (2001). Fenomenologia percepcji. Warszawa: Aletheia. Pierwodruk
1945.

MEYER, Birgit (2009). ,.Introduction. From Imagined Communities to Aesthetic Formations: Reli-
gious Mediations, Sensational Forms, and Styles of Binding”. W: Aesthetic Formations. Media,
Religion, and the Senses. Red. Birgit Meyer (s. 1-28). New York: Palgrave Macmillan.

NIEDZWIEDZ, Anna (2015). Religia przezywana. Katolicyzm i jego konteksty we wspdtczesnej
Ghanie. Krakéw: Wyd. Libron.

PIETTE, Albert (2003). Le fait religieux. Une théorie de la religion ordinaire. Paris: Economica.

PIETTE, Albert (2015). ,Fakt religijny. Zwyczajna teoria religii”. Przet. Jacek J. Pawlik. Forum
Teologiczne, 16, 223-245.

SULIMA, Roch (2017). ,,Upadek’ w codzienno$¢”. Konteksty. Polska Sztuka Ludowa, 71, (1-2):
6-9.

TURNER, Victor W. (2011). ,,Dewey, Dilthey i gra spoteczna: szkic z zakresu antropologii
doswiadczenia”. W: Antropologia doswiadczenia. Red. Victor W. Turner, Edward M. Bru-
ner (s. 43-54). Krakéw: Wyd. UJ. Pierwodruk 1986.

WILLIAMS, Raymond (1958). Culture and Society. London: Chatto and Windus.www.livedthe
ologiy.org/overview/ (dostep: 24.01.2019).



RELIGIA PRZEZYWANA 91

RELIGIA PRZEZYWANA

Streszczenie

Artykut przedstawia koncepcje religii przezywanej, ktéra odpowiada wspdtczesnym formom
przezywania sacrum. Ponowoczesno$¢ kladzie nacisk na do§wiadczenie religijne, czgsto indywi-
dualne, poza instytucjonalizacja kosciotéw. Koncepcja religii przezywanej wychodzi naprzeciw
nowym formom sacrum podkreslajac m.in. znaczenie uciele$nienia, dyskursu, materialnosci
i form czuciowych w do§wiadczeniach religijnych. Koncepcja religii przezywanej koncentruje
si¢ na cztowieku praktykujacym religi¢, jednak pomija kwestie transcendencji, prawdy i skut-
kéw nadprzyrodzonych.

Stowa kluczowe: religia; ponowoczesnos¢; doswiadczenie; emocje.



