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»Teologia miedzy sekularyzacja, sekularyzmem i wielokulturowoscia” — pod ta-
kim tytutem odbyta sie 21 lutego 2014 roku miedzynarodowa konferencja naukowa
na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszyhskiego. Zostata ona zorganizowana przez
Komitet Nauk Teologicznych PAN oraz Europejskie Stowarzyszenie Teologow
(ESCT). Sympozjum rozpoczat ks. Stanistaw Dziekonski — rektor UKSW. Nastepnie
gtos zabrat Martin Lintner — przewodniczacy ESCT, podkreslajac ze konferencja
whpisuje sie w jubileusz 25-lecia Europejskiego Stowarzyszenia Teologéw. Rok zato-
zenia, czyli 1989, byt bardzo znaczacy, poniewaz zburzenie muru berlifiskiego na
nowo zjednoczyto wschdd i zachdd Europy, umozliwiajac utworzenie organizacji dla
wymiany mysli teologicznej w obu czeSciach politycznie rozdzielonej Europy. Obec-
nie stowarzyszenie posiada juz dziewietnascie sekcji krajowych, do ktérych niedawno
dotaczyta Rumunia i Ukraina. Na miejsca spotkan naukowych wybierano kolejne
kraje cztonkowskie, aby wydobywat miejscowy kontekst eklezjalny. W tym roku
zdecydowano sig na Polske. W imieniu drugiego z organizatoréw gtos zabrat ks. Ta-
deusz Dola — przewodniczacy KNT PAN, ktéry takze podkreslit koniecznos¢ jedno-
czenia sie Europy poprzez wymiang mysli. Natomiast w kwestii sekularyzacji, domi-
nanty tresciowej spotkania, przypomnial, ze w Polsce zjawisko to rozwijato sie po
1945 roku w ramach panowania ideologii komunistycznej a — w nieco innej odstonie
— znamy je po 1989 roku. Zachdéd ma jednak wigksze doSwiadczenie w tej materii,
wiec sesja naukowa w opinii rozpoczynajacego ja budzi wiele nadziei, zwlaszcza
w postaci przewidywanych wnioskéw praktycznych. Na koniec swojego wystapienia
zaproponowat modlitwe za ofiary rewolucji na Ukrainie.

Na poczatku obrad przywotano wyglad plakatu reklamujacego konferencje, w kto-
rego tle umieszczono sceng z kaplicy Sykstyfnskiej, stworzenie Adama. Migdzy palca-
mi wskazujacymi Boga i cztowieka znajduje sig¢ niewielka przestrzen, przez ktora
przebiega pekniecie, z ktérego wysypuja sie symbole wspotczesnosci, zwiaszcza
zwiazane z rewolucja informatyczna, konsumpcjonizmem oraz globalnym systemem
finansowym. Mozna nada¢ temu obrazowi wiele znaczen. Jedno z nich sugeruje, ze
dzisiaj przestrzen miedzy cztowiekiem a Bogiem nie jest juz zadna pustka czy ewen-
tualnie ksiega natury, ale jest to przestrzeh zsekularyzowana, petna wytworéw ludz-
kich rak, uzywanych takze przeciwko Bogu. Stad pojawia sie w tym miejscu peknie-
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cie. Z drugiej strony nie ma zadnej innej drogi do tego, aby rece cztowieka i Boga
w koncu sie potaczyly i dlatego nalezy zmierzy¢ sie z problemem sekularyzacji.

Catost zostata zaplanowana w trzech sesjach. Kazda z nich sktadata sie z dwu-
gtosu jednego teologa polskiego i jednego zagranicznego, po czym przeznaczono
czas na dyskusje. Pozwolito to na poréwnanie stylu uprawiania teologii w Polsce
i na Zachodzie (nie przewidziano wystapieh teologéw z innych krajéw Europy Srod-
kowo-Wschodniej) a takze na wydobycie, r6znego na wschodzie i zachodzie Europy,
kontekstu teologicznego sekularyzacji. Prowadzacy najczesciej przedstawiali swoje
referaty na tle wkasnego kraju, dzigki czemu mozna byto poznat nie tylko zjawisko
sekularyzacji, ale i realia Kosciota w Niemczech, Austrii, Belgii i Holandii.

Pierwszy wyktad, zatytutowany Czy KoScidt ma recepte (antidotum) na sekulary-
zacje?, przedtozyt ks. prof. Jan Perszon (UMK). Swoje wystgpienie podzielit on na
trzy czeSci: perspektywe historyczna, wspoétczesne relacje pomiedzy religia a pah-
stwem oraz diagnoze sytuacji i prognozy na przysztos¢. W drugim zdaniu negatywnie
odpowiedziat na postawione w temacie pytanie. Przyczyne takiego stanu prelegent
upatrywat w szczegdlnie niesprzyjajacym klimacie spotecznym, w ktérym bezkarnie
uchodza nawet najzacieklejsze ataki na religig, bluznierstwa i bezpardonowy anty-
klerykalizm. Na osoby bronigce chrzeScijahstwa w przestrzeni publicznej reaguje
sie alergicznie. Taki stan rzeczy nie jest przejsciowa moda, ale tradycja co najmniej
300-letniag (od OSwiecenia), ktora religig traktuje jak wroga wolnoéci i postgpu, ergo
przyczyne zniewolenia. Autentyczny rozwdj ludzki musi prowadzi¢ do walki z reli-
gia. O ile antyreligijny stosunek Europy sie nie zmienia, to juz sposoby poszczegdl-
nych realizacji ulegaja przemianom: dzisiaj Swiat nie spiera si¢ z Bogiem na pozio-
mie intelektualnym, za pomoca racjonalnych argumentéw, ale znacznie w bardziej
»prostacki” sposéb, wywotujac chrystianofobie. Z drugiej strony stabnie zycie religij-
ne wspolnot koScielnych. W relacji do spoteczehstwa, okreSlanego najchetniej jako
postchrzeScijahskie, maleje spoteczne znaczenie Kosciota, a religijnos¢ ludzi znajduje
sie w stanie atrofii. Coraz czeSciej wspdlnoty koscielne zyja w diasporze. Jesli cho-
dzi o prognozy, to brakuje realnych perspektyw na odwrdcenie proceséw sekularyza-
cyjnych.

Przyczyny historyczne sekularyzacji prelegent upatruje we wzroécie znaczenia
instytucji pahstwa poczawszy od XV wieku. Wprawdzie do XVIII wieku utrzymywat
sie wzgledy pokdj miedzy KoSciotem a pafhstwami narodowymi, to jednak z ciagtym
zmniejszeniem wptywu spotecznego tego pierwszego. Rewolucja Francuska ostatecz-
nie odrzucita religie jako wroga demokracji i rozpoczeto sie w Europie sitowe pod-
porzadkowywanie Kosciota panstwu. W pierwszej potowie XX w. po rewolucjach:
bolszewickiej, nazistowskiej i tureckiej potowa 6wczesnego Swiata zyta w pafstwach
prze§ladujacych religie. Na szczeScie dzi§, w XXI wieku, europejski punkt widzenia
w odniesieniu do religii nie jest dominujacy, bo Swiat idzie w innym kierunku. Po-
pieranie przez Europejczykow sekularyzacji w pahstwach systemu kolonialnego nie
sprawdzito sig. Obecnie na Swiecie 80% ludzi wyznaje wiarg w Boga, a religia
w wielu krajach wchodzi do sfery publicznej, takze w pahstwach demokratycznych,
np. w Iranie, Indiach, lIzraelu i Sri Lance. Religia w swoim przekazie ,,nauczyta sig”
uzywat zdobyczy techniki, odrzucajac zawarty tam ukryty sekularyzm. W obszarze
wnioskow praktycznych referent wskazat na fakt zbytniego przywyknigcia chrzesci-
jahstwa w Europie do bycia traktowanym z awersjg, co obniza jego dynamizm misyj-
ny. Pasterze zbyt tatwo rezygnuja z aktywnego uczestnictwa w przestrzeni publicznej,
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oddajac to pole przeciwnikom. Koscidt katolicki wycofat sig z idei pahstwa katolic-
kiego, co trzeba by byto przywrdcit.

Drugi referat, Pomoc, ktora Kosci6t otrzymuje od dzisiejszego Swiata (KDK 44)
— impulsy i wyzwania sekularyzacji dla Kosciota katolickiego na poczatku XXI wieku,
wygtosit prof. Gerhard Kruip (Univarsitdt Mainz, Niemcy). Swoje wystgpienie po-
dzielit on na nastgpujace czesci: pojecie sekularyzacji, jej zrodta, stosunek Kosciota
do wyzwania sekularyzacyjnego oraz kwestie ,,palace” — domagajace sig¢ natychmias-
towego dziatania. Profesor Kruip wprowadzit bardzo ciekawe rozréznienie badanego
przedmiotu na przyktadzie konkretnych pahstw na: a) sekularyzacje, czyli utrate
znaczenia religii w spoteczehstwie np. w Wschodnich Niemczech; b) dechrystianiza-
cje, ktdra polega na odejsciu od chrzeScijahstwa na przyktadzie Francji; ¢) dekatoli-
zacje — utrate wptywoOw przez Koscidt katolicki, ktora nie oznacza porzucenia chrzes-
cijahstwa, np. Ameryka tacifiska; d) deeklezjonizacje — odchodzenie od struktur kos-
cielnych, np. Irlandia; e) deklerykalizacje — zmniejszanie sig roli kleru, np. Filipiny.
Jednoczeénie wskazat na rézne poziomy wyzej wymienionych proceséw, czyli sferg
polityczna, struktur spotecznych, kultury i jednostkowa. Powstaje w ten sposob siatka
wzajemnych zaleznosci, ktéra obrazuje stopief ztozonosci problemu sekularyzacji
oraz trudnoSci w jej mierzeniu. Jako przyczyny sekularyzacji zostaty wymienione:
biblijny monoteizm, ktéry doprowadzit do desekularyzacji natury i ludzkiej mocy
(pojecie Boga jako Pana wszystkiego oraz wszechmogacego), uzyskanie autonomii
politycznej przez biskupéw w Cesarstwie Rzymskim od IV wieku, a nastgpnie spor
o inwestyture, chrzeScijanska koncepcja godnoSci cztowieka, z ktdrej wynika réwnosc
wszystkich ludzi, a takze wartos¢ i rola rozumu jako uczestniczacego w rozumie
Boskim, rola chrzeScijahstwa w budowaniu podstaw pahstwowoéci (rézna w poszcze-
gélnych pahstwach), wspdtczesny rynek religijny, mass media, migracje, stopien
rozwoju spoteczehstwa. Bardzo wyraznie podkreSlat, ze nie mozna automatycznie
taczyt stopnia modernizacji i procesu sekularyzacji. Ta pierwsza przyczynia sig¢ do
soba zmniejszenie sig roli tradycji, struktur religijnych i poczucia obowiazku oraz
dowarto$ciowuje whasne doSwiadczenie, osad, potrzebe autentycznosci i samorealiza-
cji. Jednak nie oznacza, ze wzrasta przez to poziom niereligijnosci czy braku ducho-
woéci. Jak powinien wygladat stosunek Kosciota do tak naszkicowanego problemu
sekularyzacji? Prelegent opowiedziat sig za koniecznoscig reformy struktur kos-
cielnych, ktéra pozwolitaby sie odnalez¢ chrzeScijahstwu w nowej sytuacji. Przede
wszystkim postulowat on dostosowanie ,,oferty” eklezjalnej do zmienionych warun-
kow, zwihaszcza w kwestii zwigkszonej autonomii jednostek, za ktéra idzie wzrost
znaczenia whasnego dosSwiadczenia religijnego. Wigcej uwagi nalezy poSwigecac auten-
tycznosci oraz konkretnym wskazéwkom dla codziennego zycia wiernych. Plan refor-
my Kosciota w dobie sekularyzacji prof. Kruip opart na myslach zawartych w kon-
stytucji soborowej Gaudium et spes. Wyszczegdélnit w nim nastgpujace punkty: od-
krycie waloru stuzby Koéciota jako znaku czasu bez osadzania wspo6tczesnego Swiata,
pozytywna ocena proceséw modernizacji i indywidualizacji, wigkszy samokrytycyzm,
che€ nauki od wspotczesnego Swiata, nawet w sytuacji bycia przez niego przeslado-
wanym, niezawtaszczanie autorytetu, zwigkszenie autonomii ludzi Swieckich zgodnie
z ich zadaniami, prymat dialogu wewnetrznego w Koéciele a nie tylko postuszehstwa
oraz jednos¢ oparta na r6znorodnoéci. Wéréd bolesnych probleméw wewnatrz Kos-
ciota profesor z Niemiec dostrzegat takze nieprzyjmowanie doSwiadczenia jednostek
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za doSwiadczenie KoSciota, brak jasnych procedur decyzyjnych, zwkaszcza w obrebie
finansow, brak zasady partycypacji czy klerykalizacje. Szczegdlnie ostro skrytykowat
podejécie Kosciota do oséb homoseksualnych, gender, kaptahstwa kobiet i celibatu,
okre§lajac stanowisko KoSciota w tej kwestii jako odrzucanie praw cztowieka. Cato-
ksztatt rozwazah prowadzit do tezy, ze istnieje sekularyzacja spowodowana dziata-
niem samego Koéciota, ktéry nie chce sig inkulturowa¢ w dzisiejszym Swiecie, co
powoduje problemy z jego wiarygodnoscia. Lekarstwem na ten stan ma by¢ reforma
Koéciota w kierunku koncepcji wspolnoty otwartej, ,,uczacej sig”.

Dyskusja po tym referacie poszta w kierunku mozliwosci pahstwa katolickiego
dzisiaj. Pytajacy podwazyt taka mozliwos¢, odrzucajgc nawet przysztost idei pah-
stwowosci jako takiej na rzecz korporacyjnosci. W odpowiedzi ks. Perszon wskazat
na konieczno&¢ zachowania tozsamoéci w Swiecie, bowiem Kosci6t to nie tylko grupa
spoteczna, ale — uzywajac paraleli ewangelicznej — zaczyn i ferment Swiata. Kolejny
gtos w dyskusji okreslit skrajnosci, ktorych Koscidt powinien unikat w debacie o se-
kularyzmie, czyli pozycje getta oraz catkowitego dopasowania sie do Swiata.

Druga sesje rozpoczat wyktad o. Jacka Salija OP (UKSW) ,,A ten zbrodniarz
emigrant [Bog] my$li o powrocie?”” — Czy proroctwo Adama Mickiewicza sig kiedy$
spetni? Tytut nawigzuje do czterowiersza Mickiewicza: ,,WygnaliSmy z serc Boga,
wezmiem dobra po nim/ Gada¢ o nim i pisa¢ do niego zabronim;/ Mamy nah sto gab
grzmigcych i pior ostrych krocie,/ A ten zbrodniarz emigrant mysli o powrocie?”.
Oddaje on doskonale krajobraz sekularyzacji, chot samo jej pojecie powstato o wiele
pozniej, ukute przez E. Durkheima i M. Webera. O. Salij przez sekularyzacje rozu-
mie dwa procesy: z jednej strony malejace znaczenie religii i KoSciota oraz paralelny
do niego wzrost wrogoéci w stosunku do wiary. Poczatek tego procesu upatruje
w OSwieceniu. Powotujac sie na stowa Mickiewicza, zakwestionowat on nieuchron-
nos¢ sekularyzacji. Wedtug prelegenta stanowi ona bardziej hipoteze niz przedmiot
empiryczny. Wynika to z oSwieceniowego mitu, ze historia stanowi ewolucje od
przesadu do racjonalnosci. Z drugiej strony w ujeciu biblijnym sekularyzacja nie jest
zjawiskiem nowym, mozna wskazywa¢ na masowe odejscia od wiary juz w Starym
Testamencie, chociazby na przykladzie Eliasza, ktoéry w swojej wiernosci Bogu pozo-
stat sam (por. 1 Krl 19, 10). Takze w Ewangelii mozemy odnalez¢ modele dechrys-
tianizacji: nie tylko w wydarzeniu krzyza, ale takze w mowie eucharystycznej, po
ktorej wielu od Chrystusa odeszto. Jednak zawsze pozostawala ,reszta”, ktdra nie
odstapita od wiernosci Bogu. Wnioskujac, dominikanin z Warszawy stwierdzit, ze
to nie liczba jest naczelnym kryterium zachowania tozsamosci Kosciota, a gdyby tak
byto, to Kosciét zamienitby sig w swoja parodig. Jest nim zdecydowanie wiernos¢
Chrystusowi. On sam zreszta kaze sig liczy¢ z mozliwa depopulacja wsrod swoich
ucznidw, kiedy pyta: czy Syn Cziowieczy znajdzie wiare na ziemi, gdy przyjdzie?
(kLk 18, 8). W historii chrzescijahstwa mozna wskazat na wiele takich momentéw,
kiedy dokonywata sig gruntowna i faktyczna dechrystianizacja. Chodzi zwtaszcza
o Afryke Poinocna w czasie inwazji islamskiej. Wérdd przyczyn sekularyzacji prof.
Salij na pierwszym miejscu wyliczyt grzech. Socjologowie niechetnie sie postuguja
tym terminem, szukajac innych przyczyn. Jednak c6z bardziej niszczy wiarg niz
grzech, ktéry w konsekwencji ostabia wigz z KoSciotem oraz prowadzi do powstania
spoteczefhstwa chaosu moralnego? Zadat on takze inne pytanie, szukajac ewentual-
nych pozytywéw proceséw sekularyzacyjnych: czy moze z nich wynikna¢ co$ dobre-
go dla KoSciota. W odpowiedzi zndw nawiazat do odejécia wielu uczniéw w scenie
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znad Jeziora Galilejskiego, twierdzac ze reszta Apostotdw umocnita swoja relacje
z Chrystusem, a by¢ moze niejeden z tych, co wcze$niej odszedt, byt pierwszym
w powrocie do wspélnoty uczniéw pod wptywem wydarzeh paschalnych. Jako inny
pozytyw sekularyzacji wskazat na wigksza tatwos¢ docierania pewnych wartosci
chrzescijahskich do Swiata, gdy sa one podane w wersji laickiej. W szczeg6lnosci
chodzi o rownos¢ wszystkich ludzi. Ostatecznie jednak nie mozna utozsamiac chrzes-
cijahstwa z cywilizacja chrzeScijanhska, a kryzys i ewentualny upadek tej ostatniej nie
musi byt faktycznym kryzysem wiary. ByE moze roztgczenie wiary od jej cywilizacji
bedzie otwarciem nowego rozdziatu w relacjach wiara—Swiat: Fortuna variabilis,
Deus mirabilis.

Te sesje zakohczyt wyktad nieobecnego niestety Stephana van Erpa (Radbout
University Nijmegen, Holandia) Sakrament zycia publicznego. Stanowit on pewnego
rodzaju wprowadzenie do stosunkowo nowej dyscypliny teologicznej - teologii pub-
licznej (public theology) nastawionej na realizacje dobra spotecznego. Ten typ reflek-
sji chyba najlepiej ujmuje wzajemne relacje Kosciota i spoteczehstwa, szczegélnie
na polu dobra wspolnego. Biblijnym obrazem ilustrujacym wzajemny stosunek byta
przypowiest o skarbie w roli, ktéry pewien cztowiek znalazt, ponownie zakopat,
aby po spienigzeniu swojego majatku, moc kupi¢ to pole (por. Mt 13, 44). Skar-
bem zaréwno dla Kosciota, jak i Swiata jest uprzednia Boza obecno$¢ w spoteczen-
stwie i w Swiecie, ktora jakkolwiek pewna, nie jest oczywista. Sekularyzacja w tym
ujeciu moze stat sig przestrzenia sakramentalna. Proces uzyskiwania pienigdzy na
kupno ziemi ze skarbem oznacza — w ujeciu autora tego referatu — zaangazowanie
polityczne Kosciota. Przepowiadanie Dobrej Nowiny nie moze utozsamiac sie z po-
wtarzaniem stow Chrystusa, ale raczej musi by¢ odnajdywaniem sakramentalnej
struktury wspotczesnego, zsekularyzowanego Swiata. Jest to koncepcja sacramentum
mundi Edwarda Schillebeeckxa. Poniewaz skarb znajduje sie w ziemi, to odkrywanie
go musi by¢ wcielone. Koscidt nie przeprowadza mediacji miedzy Ewangelia Chrys-
tusa a Swiatem wspdiczesnym, ale raczej odnajduje Ewangelie w Swiecie, czyni
niewidzialne Krolestwo publicznym (extra mundum salus nulla).

W dyskusji, nawigzujac do ostathiego wyktadu, wydobyto koniecznos¢ wigzania
wiary i zycia publicznego a nie ich antagonizowania. PrzeciwieAstwem teizmu jest
ateizm, a nie spoteczefhstwo, chotby niewiadomo jak zsekularyzowane. Kolejny gtos
w dyskusji powrdcit na tory niemoznoSci pogodzenia wiary i zycia publicznego
wskazujac, ze wspotczednie debata publiczna jest prowadzona na wrogich Kosciotowi
obszarach i aby w niej uczestniczy€, nalezy zdjact religijna ,,marynarke”. Odpowiada-
jacy na to pytanie stwierdzit, ze wykluczenie moze by¢ obopolne, chociazby w posta-
ci odmawiania niewierzacym obszaru sensu zycia czy duchowosci jako takiej. Tu
kolejne pytanie dotyczyto, jak prowadzic dialog z zsekularyzowanym Swiatem, skoro
ten chce grat wytacznie na swoich zasadach, czyli w oparciu o skrajny racjonalizm.
Odpowiedz i tym razem sklaniata sig do opcji pojednawczej, optymistycznie zapew-
niajac o mozliwoésci takiego dialogu, chot ze Swiadomoécia trudu. W tym momencie
profesor z Lublina dopowiedziat, ze dialog ze Swiatem ma sig kierowac nie w strone
kiétni o tozsamos¢, ale dla rozwigzywania palacych problemdéw wspétczesnosci typu:
marginalizacja wielu 0sdb, ubostwo, funkcjonowanie administracji pafhstwowej, po-
wszechny dostep do opieki zdrowotnej. God debates do niczego nie prowadzg, co nie
znaczy, ze nie nalezy ich urzadzat, ale gtdwny nurt przestrzeni publicznej powinien
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by¢ ksztattowany przez sprawy najpilniejsze. Zatem to dobro wsp6lne ma by¢ przed-
miotem obecnosci i aktywnosci chrzeScijan w sferze publicznej.

Ostatnia sesje rozpoczat wyktad prof. Kaliny Wojciechowskiej (ChAT) Granice
inkulturacji — zjawisko wielokulturowosci w teologii biblijnej. Przedstawita ona kilka
modeli inkulturacji na przyktadzie Biblii. Szczeg6lnie ciekawe okazato sig ostatnie
wystapienie prof. Lieven Boeve (Catholic University of Leuven, Belgia): ,,Nowe
czasy, nowi ludzie” — wiara chrzeScijafska i teologia w kontekscie post-chrzescijan-
skim i post-sekularnym. Na przyktadzie statystyk dotyczacych sytuacji katolicyzmu
w Belgii wskazat na dwa paradygmaty wzajemnych relacji. W spoteczehnstwie belgij-
skim do kosciota chodzi 8,7% katolikéw, z czego 4% chodzi raz w miesiacu na
Msze Sw., 11% robi to tylko kilka razy w roku, 39% - nigdy. 52% spoteczehstwa
uznaje Kosciot za nieistotny w zyciu spotecznym. Kosciot, ktory do niedawna zajmo-
wat druga pozycje, jesli chodzi o autorytet zaraz za szkolnictwem, ktérego notabene
70% jest w rekach koScielnych, obecnie zajmuje ostatniag pozycje — miata na to
wptyw afera pedofilska, w ktéra byt zamieszany jeden z biskupéw. Przechodzenie
od jednego paradygmatu do drugiego mozna zauwazy€ na podstawie tytutow konfe-
rencji European Values Study z réznych lat. | tak w roku 1984 byto to Silent Turn
(Cichy zwrot), w 1992 — Accelaration Turn (Zwrot PrzySpieszajacy), w 2000 — Lost
Certainty (Utracona Pewnost) a w 2011 — New Times, New People (Nowe Czasy,
Nowi Ludzie). W zjawisku sekularyzacji trzeba koniecznie zauwazyt dokonujaca sie
réwnolegle pluralizacje. Ludzie niemajacy zwiazku z KoSciotem wcale nie sa niewie-
rzacy czy niereligijni, przeciwnie — 81% z nich potwierdza swoja religijnos¢. Jak
wobec tego rozumiet te statystyki, a wraz z nimi sytuacje Kosciota w Belgii? Przede
wszystkim trzeba sig przyjrze¢ thu postchrze$cijafskiego i postsekularnego spoteczen-
stwa. Oznacza to dostrzezenie tendencji detradycjonalizacji i pluralizmu spoteczen-
stwa, ktdra na poziomie jednostki przektada sie na wigksza refleksyjnos¢. Dzi$ trady-
cje nie przekazuja sie automatycznie z pokolenia na pokolenie, ale musza zostat
Swiadomie wybrane. Tozsamos¢ staje sig bardziej projektem anizeli sytuacja zastana.
Mtode pokolenie nie méwi, ze jest chrzeScijahskie, ale — ze wybiera bycie chrzesci-
jahskim. Sekularyzacja nie sprowadza sie zatem do Swiata bez religii, a raczej do
Swiata z wieloma religiami. Nie mozna w takiej sytuacji rozumiet sekularyzacji jako
procesu liniowego, w ktorym z pozycji najbardziej zaangazowanych przechodzi sig
stopniowo do ateizmu humanistycznego, przy czym droga powrotna réwniez powinna
zawierat wszystkie te elementy. Z punktu widzenia przyjetego paradygmatu pluralis-
tycznego trzeba zmieni¢ liniowo5¢ na wieloS¢ i wzajemnos¢ odniesieh, uwzgledniajac
réwnolegte procesy we wszystkich innych religiach i ich wzajemne interakcje. Prele-
gent zaproponowat wprowadzenie rozroznienia migdzy procesami czy analiza (-acja)
a programem, reakcja na nie (-izm), stad sekularyzacja to nieodwracalny proces,
natomiast sekularyzm to programowe dziatanie. W tym wszystkim chrzescijahstwo
musi sta¢ si¢ bardziej refleksyjne samo w sobie poprzez ksztatcenie samoSwiadomo$-
ci i autonomii wiernych. PodejScie teologii chrzeScijanskiej do problemu sekularyza-
cji moze by¢ dwojakie: po pierwsze — teologia nieciggtosci (theology of discontinui-
ty), czyli Kosciot jako przeciwakcja: odgrodzenie sie od $wiata, mentalnos¢ twierdzy,
podkreslanie strukturalnej jednosci; drugie natomiast mozna okre$li¢ jako teologia
ciggtosci (theology of continuity) polegajaca na ostabieniu wihasnej tozsamosci tak,
aby dopasowat sig¢ do dokonujacych sie zmian. Ryzyko tej drugiej postawy wigze ja
z przeksztatceniem teologii wytacznie w ,,cosizm” (somethingness) — ,,c08” musi
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istnie¢. Obie postawy sa jednak btedne, poniewaz stanowia reakcje na sekularyzacje
rozumiana liniowo, a nie na pluralizm religijny. WiaSciwa postawa — wedtug prele-
genta — miataby polegaC na teologii zaktdcenia (theology of interruption), czyli dyna-
micznej teologii whasnej tozsamosci, chot przerywanej przez kontekst, niezamykaja-
cej sie na Swiat.

Podsumowania wszystkich trzech sesji dokonata dziekan Wydziatu Teologicznego
z Wiednia, prof. Singrid Mueller, ktéra w pieknym, osobistym stylu wybrata mysli
z poszczegolnych wyktadow warte zabrania ze soba do domu. Relacja Swiata i chrze-
Scijafhstwa przypomina role cztonkow w ciele. ChcielibySmy zawsze byt czeSciami
najwazniejszymi w organizmie, jak mozg czy serce, ale moze trzeba by¢ pokorniej-
szym i przyjac role pomocnej reki.



