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Sobér Watykanski 1l w nauczaniu o naturze KoSciota zwrécit uwage na
jego misyjnoS¢, ujmujac ja z perspektywy trynitarnej i historiozbawczej, jako
majacej zrodto w postaniu (misji) Syna i Ducha Swietego przez Ojca. Kos-
ciot, bedac ostatnim etapem historii zbawienia, kontynuuje to postanie w od-
niesieniu do catych dziejow. W nim i przez niego dokonuje sig dalsza komu-
nikacja Oséb Bozych do cztowieka, tzn. poSredniczy on petnie Objawienia
Bozego i zbawienia w dziejach. Oznacza to, ze misyjnos¢ KoSciota wiaze sig
SciSle z jego katolickoScia i razem z nia sie realizuje. Wypetnianie katolic-
koSci i misyjnoSci KoSciota przemawia zatem za jego wiarygodnoscia, gdyz
ukazuje sig on jako zdolny do komunikacji petni Objawienia i zbawienia
w Chrystusie cztowiekowi w réznych Srodowiskach jego zycia w wymiarach
geograficznym i czasowyml.

W tym kontekScie trzeba zapytat o wiarygodno$¢ Kosciota w odniesieniu
do jego dziatalnosci misyjnej, ktéra jest forma wypetniania katolickosci. Za
kryterium oceny mozna przyjat przedstawione przez kard. A. Dullesa SJ
modele KoSciota i ich funkcjonalnoS¢ w odniesieniu do dziatalnoSci misyjnej,
a wiec w rozszerzaniu katolickoSci KoSciota, jego ekspansywnosci i inkluzyw-
nosci, to znaczy otwartosci na wszystkich ludzi i spotecznosci we wiaczaniu
ich do Kosciota.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie zagadnienia misji na tle
eklezjologicznej mysli jezuickiego teologa. Punktem wyjscia bedzie eklezjolo-
gia instytucjonalna i jej niewystarczalno$¢ w kontekécie misji w XX wieku.
Nastepnie zwréci sig uwage na przetom Soboru Watykahskiego 11, towarzy-
szacy mu kryzys misji, a w kohcu eklezjologie soborowa i wyptywajace
z niej implikacje, motywacje i perspektywy dla dziatalnoSci misyjnej.

1. KONTEKST EKLEZJOLOGII MISYJNEJ]
PRZED SOBOREM WATYKANSKIM II

Przedstawienie relacji KoSciota do misji trzeba zacza€ od instytucjonalnego
modelu KoSciota, poniewaz dominowat on w eklezjologii od Soboru Tryden-
ckiego do Soboru Watykanskiego Il, ktadac gtowny akcent na widzialne
struktury hierarchiczne, instytucjonalne i jurysdykcyjne. Dulles odréznia in-

! The Catholicity of the Church. Oxford: Clarendon Press 1985 s. 68. Jesli nie zaznaczono
inaczej, podane w przypisach publikacje sa autorstwa A. Dullesa.
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stytucje w Kosciele od instytucjonalizmu. KoniecznoS¢ instytucji dla realizacji
misji Kosciota i zachowania jego tozsamosci wynika z jej Chrystusowego
ustanowienia?. Z kolei instytucjonalizm redukuje Ko&ci6t do hierarchii, dzieli
g0 na nauczajacy i nauczany, uswiecajacy i uswiecany, rzadzacy i rzqdzony3.
Jezuicki teolog, nawigzujac do E.J. de Smedta krytycznej oceny eklezjologii
instytucjonalnej, wskazuje na gtowne jej cechy: tradycjonalizm, czyli zatoze-
nie o niezmiennoéci struktur Kosciota, klerykalizm, jurydyzm, triumfalizm
oraz bierne i zewnetrzne ujecie cztonkostwa w Kosciele (potréjne wiezy wia-
ry, sakramentéw oraz postuszehstwa papiezowi i biskupom)*. Eklezjologia
instytucjonalna jest wigc statyczna, waska i ogranicza udziat innych podmio-
téw niz hierarchiczne w realizacji przestrzennej katolickoéci Kosciota. Wedtug
Dullesa monolityzm i uniformizm tego modelu, pojmujacego jednos¢ jako
niezmienno$¢, musza by¢ dopetnione kategoriami organicznymi, komunijnymi
i mistycznymi, obecnymi réwniez od poczatku w Kosciele. Alternatywe dla
tego ujecia Kosciota widzi on w zasadzie inkarnacji, ktéra rozumie jednosc
jako roznorodna i przyjmuje mozliwoS¢ wiaczenia w Kosciot kazdej odpowie-
dzi na Ewangelie uczynionej w dowolnej czasoprzestrzeni. Realizujaca sige
w ten sposéb katolicko§¢ Kosciota staje sie Swiadkiem obecnosci w nim
rzeczywistoSci objawieniowo-zbawczej zdolnej przemienia¢ cztowieka i Swiat
w kazdej sytuacji®.

2 Models of the Church. Garden City: Doubleday 1974 s. 32; A Church to Believe in. Dis-
cipleship and the Dynamics of Freedom. New York: Crossroad 1982 s. 104. Por.: M. R u-
s e ¢ k i. Misterium Kosciota w Konstytucji ,,Lumen gentium” Soboru Watykanskiego I1. W:
,.Kiedy sie zgromadzi caty Kosciét” (1 Kor 14, 23). ,,Ecclesia, quid dicis de te ipsa?” W 40.
rocznicg Konstytucji dogmatycznej o Kosciele ,,Lumen gentium” Soboru Watykahskiego Drugie-
go. Red. J. Morawa, A. A. Napiorkowski. Krakow: Wydawnictwo Naukowe PAT 2005 s. 230-
233. W procesie eklezjogenezy jako niezbedne zawiera sig ustanowienie Dwunastu, nadanie
im mandatu misyjnego oraz ich sukcesja zwiazana z trwatoscia Kosciota do kohca Swiata
(M. Rusecki. KosciotIl. Geneza. LTF s. 664-666).

3 Models of the Church s. 32-34; The Survival of Dogma. Garden City: Doubleday 1971
s. 104. S. Nagy mowi, ze dopiero Sobér Watykanski 11 doprowadzit do zmiany nauki o Kos-
ciele z hierarchologii na eklezjologig (Sens Soboru — ,,Ecclesia quid dicis de te ipsa?”. W: So-
bor bliski, Sobdr daleki. Lublin: Wydawnictwo KUL 2003 s. 49; zob.: S. N a g y. Hierarchia
koScielna. LTF s. 486-488).

4 Models of the Church s. 37-38. Wedtug Roberta Bellarmina ,,Kosci6t jest spotecznoscia
ludzi zdazajacych do ich ojczyzny, ztaczonych wyznaniem tej samej wiary chrzescijanskiej,
wspolnota w przyjmowaniu tych samych sakramentéw, uznajacych zwierzchnictwo legalnych
pasterzy, a w szczeg6lnosci najwyzszego pasterza” (cyt. za: S. N a g y. Chrystus w Kosciele.
Zarys eklezjologii fundamentalnej. Wroctaw: Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiggarni Archidie-
cezjalnej 1982 s. 237-238).

5 Models of the Church s. 39-41.
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Wedtug jezuickiego teologa instytucjonalny model Kosciota, brany w izo-
lacji, rodzi problemy wilaSciwego rozpoznania znakdw czasu, a wiec takze
odpowiadania i reagowania na nie. Przez tendencje monolityczne jest zam-
kniety na ekumenizm, dialog miedzyreligijny i relacje do Swiata, zwkaszcza
przez swoj autorytaryzm, absolutyzm nauczania, abstrakcyjnoS¢, niekonkret-
noS¢, konserwatywnos¢ i defensywnoS€. Z tych racji nie jest on tez kompaty-
bilny z mentalnoScia wspotczesnego cztowieka, ktéry w ksztatltowaniu swej
relacji z Bogiem chce kierowat sig osobistym, uzasadnionym wyborem, pod-
jat wiasna decyzje i nie byt wyreczany w tym przez instytucje. Jezuita
stwierdza, ze ten indywidualizm jest otwarty na wymiar wspolnotowy, wobec
czego postuluje on by w eklezjologii rozwijat kategorie personalistyczne
i martyriologicznee.

W krytyce modelu instytucjonalnego Dulles odwotuje sie do nauczania
Soboru Watykahskiego Il w zakresie mozliwoéci i koniecznosci wsparcia
autorytetu hierarchicznego wieloscia charyzmatéw oraz aktywnego wiaczenia
wiekszej grupy wiernych w zycie Kosciota, zwiaszcza przez rozpoznanie
godnosci, wolnoSci i odpowiedzialnoSci wszystkich jego cztonkéw. Nauczanie
to daje podstawy do wprowadzenia, bez negowania jednoSci Kosciota, wielos-
ci sposobow wyrazu wiary, postugujacych sig jezykiem konkretnym, symbolo-
wym, ewokatywnym, tu i teraz podejmujacym problem zbawienia, sprzyjaja-
cych doSwiadczeniu religijnemu i zawigzaniu wspoélnoty z Chrystusem. Posze-
rza to zakres zadah autorytetu hierarchicznego o inspirowanie, uwrazliwianie
na aktualne problemy, otwieranie horyzontéw, stymulowanie inicjatyw, za$
w perspektywie krolestwa Bozego daje odwage do wprowadzania nowych
form wyrazu wiary, otwarcia wierzacych na dziatanie Ducha Swigtego, ale
takze na Swiat i korzystanie z jego osiagnie¢’. Ten krotki rys wskazuje, ze
sam instytucjonalny model KoSciota nie jest wystarczajacy dla realizacji dzia-
talnoSci misyjnej wymaganej przez misyjnoSc i katolickoS¢ Kosciota.

Scisly zwigzek dziatalnoSci misyjnej z gtoszeniem Ewangelii, przepowiada-
niem Chrystusa i zbawienia w Nim wymaga by wskaza¢ takze na wyrdzniony

6 Tamze s. 41-42; The Survival of Dogma s. 112-123; The Ecclesial Dimension of Faith.
ComW 22:1995 s. 419-432; Chrystus i Ewangelia. T+. M. Wierzhicka. Warszawa: Wydawnic-
two PAX 1971 s. 64. Szersza socjologiczna analize religijnoSci wspoétczesnego cztowieka
w relacji do Kosciota(dw) i spoteczehstwa przedstawia Ch. Taylor (Oblicza religii dzisiaj.
T+ A. Lipszyc. Krakéw: Znak 2002 s. 51-84).

7 The Survival of Dogma s. 112-123; Chrystus i Ewangelia s. 49-53; t e n z e. Katolicyzm
i kultura amerykahska: ryzykowny dialog. ,,Wigz” 35:1992 z. 8 s. 122-125; Church and Socie-
ty. The Laurence J. McGinley Lectures, 1988-2007. New York: Fordham Univerity Press 2008
s. 36-39.
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przez Dullesa model Kosciota jako gtosiciela. Jezuita przyporzadkowat go
teologii protestanckiej, ale widziat rowniez mozliwos¢ wykorzystania jego
elementéw w eklezjologii katolickiej. Tym, co taczy model gtosiciela z insty-
tucjonalnym, jest stowo — w pierwszym przypadku gtoszone, w drugim —
spisane. Model gtosiciela stawia w centrum Stowo Wcielone — Jezusa Chrys-
tusa, ktérego podstawowym Swiadkiem jest Pismo Swiete — stowo natchnione,
a gtdbwnym celem i misja gtoszenie Chrystusa jako jedynego Zbawiciela oraz
Jego Ewangelii. Wypetniajac nakaz Chrystusa (Mt 28, 18-20), ten model Ko§-
ciota podejmuje zadanie ewangelizacji narodéw, chociaz nie ma na celu ich
nawrdcenia, uznajac, ze tego moze dokona¢ tylko Bdg. Stowo w tym modelu
jest rozumiane jako zywe przepowiadanie Jezusa Chrystusa, nabiera charakte-
ru sakramentalnego i zbawczego, poniewaz gdy spotyka sig¢ z odpowiedzia
wiary, staje sige stowem samego Boga. Kosciot jako gtosiciel, przepowiadajgc
stowo Boze jako obietnice zbawienia, wprowadza zbawcza obecno$¢ Chrystu-
sa i petni funkcje wspolnototworcza (eklezjotwdrcezg). Koscidét w tym modelu
jest wiec konstytuowany w relacji do stowa w wymiarze statycznym (odpo-
wiada na przepowiadane stowo) i dynamicznym (jest procesem zbierania
przez gtoszenie stowa). Jest on ciggle formowany, ciagle sig staje, utozsamia-
jac sie z konkretnym, lokalnym zgromadzeniem, ktére tworzy caty KoSciét.
JednoS¢ Kosciota w modelu gtosiciela pochodzi z odpowiedzi na te sama
Ewangelig. Koscidt istnieje wiec tam, gdzie dawana jest pozytywna odpo-
wiedz na przepowiadane stowo Boze i obejmuje tych, ktorzy ustyszeli stowo
Chrystusa i odpowiedzieli na nie wiarg, a tym samym przyjeli zbawienie
obiecane przez Boga w Jezusie Chrystusie. Model gtosiciela odrzuca kategorie
jurydyczne i instytucjonalne, a wigc istotne elementy tozsamosciowe Koscio-
fa, warunkujace jego widzialna jedno$¢, uwazajac, ze jego tozsamost tkwi
tylko we wspodlnocie wiary w Chrystusa. Ograniczajac sie do poziomu lokal-
nego, nie moze realizowac katolickoSci KoSciota w wymiarze przestrzennym,
geograficznymS. Jest on wigec niewystarczajacy w odniesieniu do dziatalnosci
misyjnej, ktéra nie moze byt wiaczona w przestrzenny zasieg Kosciota.

O ile model instytucjonalny rozumiat stowo jako zrdédto informacji, zbior
prawd objawionych i dokument historyczny, o tyle model gtosiciela ujmuje
je szeroko jako zywe przepowiadane stowo, nadaje mu wymiar sakramental-
ny, a sakrament traktuje jako widzialne stowo. Wyraza ono wigz, komunig
i wspolnote miedzy ludzmi w dialogu. W relacji do innych religii model
gtosiciela podkreSla zwlaszcza misje gtoszenia Ewangelii, przepowiadania,

8 Models of the Church s. 71-78.
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otwarcia na doSwiadczang réznorodnoS¢. Dulles zaznacza jednak, ze model
ten skupia sie na Swiadectwie, a zupetnie pomija dziatanie i z pesymizmem
odnosi sie do mozliwosci przemiany przez cztowieka swojego §rodowiska zy-
cia w Swietle Objawienia. KosSciot katolicki z kolei podkreSla koniecznoSc
petnego ujecia inkarnacyjnosci Objawienia. Musi ono wspotwystepowat
w Bosko-ludzkiej, jednoznacznie tozsamej w czasie i przestrzeni wspoélnocie,
rzeczywistym, widzialnym, historycznym bycie. Model ten wymaga uzupetnie-
nia przede wszystkim o elementy sakramentalne oraz instytucjonalne w per-
spektywie nadrzednosci Urzedu Nauczycielskiego Koéciota®.

Modele instytucjonalny i gtosiciela trzeba oceni¢ jako niewystarczajace dla
wypekniania katolickosci Kosciota w wymiarze przestrzennym i skutecznej
realizacji jego dziatalnoSci misyjnej. Model instytucjonalny zaweza ja przez
monolityczny sposéb przekazu Objawienia, utozsamiajac jednoS¢ z niezmien-
noScia, za$ model gtosiciela w przepowiadaniu stowa Bozego jest zawezony
przestrzennie, otwarty na roznorodnos¢, ale bez jednoéci. Rzutuje to na misyj-
na dziatalnos¢, ktora w tych modelach nie jest w stanie urzeczywistnia¢ kato-
lickoSci Kosciota w bogactwie jego wyrazu. Odnosi sig to tez do jego wiary-
godnosci — jako skierowanego do kazdego cztowieka (w wymiarze indywi-
dualnym i wspo6lnotowym).

W ocenie tych modeli nie mozna jednak pomijat uwarunkowan samych
misji, ktdre w okreSlonej czasoprzestrzeni podlegaja roznym, pozateologicz-
nym, czynnikom, m.in. kulturowym (np. obowigzujgce kanony wyrazania sig),
spotecznym (warstwowoS¢ spoteczehstwa), politycznym czy ekonomicznym.
Nie sa one w dziatalnoSci misyjnej zamierzone czy intencjonalnie z nimi
zwigzane. Trzeba takze docenia€ zaréwno pobudki dziatah misyjnych prowa-
dzonych w tych modelach, a wiec pragnienie nawracania i jednoczeénie za-
chowania czystosci wiary, jak i ich efekty.

W XX wieku nowy kontekst misyjnej dziatalnoSci KoSciota znalazt wyraz
w nauczaniu Soboru Watykanskiego Il, zwkaszcza w dekrecie Ad gentes,
konstytucjach Lumen gentium i Gaudium et spes oraz deklaracji Nostra aeta-
te. Sobor nie odrzucit statycznej wizji KoSciota, wynikajacej z pojmowania
go jako instytucji, ale dowartosciowat jego dynamiczny wymiar, zwlaszcza

9 Tamze s. 79-83. Dulles dostrzega w nauce Soboru Watykanhskiego 11 elementy tego
modelu, m.in. w konstytucji Sacrosancta concilium, ktéra méwi o obecnoéci Chrystusa w gto-
szonym stowie, we wspdlnocie zebranej w Jego imig, w sakramentach, a w sposob szczegdlny
w Eucharystii. Rdwniez konstytucja Dei verbum zwraca uwage na to peine widzenie stowa.
Gtoszenie nie ma na celu tylko wyznania wiary, ale dazy do komunii zycia i mitosci (tamze
s. 80-81).
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elementy wspdlnotowe i sakramentalne, co pozwolito na nowe okre§lenie
kierunkéw dziatah misyjnych.

2. OKOLICZNOSCI KRYZYSU MISJI
W DOBIE SOBORU WATYKANSKIEGO Il

W XX wieku teoria misji, jej teoretyczne podstawy oraz roztozenie kom-
petencji w jej realizacji okazaty sie niewystarczajace. Dulles stwierdza, ze
przemiany zachodzace w tym czasie w teologii i nauczaniu KoSciota, zwtasz-
cza Soboru Watykanhskiego 11, doprowadzity do catkowitej zmiany obrazu
misji, a w okresie posoborowym do niespodziewanego ich kryzysulo. Przy-
czyny tego stanu maja — wedtug jezuickiego teologa — réznorodne podtoze.
Wyrdznia on dwie grupy czynnikow — kulturowo-spoteczne oraz teologiczne.
Na pierwsza grupe ztozyto sie m.in. zakohczenie ery kolonializmu, uzyskanie
autonomii przez pahstwa Azji, Afryki i Oceanii, oraz zwigzane z tym dziata-
nie sit politycznych, antyzachodnia postawa i zarzuty o imperialistyczne zape-
dy Zachodu. Czynniki te przyczynity sie do antagonistycznego nastawienia
krajow misyjnych do wszelkich dziatah kulturowych i ekonomicznych, trakto-
wanych przez nie jako neokolonializm?L.

W tej grupie miesci sie takze fenomen globalizacji. Wspétczesny Swiat
oplata sie¢ wzajemnych zaleznosci, tworzac jeden globalny organizm, w kto-
rym obecne sg zaréwno czynniki wspomagajace misje, jak i wptywajace na
nie negatywniel?2.

Dulles ukazuje takze postepujace zacieranie si¢ granic miedzy krajami
misjonujacymi i misyjnymi, tak ze geograficzne kryterium podziatu nie jest
juz adekwatne. Jezuita z jednej strony widzi w tym efekt dotychczasowych

10 The Resilient Church. The Necessity and Limits of Adaptation. Dublin: Gill and Mac-
millan 1978 s. 10-19; por. I.S. L e d w 0 fA. ,,...i nie ma w zadnym innym zbawienia”. Wyjat-
kowy charakter chrzeScijahstwa w teologii posoborowej. Lublin: Wydawnictwo KUL 20122
s. 511-512.

11 Current Trends in Mission Theology. TD 20:1972 nr 1 s. 27; The Resilient Church
s. 10-12; The Reshaping of Catholicism. Current Challenges in the Theology of Church. San
Francisco: Harper & Row 1988 s. 35-36.

12 Current Trends in Mission Theology s. 27. Zwraca na to uwage Jan Pawet 1l w adhor-
tacjach: Ecclesia in Africa z 1995 roku (nr 79), Ecclesia in America z 1999 roku (nr 20)
i Ecclesia in Asia z 1999 roku (nr 39).
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dziatah misyjnych i ewangelizacyjnych, ktére doprowadzity do szerokiego
rozprzestrzenienia sie Ewangelii oraz zakorzenienia Koéciota na wszystkich
kontynentach, z drugiej za§ — obraz kryzysu krajéw tradycyjnie chrzescijah-
skich. Odwotujac sie do K. Rahnera, méwi on, ze Kosciot w XX wieku zna-
lazt sie w sytuacji diaspory, tzn. stracit dominujaca pozycje na arenie poli-
tycznej i spotecznej, przy jednoczesnym otwarciu sie Swiata, ktéry ujawnit
swa wielokulturowo$¢. Sytuacja diaspory oznacza, ze Koéci6t jest otoczony
przez rézne kultury, nad ktorymi nie ma kontroli, a jednoczeSnie one nie sa
zainteresowane budowaniem relacji z Kosciotem®3. Sytuacja diaspory doty-
czy wielu wspétistniejacych kultur jako noénikdw chrzescijanstwa i stawia
Koscidt przed koniecznoscig wprowadzenia pluralizmu kultur i wielokulturo-
wego obrazu Kosciota, a takze godzenia wielu rozbieznosci. Dulles stawia
wigc istotne dla problematyki przestrzennej katolickosci i dziatalnoSci misyj-
nej pytania: czy Kosciot, obejmujac tak rozbiezne kierunki kulturowe moze
zachowat wewnetrzng homogeniczno$¢ i pozostawat jednym spotecznie cia-
tem? Czy moze on adaptowat symbole, jezyk, struktury, wzorce zachowah
roznych kultur bez utraty tacznosci z jednej strony z jej korzeniami, z drugiej
- ze swoja przesztoscia?t?.

Druga grupa czynnikow, warunkujacych dziatalnos¢ misyjna, sa faktory
teologiczne, rozwiniete zwtaszcza w nauczaniu Soboru Watykanskiego I1.
Nalezy do nich nauczanie o obecnoSci taski i Objawienia Bozego poza wi-
dzialnymi granicami Koéciota oraz mozliwosci zbawienia poza nimi. Ponadto
Sobdr podkreslit prawde, ze Bdg pragnie zbawienia wszystkich i nikomu go
nie odmawia, przez co wskazat na elementy zbawcze poza widzialnymi grani-
cami Kosciota (KK 16) i ich obecno$¢ w religiach pozachrze$cijanskich
(DRN 2)%°

Na tym tle Dulles stwierdza, ze wspétczesna teologia i nauczanie Kosciota
nie stawiaja za cel dziatania misyjnego wprowadzenie wszystkich ludzi na
tono Koéciota, by ich zbawi€, poniewaz moga oni zosta¢ zbawieni nawet wte-
dy, gdy nie poznali Chrystusa i Jego Ewangelii. Wobec tego zmianie musiata

13 The Dimensions of the Church: A Postconciliar Reflection. Westminster, Md.: Newmann
Press 1967 s. 48-49; Current Trends in Mission Theology s. 27; K. R a h n e r. O mozliwosci
wiary dzisiaj. T+. A. Morawska. Krakéw: Wydawnictwo Znak 1965 s. 183-220. R.L e n n a n.
The Ecclesiology of Karl Rahner. Oxford: Clarendon Press 1995 s. 121-123, 154-160.

14 The Reshaping of Catholicism s. 36; The Catholicity of the Church s. 75-77.

1515 Ledwo h Kosciot a religie pozachrzescijanskie. W: Kosciot w czasach Jana
Pawta Il. Red. M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej. Lublin: Wydawnictwo KUL, Wydawnictwo
»Gaudium” 2005 s. 180-182.
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ulec gtdwna motywacja misji, traktowanych jako konieczne dla ratowania jak
najwiekszej liczby oséb od wiecznego potgpienialﬁ.

Wedtug amerykahskiego teologa uzasadnienie dziatalno$ci misyjnej w tym
kontekscie zostato dodatkowo skomplikowane takimi teoriami, jak: ukryci
chrzeScijanie (latent christianity) P. Tillicha, anonimowi chrzeScijanie (anony-
mous christianity) Rahnera czy nieSwiadomi chrzeScijanie (unconscious chris-
tianity) D. Bonhoefferal’.

Kolejny czynnik wynika z tendencji do oddzielania prawd wiary od samej
wiary, przyporzadkowywanej do ludzkiej natury. W efekcie wiara zostaje
oddzielona od religii. Przyjecie, ze dla zbawienia wystarczajaca jest tylko
wiara transcendentalna a nie ta, ktéra pochodzi ze stuchania stowa Bozego
gtoszonego przez KosSciot i w Kosciele, rozmywa grunt dla prowadzenia mi-
sji. Koscidt za poczatek pewnej drogi do zbawienia uznaje przyjecie Dobrej
Nowiny o Wecieleniu, $mierci i Zmartwychwstaniu Jezusa ChrystusalS.

W relacji do tego pozostaje kolejne pytanie Dullesa, czy wiara chrzeécijah-
ska jest identyfikowana z jednym konkretnym zwerbalizowanym przekazem.
Wedtug niego czgS¢ teologdw uwaza, ze Objawienie jest wydarzeniem doko-
nujacym sie w gtebi osoby i wptywa na interpretacje stowa. Koncepcja misji
oparta na precyzyjnym przekazie doktryny w jednolitych formach jest nie do
utrzymania. Alternatywa wydaje sie wyrazanie chrzeScijanskiej wiary w sto-
wach i formutach, ktére zachowywatyby specyfike nowego kontekstu, jego
jezyk i tradycje oraz korzystaty w wiekszym stopniu z rodzimych niz zachod-
nich kategorii myslenial®.

Nastepnym czynnikiem, wptywajacym na wspotczesny kontekst dziatalnos-
ci misyjnej Kosciota, jest — zdaniem Dullesa — rozwijana przez Sobor antro-
pologia teologiczna. Zostata ona mocno zwigzana z wolnoécia religijna i wol-

16 Current Trends in Mission Theology s. 28. Taka motywacja wynikata z skrajnej inter-
pretacji formuty extra Ecclesiam salus nulla (I.S. L e d w o h. Extra Ecclesiam salus nulla.
LTF 389-391; A. N o w i ¢ k i. Kosciot Jezusa Chrystusa miejscem zbawienia. Wokdt zasady
,Extra Ecclesiam sallus nulla”. ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 4:1996 nr 2 s. 59-69).
Whprawdzie juz przed Soborem Watykafskim Il pojawity sie elementy takiego nauczania, jed-
nak Sobér dokonat w tej kwestii znaczacego przetomu (L e d w o h. Kosciét a religie poza-
chrzescijanskie s. 175-179; t e n z e. Votum Ecclesiae. W: Encyklopedia katolicka. T. 20. Lub-
lin: TN KUL 2014 [w druku]).

17 The Dimensions of the Church s. 12-13, 47; zob. tez: L e d w 0 f. ,,... i nie ma w zad-
nym innym zbawienia” s. 148-158, 170-182.

18 Evangelization for the Third Millennium. New York: Paulist Press 2009 s. 81-82; Evan-
gelizing Theology. ,First Things” 61:1996 s. 29.

19 Current Trends in Mission Theology s. 28.
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noScig aktu wiary. Ksztattujace sie w XX wieku rozumienie godnosci osoby
ludzkiej i jej wolnosci zweryfikowaty takze sposéb podejScia do nawracania
tych, ktorzy znajduja sie poza widzialnymi granicami Ko&ciota. Odrzucono
wszelkie formy prozelityzmu, nacisku (fizycznego czy moralnego) i narzuca-
nia Ewangelii sita. Na plan pierwszy wysunigto kategorig Swiadectwa Koscio-
ta, ktéry ma prowadzi¢ do wiarygodnego ukazania prawdy Ewangelii i zapra-
szat do odpowiedzi na nig wiarg. Wymaga to przedstawiania tresci w czytel-
nej dla odbiorcy formie, tak by mogta byé ona wiasciwie poznana, a nie
tylko mechanicznie przyjmowana i powtarzana®°.

Do wysunigtych przez Sobér okolicznoSci Dulles zalicza takze teologiczne
podejScie do Swiata, rozwinigte zwlaszcza w konstytucji Gaudium et spes.
Znaczace jest przejécie od pozycji defensywnej do otwartosci na Swiat oraz
jego spoteczne i historyczne wymiary, Swiadomos¢ powotania do uczestnictwa
w walce o pokoj, sprawiedliwos¢ i godnosé zycia Iudzkie9021.

Wymienione czynniki stanowity i moga nadal stanowi€ przyczyne kryzysu
dziatalnoSci misyjnej. Sa one jednoczesnie pytaniem o rozumienie misyjnosci,
katolickosci, koniecznosci i wiarygodnosci KoSciota. Wedtug Dullesa te trud-
noSci misji rodza takze nadzieje zwigzane z otwartoéciag Kosciota na Swiat
oraz inne religie, z wigksza Swiadomoscia ich podmiotowosci, dostepem do
kultur i narodéw, mnogoscia srodkéw utatwiajacych komunikacje i dialog®?.

Trzeba tez zdawact sobie sprawe, ze zmiana i kryzys sa ze soba wzajemnie
zwigzane oraz sie warunkuja. Wraz ze zmiang obrazu Koésciota na Soborze
Watykahskim 11 nalezato sie spodziewat kryzysu, ale takze mozliwosci jego
przetamania i obrocenia na korzyS¢ Kosciota i dziatalnoSci misyjnej.

3. EKLEZJOLOGIA SOBORU WATYKANSKIEGO Il
I NOWE MOTYWACJE MISYJINE

Zdaniem Dullesa zarysowany wyzej kontekst przyczynit sie do koniecznos-
ci postawienia na nowo pytania 0 motywacje dziatalnosci misyjnej, jej sens

20 The Dimensions of the Church s. 63-64; Wolnos¢ religijna — zmiana i rozwdj. ,First
Things”. (Wyd. pol.) 3:2008 z. 6 s. 56-62; Current Trends in Mission Theology s. 28.

21 The Catholicity of the Church s. 83-86.

22 The New World of Faith. Huntington: Our Sunday Visitor Publishing Division 2000
s. 106.
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i potrzebe zwracania sie Kosciota do kultur, narodéw i religii>>. Powstaja
pytania: Czy Sobo6r Watykanski 1l sprostat wymaganiom czasu? Czy to, co
zaproponowat byto nietrafne? Czy trzeba poszukiwat nowych drdg rozwiaza-
nia tego impasu? Wyprzedzajac odpowiedz trzeba stwierdzic, ze eklezjologia
Soboru Watykahskiego Il zawiera propozycje przezwycigzenia kryzysu misji
i jest zrédtem motywacji misyjnej oraz punktem wyjscia dla nowych perspek-
tyw jej ujecia.

3.1. Modele Kosciota

Oprdécz wyzej zarysowanych modeli KoSciota Dulles wyroznit jeszcze trzy
inne, ugruntowane w nauce Soboru Watykanskiego Il: sakramentalny, stugi
i communio?*. Jak juz powiedziano, Vaticanum Il jest cezura ujmowania
Kosciota w modelu instytucjonalnym i poczatku pluralizmu eklezjologicznego.
Konstytucja Lumen gentium juz w pierwszych stowach nazwata Kosciot ,,nie-
jako sakramentem” (KK 1)?°, zarysowata teorie sakramentalnosci Koéciota
i potaczyta we wzajemnych relacjach Chrystusa, Kosciot i sakramenty (KK
9, 48; KL 26, DM 5, KDK 42). Wedtug Dullesa zabrakto jednak teologiczne-
go wyjasnienia tej teorii. By to zrobi¢, odwotuje sie on do antropologii teolo-
gicznej i symbolowej struktury bytu ludzkiego (uwzglednia w nim takze
poziom nadprzyrodzony), w ktérym duch wyraza sie w ciele i przez ciato,
a przez to rownoczeénie sig realizuje — materializujg sie akty duchowe czto-
wieka. Nastepnie jezuita siega po rozumienie sakramentu jako symbolu.
RzeczywistoS¢ sakramentow ma wspolnotowy charakter, zgodny z ludzka
naturg spoteczng, i dialogiczna strukture. Sa one spotecznie ukonstytuowany-
mi wspolnotowymi symbolami obecnoéci taski, ktéra zmierza do wypetnienia
sie i zrealizowania. W kohAcu Dulles wskazuje, ze Bdg, objawiajac sig czto-

23 The Resilient Church s. 10-19.

% Na marginesie trzeba wspomnie¢, ze Dulles wymienia jeszcze jeden model Kosciota
— wspolnoty uczniéw. Poniewaz jednak nie jest on modelem soborowym, zostanie tu pominigty
(A Church to Believe in... s. 7-18; J. P e r s z 0 n. Ecclesia semper reformanda? Kolegialnos¢
Kosciota w posoborowej eklezjologii amerykanskiej. Toruh: Wydawnictwo Naukowe Uniwersy-
tetu Mikotaja Kopernika 2009 s. 137-140; I. S m e n t e k. Gtéwne nurty eklezjologii kard.
Avery Dullesa. WStT 16:2003 s. 171-172).

25 Podstawy dla sakramentalnego modelu Kosciota znajduja sie u Cypriana, Augustyna
i Tomasza z Akwinu. Nastepnie to rozumienie zostato zarzucone i dopiero w XX wieku na
nowo podjete i rozwijane przez m.in. H. de Lubaca, K. Rahnera i O. Semmelrotha (Models of
the Church s. 58-59).
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wiekowi w historii w celach zbawczych, dokonuje tego najpetniej w Chrystu-
sie, ktory jest Sakramentem Boga zwrdconego ku cztowiekowi. Aby Chrystus
byt kompletnym znakiem, musi sie ukaza€ jako znak zbawczej mitosci Boga
wobec catej ludzkosci i spotka€ sie z pozytywna odpowiedzig catej ludzkosci.
Symbolowy sposdb wyrazenia ma specyficzny charakter, bowiem nie odnosi
sie tylko do czego§, co istniato wczesniej, ale jest, tak jak w bycie ludzkim,
jednocze$nie wyrazeniem taski i jej realizach26.

W modelu sakramentalnym Kosciot jest wiec znakiem ukazujacym w for-
mie historycznej zbawcza taske Chrystusa, dang wszystkim czasom, narodom,
w kazdych warunkach kulturowych. W zwiazku z tym musi sig¢ on inkarno-
wat w kazda ludzka kulture. Jednak Kosciét jako znak tez nie jest nigdy
petny. Jego misja jest ukazywanie zjednoczenia ludzi z Bogiem i miedzy soba
przez SwietoS€ i wzajemna mito§€ w wyznawaniu wiary w Chrystusa i celeb-
rowaniu zbawczych dziet Boga w Chrystusie. Ko5cidt, jako znak i sakrament,
ma dwa §ciéle ze soba ztaczone wymiary — widzialny i nadprzyrodzony. Wi-
dzialny wymiar jest konieczny dla ukazywania jednoSci KoSciota w czasie
i przestrzeni jako znaku zbawienia w Chrystusie i przez Chrystusa. Jednak
sam wymiar widzialny nie jest wystarczajacy do konstytuowania Koéciota
jako znaku. Musi on ukazywact sig¢ jako aktualny wyraz wiary, nadziei i mi-
toSci. Sakrament KoSciota jest wiec znakiem udzielajacej sie taski, ma charak-
ter wydarzeniowy i realizuje sie gdy przez niego przekazywana jest taska
Chrystusa. W Koéciele osigga ona historyczna namacalnos¢é przez swoje dzia-
fanie, w nim sig realizuje i aktualizuje. Kosciét jako sakrament jest rzeczy-
wistym wydarzeniem #taski, ktora wiaze ludzi z Bogiem i miedzy soba. Im
szerzej i giebiej wierni partycypuja w tym dziataniu KoSciota, tym bardziej
sig on urzeczywistnia. Najpetniej dokonuje sie to w Eucharystii27.

Poniewaz sakramentalny model Kosciota zaktada element materialny, Dul-
les zauwaza problem pojawiajacy sie w odniesieniu do tych, ktérzy pozostaja
poza widzialnymi granicami KoSciota. Stwierdza on jednak, ze skoro zbawczy
dar Bozej mitoSci obejmuje wszystkich ludzi i nie ogranicza sie tylko do
tradycji judeochrzescijahskiej, a nauczanie Kosciota przyznaje, ze poza chrze-
Scijahstwem takze udzielana jest taska Chrystusa, to dazy ona do tego, by

26 Tamze s. 59-63; The Craft of Theology: From Symbol to System. New York: Corssroad
1992 s. 20-21.

27 Models of the Church s. 63-65; The Craft of Theology s. 33-34; From Symbol to Sys-
tem: A Proposal for Theological Method. ,,Pro Ecclesia” 1:1992 s. 43-45; J. Mastej.
Permanentna eklezjogeneza. W: Koéciét w czasach Jana Pawta Il. Red. M. Rusecki, K. Kau-
cha, J. Mastej. Lublin: Wydawnictwo KUL, Wydawnictwo ,,Gaudium” 2005 s. 119-122.
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ukazat to, czym jest. Poniewaz w Kosciele Chrystus daje siebie najpetniej,
dlatego i taska jest w nim udzielana najpetniej. Dulles podkresla, ze Kosciot
jako sakrament przez element widzialny nigdy (przynajmniej w warunkach
ziemskich) nie osiagnie adekwatnego stopnia przedstawienia elementu symbo-
lizowanego; w kondycji ziemskiej nie jest on w stanie w petni wyrazi¢ taski
Chrystusa i Jego zbawczego dzieta. Stad twierdzi on, ze Koéci6t jako znak
bedzie czesciowo obecny wszedzie tam, gdzie skutecznie dziata taska Boza.
Ta taska ma bowiem zawsze wymiar chrystologiczny i eklezjalny. Dulles
przychyla sie do stwierdzenia, ze taska, gdziekolwiek dziata, ma eklezjalna
jakos€. Uznaje on jednak, ze przejawy taski, ktore nie sa historycznie pota-
czone z Chrystusem, beda zawsze dwuznaczne?8.

Model sakramentalny odstania wiec dla misji perspektywe odkrywania
i czynienia bardziej eklezjalna tej taski, ktora znajduje sie poza widzialnymi
granicami Kosciota. Trzeba jednak przyznat, ze ten sposéb méwienia o tasce
jest zbyt abstrakcyjny. taske nalezy wigzaé z objawieniem sig Boga, tym
bardziej, ze dazy ona do uzewnetrznienia. Drugi problem wigze sig z podmio-
tami, ktore bytyby odbiorcami faski. Z tego, co Dulles méwi na temat sakra-
mentalnosci wynika, ze nawet gdy odbiorca taski sa jednostki, to jej natura
jest spoteczna i wspolnotowa. Stwierdza on dlatego, ze wiasciwym odbiorca
taski jest religia®®.

Kosciot w tym modelu nie jest juz rozumiany tylko jako spotecznoSt,
ktéra wiacza cztowieka w swdj instytucjonalny obreb, aby go zbawi¢, lecz
jako sakramentalny znak realizacji Bozego planu zbawienia i Jego powszech-
nej woli zbawczej. KoSciot ma byC wiarygodnym znakiem Bozej mitoSci,
objawionej najpetniej w Jezusie Chrystusie3°.

Z sakramentalnym modelem Koéciota Dulles taczy kolejny model - stugi.
Wiarygodna sakramentalno$¢ Koéciota musi przyjmowac forma servi, Koscio6t
ma by¢ dla innych i na wzor Chrystusa identyfikowac sig z biednymi i cier-
piqcymi3l. Zdaniem jezuickiego teologa po Soborze Watykahskim Il model
ten stat sie wrecz paradygmatem32. Kosciot jako Ciato Chrystusa jest cier-
piacym stuga, gtosi nadejscie krélestwa Bozego nie tylko stowem, ale i postu-
03 na rzecz pojednania, stuzby $wiatu, jest wspélnota dla innych. Swiat sta-

28 Models of the Church s. 65-66.

29 The Catholicity of the Church s. 63.

30 Current Trends in Mission Theology s. 28-29.
31 Tamze s. 29.

32 Models of the Church s. 27-28.
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nowi dla Kosciota locus theologicus, miejsce odkrywania znakéw czasu i od-
powiadania na nie. Obecnos¢ i dziatanie Kosciota w Swiecie ma charakter
dialogu miedzy wspotczesnym Swiatem a tradycja chrzescijahska. W funkcji
stugi Kosciét ma by¢ w Swiecie, stuzyé mu, budowat pokoj, sprawiedliwosc
i braterstwo wszystkich ludzi, a jednoczac ich, realizowaé swoja jednosc=S.

W tym modelu Koscidt otwiera sie na wszystkich ludzi (takze niechrzesci-
jan), realizuje wobec nich misje ewangelizacji i stuzby na wielu ptaszczyz-
nach ich zycia, biorac za podstawe wymiar duchowy. W tym ujeciu gtdbwnym
jego celem jest ozywianie w kazdym cztowieku nadziei na wejscie i wiacze-
nie do krolestwa Bozego. Jednocze$nie model ten wigze Kosciét z aktualna
sytuacja Swiata. Dulles podkreSla, ze Swiat potrzebuje i oczekuje tego, co
moze dat mu tylko Kosciot, czyli wiare w Chrystusa, nadzieje na ostateczne
nadejScie krélestwa Bozego oraz wartosci takie, jak: pokoj, sprawiedliwose,
ludzkie braterstwo. Swiat nie moze ich zdoby¢ i wprowadzi¢ w zycie samo-
dzielnie. Eklezjologia modelu stugi jest swiadoma potrzeb obu stron — Kos-
ciofa i Swiata. Wprowadza ona witalnoS¢ i nowy zmyst misji KoSciota, wia-
cza w jego zakres prorocki krytycyzm i prowadzi do transformacji ludzkiej
spotecznoéci w obraz obiecanego krélestwa Bo'zego34. Potrzeba dziatania
Kosciota w modelu stugi jest znakiem czasu i wyrazem duchowego postepu.
Sama koncepcja stuzby musi by€¢ jednak tak wywazona, aby zachowywata
wiasciwa misje i tozsamo$¢ Kosciota. Powinna takze korelowat z innymi
modelami Koéciota, tym bardziej, ze model stugi nie jest centralny pod
wzgledem teologicznym.

Soborowa konstytucja Gaudium et spes zwraca uwage, ze godnos¢, niena-
ruszalno&¢ i transcendentne przeznaczenie cztowieka czynia go odpowiedzial-
nym za Swiat i nakladaja na wszystkich chrzescijan obowigzek angazowania
sie w zycie spoteczne i polityczne (KDK 1, 73). Koéciot jest zwigzany ze
Swiatem na mocy eklezjalnej sakramentalnej powszechnosci, katolickoSci
i jednoSci, a przez to jawi sig jako gwarant transcendencji osoby ludzkiej
i obrohca autentycznych praw kazdego cztowieka (KK 1, KDK 41, 76).
W tym nurcie Nauczycielski Urzad Kosciota ma mozliwoS¢ lepszej adaptacji
swojego nauczania do okreSlonych sytuacji w réznych czesciach Swiata. Ko$-
ciot, rezygnujac z autorytaryzmu i przyjmujac droge dialogu, wymiany kryty-
Ki i35ciag+ej rewizji form swego nauczania, wiacza Swiat w proces zbawie-
nia

33 Tamze s. 83-86; por. A Church to Believe in... s. 16-17.
34 Models of the Church s. 91-92.
35 The Reshaping of Catholicism s. 166-168.
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Kosciot w modelu stugi otwiera nowe podejscie do misji i sposobu ich
prowadzenia. Odchodzi od postawy triumfalistycznej®®, jurydycznej, a przyj-
muje stuzebng, gotowa na rozpoznanie probleméw tych, do ktérych zostat
postany, otwartoSci na dwukierunkowy przekaz, wiaczanie réznorodnosci
doSwiadczen religijnych, tradycji, sposobdw odczytywania i wyrazania praw-
dy, dobra i Swietosci, czyli wartosci zbawczych®’.

Dulles wskazat takze na model communio, ktéry, razem z sakramentalnym
modelem KoSciota, jest — wedtug niego — najbardziej odpowiednim noéni-
kiem treSci wiary i pozwala na ukazanie kulturowego zréznicowania Kosciota
i wielosci sposobéw wyrazu wiary®®. Centralna i fundamentalna pozycje ek-
lezjologii communio w dokumentach Soboru Watykahskiego Il podkreslity
Synod Biskupow z 1985 roku®® i Kongregacja Nauki Wiary*°,

Sobor pod wptywem rozwijanej na poczatku XX wieku teologii communio,
czerpiacej z odnowy biblijnej i patrystycznej, ujat zagadnienia Kosciotow
lokalnych i ich liturgii (KL 41, KK 26), godnoéci biskupéw (DC 11), ich
autorytetu w Kosciele lokalnym oraz relacji z papiezem (KK 13, 27). Korzys-
tajac z teologii communio Sobor mogt przezwyciezyt eklezjocentryzm i Klery-
kalizm, zacheci¢ KoScioty lokalne do rozwijania swojej specyfiki i wewnetrz-
nej réznorodnosci, rozszerzajac w ten sposob katolickos¢ Kosciota (KK 13,
23), a takze ozywi€ teologie laikatu, wzmacniajac jego podmiotowa pozycje
w Koéciele i wskazujac, ze wszyscy chrzeScijanie przez chrzest i bierzmowa-
nie uczestnicza w prorockim, kaptahskim i krélewskim urzedzie Chrystusa
(KK 31, AA 3), partycypuja w zyciu i misji KoSciota oraz sa podmiotami
nadprzyrodzonego zmystu wiary (KK 12, 25). Obecnie te eklezjologie uwaza
sie za gtowny sposob wyrazenia KoSciota i perspektywe dla reformy katolic-

kiej eklezjologii*®.

3 p Krolikowski. Triumfalizm. W: Encyklopedia katolicka. T. 19. Lublin: TN
KUL 2013 kol. 1024-1025.

37 Wedtug 1.S. Ledwonia nauczanie Soboru Watykahskiego Il daje podstawy do uznania,
ze obecne w religiach prawda, dobro i Swigto$¢ sa elementami zbawczymi, pochodzacymi od
Boga i bedacymi wynikiem taski (Geneza religii pozachrzescijanskich w ujeciu Soboru Waty-
kahskiego 1l. RTK 47:2000 z. 9 s. 85).

38 The Reshaping of Catholicism s. 206.

¥Jan Pawet I Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici. Watykan:
Libreria Editrice Vaticana 1988.

40 List do Biskupéw Kosciota katolickiego o niektorych aspektach Kosciota pojetego jako
komunia ,,Communionis notio” (28 V 1992). W: W trosce o petnig¢ wiary. Dokumenty Kongre-
gacji Nauki Wiary 1966-1994. Tt. i oprac. Z. Zimowski, J. Krélikowski. Tarnéw: Biblos 1995
s. 390-401.

41 Church and Society s. 128-134. Posoborowy rozwéj eklezjologii communio byt zwigza-
ny z wyklarowaniem sie dwdch tendencji — uniwersalnej i partykularnej (tamze s. 134-140).
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W model communio Dulles wigcza obrazy Kosciota jako Ciata Chrystusa
i Ludu Bozego, uznajac je za koekstensywne. Zauwaza on, ze konstytucja
Lumen gentium rozréznia miedzy spotecznym wymiarem Koésciota, petnigcym
role narzedzia, a Ciatem Chrystusa. Pozwala to na szersze ujecie KoSciota
i przyznanie statusu eklezjalnego takze innym KoSciotom i wspdélnotom kos-
cielnym. Obraz Ludu Bozego podkre$la wigz duchowa o charakterze nieosig-
galnym w zadnej innej spotecznoéci czy organizacji spotecznej (KK 10-13).
Obraz ten jest mocno osadzony w tradycji biblijnej i utozsamia sie z naro-
dem wybranym oraz Ludem Bozym Nowego Przymierza42. Model commu-
nio jest wiec bardziej demokratyczny niz to proponuje instytucjonalny model
Kosciota, podkresla wewnetrzna relacje wierzacych do Ducha éwietego, ich
stuzbe i dziatanie na rzecz catego Kosciota. Z kolei obraz Ludu Bozego bar-
dziej uwypukla Boze mitosierdzie, potrzebe nawracania sig, reformy, skruchy
i pokory w zyciu Kosciota*3. Wskazuje takze na ciagtosé historii zbawienia,
obejmujacej wszystkich ludzi, oraz jednoSt dziejow zbawienia i przymierza.
Nowe Przymierze nie ogranicza Ludu Bozego do os6b, ktére przez chrzest
i wiarg staty sie jego cztonkami, ale wigcza i wypetnia wszystkie poprzednie
przymierza. Nalezy do nich przymierze zawarte z Noem, a przez niego z cata
ludzkoscia. Dlatego w pewnym sensie kazdy cztowiek jest cztonkiem Ludu
Bozego**. Podobnie trzeba traktowaé przymierze Adamowe, w ktérym Bég
sktada obietnice zbawienia (Rdz 3, 15). We wspdtczesnej mysli teologicznej
przymierza z Adamem i Noem, jako uniwersalistyczne, sa wiaczane w jeden
porzadek zbawczy®.

Koscidot w modelu communio nie jest najpierw instytucja, formalna organi-
zacja, struktura spoteczna. PodkreSla on wspolnototwdrcze dziatanie Boga,
wyraza duchowy i nadprzyrodzony wymiar otwartoSci i jednosci, a zwtaszcza
wewnetrzna taske i dary Ducha Swigtego. Sa one podstawa zjednoczenia
cztowieka z Bogiem. Koscidt jako spotecznoSt jest znakiem wewnetrznej,

42 Models of the Church s. 47-49. Te, ujete przez Dullesa, obrazy Kosciota w szerszym
kontekscie teologii amerykanskiej przedstawit J. Perszon (Ecclesia semper reformanda? s. 115-
130).

43 Models of the Church s. 49-50; A Church to Believe in... s. 7-18.

44 Models of the Church s. 50: t e n z e. Models of Revelation. Dublin: Gill and Macmil-
lan 1992 s. 179-182.

SLedwon. ,,.. i nie ma w zadnym innym zbawienia” s. 476-481; G. O’ C o I-
I i ns. Salvation for All: God’s Other Peoples. Oxford: University Press 2008 s. 7-12;
G. R avasi. Ksigga Rodzaju (1-11). T+ M. Brzezinka. Krakéw: Wydawnictwo M 1997
s. 160-164; P. Schoonenberg. Duch Bozy w historii zbawienia. ComP 8:1988 z. 1
s. 84-85; G. T h i | s. Problemy teologii religii niechrzescijahskich. Tt. J. Kowalczyk. Warsza-
wa: Instytut Wydawniczy PAX 1975 s. 77-88.
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realnej wspdlnoty obejmujacej krolestwo Boze i wspdlnote Swietych. W tym
ujeciu réwniez cztonkostwo w Kosciele ma charakter organiczny, duchowy
i mistyczny, odnoszacy sie do Kosciota jako komunii taski. Na pierwszym
miejscu stawia sie¢ wewnetrzne wiezy, ktérych wyrazeniu stuza wiezy ze-
wnetrzne. Model communio implikuje takze niewidzialne cztonkostwo w Kos-
ciele, gdyz obrazy Ciata Chrystusa i Ludu Bozego sa na tyle szerokie, ze
obejmuja cate stworzenie. W ich perspektywie, przez taske Chrystusa, kazdy
moze w pewnym sensie by¢ cztonkiem Koéciota. Dulles stwierdza, ze w tym
przypadku formuta extra Ecclesiam salus nulla staje sie niemal tautologia.
Przytacza on takze sformutowanie Ireneusza z Lyonu, ze ,[...] gdzie Koscidt,
tam i Duch Bozy, a gdzie Duch Bozy, tam Koéci6t i wszelka taska” (Adver-
sus haereses Il 24, 1; PG VII 966)46.

Jezuicki teolog stwierdza, ze model communio moze rozmazywat motywa-
cje dla misji przez wskazywanie na dziatanie Ducha Swietego w inny sposéb
niz przez ewangelizacje, chrzest i cztonkostwo w Kosciele?’. Wydaje sie,
ze taka sytuacja moze zachodzi€ tylko przy nastawieniu ekskluzywnym. Wraz
z przyjeciem postawy inkluzywnej ujawnia sie misyjna otwartoSc tego modelu
na dialog z religiami pozachrzescijahskimi oraz duchowa tgczno$¢ z nimi na
podstawie uczestnictwa w tej samej historii zbawienia.

3.2. Motywacje misyjne

Obok zarysowanych wyzej modeli eklezjologicznych Dulles wskazuje na
obecne w nauczaniu Soboru Watykanskiego Il motywacje i linie argumenta-
cyjne za prowadzeniem przez Kosciot dziatalnoSci misyjnej. Przyjecie mozli-
wosci zbawienia poza widzialnymi granicami KoSciota modyfikuje klasyczna
przestanke o koniecznoéci ratowania dusz ludzkich przed potepieniem. We-
diug amerykanskiego kardynata nauczanie Kosciota w tym zakresie staje sie
przeszkoda dla misji tylko wtedy, gdy jest jednostronnie interpretowane.
Zwolennicy zawezonego podejscia sugeruja, ze Sobér nie naucza o koniecz-
noSci wiary dla zbawienia oraz odrzuca aksjomat extra Ecclesiam salus nul-
la*®. Trzeba przyzna¢, ze Sobdr i teologia posoborowa rzeczywiscie przefor-
mutowaty interpretacje tej zasady, jednak nie w kierunku zamazania czy
zanegowania absolutnego zbawczego postannictwa Jezusa Chrystusa, lecz

46 Models of the Church s. 34-46, 53-56; The Reshaping of Catholicism s. 133-151.
47 Models of the Church s. 56.
48 The New World of Faith s. 109-110.
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ukazania powszechnego zasiegu zbawczej woli Boga®®. Wedtug 1.S. Ledwo-
nia prawda o obecnoéci Kosciota wszedzie tam, gdzie Chrystus dziata zbaw-
€zo, nie moze oznaczat rezygnacji z prowadzenia misji, poniewaz umozliwia-
ja one wyznawcom innych religii poznanie Chrystusa, wiare w Niego, a osta-
tecznie wihaczenie ich w Koscior?.

Zdaniem Dullesa ta argumentacja pozostaje aktualna, chociaz nie jest juz
tak kategoryczna jak w przesztosci. Zwraca ona uwage na koniecznos¢ oswie-
tlania Swiattem Ewangelii tych mozliwoSci zbawczych, ktére istnieja w in-
nych religiach. Poza tym dziatania misyjne sa podejmowane przez Kosciot,
by wyznawcy innych religii nie pozostawali w niebezpieczehstwie niewiary
i idolatrii. Obecnos¢ tej argumentacji jezuicki teolog dostrzega w konstytucji
Lumen gentium (16-17), ktéra do KoSciota przyporzadkowuje wyznawcéw
innych religii, a w jaki$ sposob takze wszystkich ludzi dobrej woli®L.

Kolejng przestanke wydobywa Dulles z dekretu Ad gentes, ktéry mowi
o0 istnieniu w kazdym cztowieku i jego naturze zapotrzebowania i otwartosci
na Ewangelig, zarbwno w wymiarze indywidualnym, jak i wspdlnotowym.
Wyraza sig to w dazeniu cztowieka do poznania prawdy o sobie i 0 swoim
powotaniu. Koéciot, przepowiadajac Chrystusa, ktory jest odpowiedzia na to
pragnienie prawdy i sensu, chce Jego moca uwolni¢ kazdego cztowieka od
grzechu i zniewolenia oraz ukaza¢t mu w kazdej sytuacji prawde o jego kon-
dycji i powotaniu (8)52. Jezuicki teolog w predyspozycjach natury ludzkiej
widzi podstawy dla oddolnej katolickosci Kosciota®3.

49 | e d w o fA. Extra Ecclesiam salus nulla s. 389-395;ten ze.,,... i nie maw zadnym
innym zbawienia” s. 59-65.

OTenze. Wyjatkowy charakter chrzeScijanhstwa. W: Religia w Swiecie wspdtczesnym.
Zarys problematyki religiologicznej. Red. H. Zimof. Lublin: TN KUL 2001 s. 526.

51 The Dimensions of the Church s. 46-48; R. L uk a s z y k. Problem przynaleznoéci
do Koésciota Chrystusowego w ujeciu konstytucji ,,Lumen gentium” Soboru Watykahskiego 1.
RTK 14:1967 z. 2 s. 61-81.

52 The Catholicity of the Church s. 57-58; Catholicity and Catholicism. TD 34:1987 z. 3
s. 205; por.Ledw o f.,,... i nie ma w zadnym innym zbawienia” s. 472; t e n z e. Objawie-
nie chrzescijahskie i jego wiarygodnos¢ wedtug René Latourelle’a. Lublin 1996 s. 105-106;
M. R u s e c k i. Traktat o Objawieniu. Krakéw: Wydawnictwo Ksigezy Sercanéw 2007 s. 147-
170; t e n Z e. Istota i geneza religii. Lublin—-Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne 1997
s. 204-218. Dulles podkresla takze moment spotkania przepowiadania Ewangelii z okreSlonymi
mozliwosciami i predyspozycjami obecnymi w naturze ludzkiej, ktére uzdalniaja do przyjecia
wiary i nadziei. Znajduje to potwierdzenie w historii chrzescijahstwa, ktérego przyjecie naste-
powato w réznych kulturach i w réznych warunkach spotecznych (The Catholicity of the
Church s. 72-74).

53 The Catholicity of the Church s. 48-67.
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Wedtug Dullesa stata racja dziatalnoSci misyjnej jest wypetnianie nakazu
misyjnego danego przez Chrystusa apostotom, by Koécidt gltosit Ewangelie
wszystkim narodom (Mt 28, 16-20; Mk 16, 15-18). Do tego motywu w uza-
sadnieniu dziatalnoSci misyjnej odwotuje sie argumentacja dekretu Ad gentes
i konstytucji Lumen gentium. Dulles odrzuca jako nieuzasadnione pesymis-
tyczne nastawienie do sensu prowadzenia misji. Dochodzi on do wniosku, ze
skoro Chrystus wymaga od swoich uczniow wypetnienia tego zadania, to
musi by¢ ono realne, mozliwe do zrealizowania, a zatem takze owocne. Te
motywacje dziatalnoSci misyjnej wzmacnia kolejna przestanka, ktora jest
chwala Boza — dzigki misjom gtoszona i przez nie realizowana. Wypetnienie
nakazu misyjnego jest zwiazane i umozliwiane przez Ducha Swietego, ktory
w Koéciele prowadzi do wypetnienia zbawczej Bozej woli skonkretyzowanej
w Chrystusie (KK 17)%%.

Wedtug Dullesa gtéwna motywacja dziatalnoSci misyjnej Kosciota tkwi
w stwierdzeniu, ze jest on uniwersalnym sakramentem zbawienia (KK 1).
Jako sakrament taski, danej w Chrystusie catej ludzkosci, jest on znakiem
i narzedziem zbawienia. W jego naturze lezy wypetnianie tego, co oznacza.
Zatem ograniczenie Kosciota tylko do jakiejs czeSci ludzkosci czy tez do
jednego tylko sposobu wyrazu bytoby sprzeczne z jego naturg i powodowato-
by brak znakowej katolickosci (semeiological catholicity), czyli uniwersalnos-
ci w jego mozliwosci bycia znakiem i sakramentem zbawienia dla kazdego
cztowieka, w kazdym miejscu i czasie. Misyjna dziatalnos¢ Kosciota jest wiec
konieczna do wyrazenia zbawczego uniwersalizmu Chrystusa, ukazania Go
jako concretum universale®®.

Rozwazajac kwestig znaczenia znakowej katolickoSci dla zbawienia naro-
déw, do ktérych Kosciot zostat postany, amerykanski teolog odwotuje sie do
biblijnych kategorii wspolnotowej osobowosci, zbiorowej odpowiedzialnosci,
a zwlaszcza idei reprezentacji. Stwierdza, ze tak jak pierwszy Adam jest
reprezentacja grzechu i upadku wszystkich ludzi, tak Chrystus, jako Nowy
Adam, jest Zbawca catej ludzkosci przez swoja reprezentacje catego stworze-
nia przed Bogiem (1 Kor 15, 22). Z tej perspektywy dziatanie Kosciota musi
zmierzat¢ do udostgpnienia ludzkosci tej zbawczej taski Chrystusa. Dokonuje

54 The Dimensions of the Church s. 50. J. Koz a, A. Pietrzak. Nakaz misyjny.
W: Encyklopedia katolicka. T. 13. Lublin: TN KUL 2009 kol. 675-676.

55 The Dimensions of the Church s. 50-52; The Catholicity of the Church s. 74; The Res-
haping of Catholicism s. 46-47; J. S z y m i k. Wszystko zjednoczy¢ w Chrystusie (Ef 1, 10).
Teologia, poezja, zycie. Wroctaw: TUM 2003 s. 167-168; L e d w o0 A. ,,... i nie ma w zadnym
innym zbawienia” s. 440-444.
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sie to wihasnie przez ukazywanie cztowiekowi, ze w Kosciele w sposdb naj-
petniejszy realizuje sie zbawcza egzystencja. Dulles uwaza, ze Kosciét musi
ciaggle dazyt do bycia taka reprezentacja dla ludzkosci w jej réznorodnosci
etnicznej i kulturowej. KosSciot moze poprawnie petnic funkcje znaku tylko
wtedy, gdy przekazuje cato§¢ zbawczego dzieta Chrystusa. Jezuicki teolog
stwierdza, ze przyjecie koncepcji misji, jako realizacji znaku uniwersalnosci
zbawieniaw Chrystusie, zmienia podejscie do ich prowadzenia. Podstawowym
ich celem nie jest (jak juz méwiono) nawrdcenie kazdego cztowieka na chrze-
Scijahstwo, ale ukazywanie Kosciota jako znaku uniwersalnosci zbawienia
w Chrystusie. Pozwala to na przetamanie statycznosci misji, poniewaz liczba
nawroconych nie jest wyznacznikiem ich powodzenia i nie przektada sie
wprost na zakres implantacji KoSciota na terenach misyjnych. Staje sig on
Kosciotem lokalnym, gdy przestaje zy¢ w obcych formach i wyraza sig¢ na
swoj kulturowy sposoh®.

Rozumienie Koésciota jako sakramentu kaze szukat rozwiazania problemu
komunikacji Ewangelii roznym kulturom i religiom. WejScie w nie KoSciota
jest realizacja jego ekspansywnosci i inkluzywnosci.

4. INKULTURACJA | DALSZE PERSPEKTYWY DLA MISJI

Sob6r Watykanski Il wrocit do problematyki akomodacji57, ktéra w po-
soborowym nauczaniu KoSciota zostata rozwinigta w zagadnieniu inkultura-
cji58. Oba pojecia odnosza sie do metody wprowadzania chrzeScijanstwa

%6 The Dimensions of the Church s. 52-54.

57 Akomodacija byta stosowana przez jezuitéw w Ameryce i Chinach, jednak wprowadzany
przez Kurig Rzymska monizm kulturowy (bulla papieza Benedykta XIV Ex quo singulari
z 1742 roku) wywotat negatywna reakcje. Ostatecznie akomodacja w Azji i Chinach zostata
potepiona (The Catholicity of the Church s. 82-83; Evangelization for the Third Millennium
s. 97; Seven Essentials of Evangelization. ,,Origins” 25:1995 z. 23 5. 397-399; J.P ers z o n.
Akomodacja misyjna. LTF s. 38-40; F. Z a p + a t a. Akomodacja misyjna. W: Encyklopedia
katolicka. T. 1. Lublin: TN KUL 1973 kol. 249-250; t e n Z e. Akomodacyjny spdr. Tamze
kol. 253-254).

58 Termin »Kulturacja” zostat uzyty przez Synod Biskupow w 1977, a nastgpnie byt szero-
ko propagowany przez papieza Jana Pawita I, m.in. w adhortacjach apostolskich Catechesi
tradendae i Familiaris consortio oraz w encyklice Slavorum apostoli (D u | | e s. The Resha-
ping of Catholicism s. 37; J. P e r s z 0 n. Inkulturacja. LTF s. 538-540; Z.Krzy sz o w-
s k i. Kosciot w funkcji kulturotworczej. W: Koscidt w czasach Jana Pawta 11. Red. M. Rusec-
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w inne kultury. Inkulturacja jest nowym sposobem ujecia starego problemu
postawionego juz na Soborze Jerozolimskim (Dz 15), a mianowicie drogi, na
ktérej wyznawcy innych religii maja sta€ sie chrzescijanami. Sob6r Jerozolim-
ski nie uznat za konieczne by prowadzita ona przez judaizm. Wedtug Dullesa
wspotcze$nie w zagadnieniu inkulturacji stawia sig pytanie, czy ludzie ewan-
gelizowani, pochodzacy z nieeuropejskiego kontekstu kulturowego, musza
zostat zeuropeizowani, aby sta¢ sie chrzeécijanami?sg.

Odpowiedz na to pytanie jezuicki teolog uzaleznia od przyjetych celow
misji. W ujeciu kwantytatywnym zmierzaja one do zdobywania nowych na-
wroéconych i dazenia do prostego przekazu Ewangelii. Sama inkulturacja ma
w tym wymiarze charakter pragmatyczny. Bardziej pozytywne rozumienie
inkulturacji prezentuje Sobor Watykanski Il, akcentujac jej znaczenie dla
wyrazenia Ewangelii (KDK 44). Zgodnie z zasada inkarnacji Ewangelia ma
by¢ wprowadzana w kazdy nowy kontekst etniczny i kulturowy jako element
autochtoniczny. Zaktada sig, ze potencjalnie kazdy nar6d w swej kulturze jest
w stanie wyrazi¢ Dobra Nowing na swdj sposob. Elementy kultur mogg, po
uprzednim oczyszczeniu z brakéw i bledéw, zostat wyniesione na wyzszy
poziom, umozliwiajacy im wyrazenie oredzia chrzeScijahskiego, a nastepnie
wiaczone w proces ewangelizacji. Prowadzi to do ewangelizacji kultur, ktére
z drugiej strony same przyczyniaja sie¢ do ubogacania Kosciota. Wszystkie
kultury, wiaczone w katolicko$¢ KoSciota, wnosza do niego wiasne elementy,
nowe tresci oraz formy wyrazu wiary. Taka r6znorodnos¢ nie zaprzecza jego
jednosci, ale czyni ja polimorficzng harmonia (por. KK 23-24). Jednoczeénie
Dulles podkresla, ze narody sa zdolne do przyjecia Ewangelii dzigki tasce
Bozej dziatajacej poza widzialnymi granicami Kosciota®.

Wedtug jezuickiego teologa inkulturacja ma stuzy¢ wiarygodnej obecnoéci
Kosciota w Swiecie, ukazywaniu go jako Swiadka Chrystusa tym, ktdrzy jesz-
cze nie znaja, a takze byciu znakiem rzeczywistosci, ktora jest ostateczna
odpowiedzig na ich niepokoje, potrzeby i dazenia. Kosciot przyjmuje formy

ki, K. Kaucha, J. Mastej. Lublin: Wydawnictwo KUL, Wydawnictwo ,,Gaudium” 2005 s. 308-
314; A. Pietrzak. Inkulturacja w ujeciu Michaela Amaladossa. W: ,,Scio cui credidi”.
Ksiega pamiatkowa ku czci Ksiedza Profesora Mariana Ruseckiego w 65. rocznice urodzin.
Red. I. S. Ledwon, K. Kaucha, Z. Krzyszowski, J. Mastej, A. Pietrzak. Lublin: Wydawnictwo
KUL 2007 s. 915-927).

59 The Dimensions of the Church s. 75.

60 Tamze s. 55-57; The New World of Faith s. 114-115; The Reshaping of Catholicism
s. 40-41; Evangelization for the Third Millennium s. 68; The Splendor of Faith. The Theologi-
cal Vision of Pope John Paul 1l. New York: A Harder & Herder Book 1999 s. 124.
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obecne w kulturach, by skutecznie realizowa¢ i odkrywat tkwiace w nich
potencjalnoéci. Inkulturacja ma dwa kierunki dziatania — dostosowuje przekaz
Ewangelii do warunkéw poszczegdlnych odbiorcéw, a idee i zwyczaje tych
kultur odnosi do przekazu chrzeScijanskiego. Musi ona unika¢ jednak skraj-
noSci — nadmiernego uzaleznienia misji od mentalnoSci Zachodu (westerniza-
cja), prowadzacego do zatracenia tego, co w kulturach, narodach jest wartos-
ciowe i co je wyrOznia, oraz fatszywego prymitywizmu redukujacego Kosciot
do ich poziomu®?.

Dulles uznaje ciaggta inkulturacje, ciagty dialog z kulturami i interkultura-
cje za podstawowy sposob wchodzenia Kosciota w kultury, realizacji swej
misyjnej natury i przestrzennej katolickoéci. To dziatanie odzwierciedla jego
inkluzywnoSc i ekspansywnoSc. Wypetnianie katolickoSci sprawia, ze Kosciot
staje sie znakiem wiarygodnosci Objawienia i uwiarygodnia sig¢ jako gtosiciel
Chrystusa — Petni Objawienia i Jedynego Zbawiciela. Kosciét, wypetniajac
zadanie inkulturowania Ewangelii w coraz to nowe kultury i narody, umozli-
wiania spotkanie z religiami w dialogu ewangelizacyjnymez.

W tym kontekScie rodzi sig jednak pytanie, czy inkulturacja w odniesieniu
do misji nie pozostaje nadal na poziomie instytucjonalnego modelu Kosciota,
ztagodzonego przez modyfikacje jezyka komunikacji. Przyjmujac, ze Ewange-
lia ma by¢ wyrazona w nowej kulturze, przettumaczona na jezyk tej kultury,
religie traktuje sie z dystansem lub sig je pomija jako partnera dla Ewangelii.
Tymczasem wymienione wyzej modele Kosciota: communio, sakramentalny
i stugi, sprzyjaja pozytywnemu odniesieniu do religii, podobnie jak nauczanie
Soboru Watykanskiego Il o religiach pozachrzescijanskich i obecnych w nich
elementach zbawczych. Jest to podstawa do traktowania ich jako punktu
wyjscia dla misji ad gentes i uznawania za wiasciwe ptaszczyzny odniesienia
dla misji. Inkulturacja sugeruje za$§ wejscie jedynie w srodowisko Swieckie
i wydaje sie, ze spetnia swoja funkcje tam, gdzie Koscidt jest obecny i Sciera
sie z innymi kulturami, w ktérych musi si¢ wiarygodnie i czytelnie wyrazac.

Jesli przyjmie sig, ze religie posiadaja warto$¢ zbawcza i obecna jest
w nich faska, to trzeba konsekwentnie pdjs¢ w kierunku uznania, ze chrzesci-
janstwo nie jest kohcem innych religii, ale poczatkiem, gdyz w nim moga one
dojs¢ do swojej petni, odkry¢ to, co w nich jest tylko zaczatkowo dane przez
taske. W dziataniu misyjnym to religie, a nie same kultury powinny byt
podstawa relacji z chrzescijahstwem. Dulles sugeruje, ze to w religiach po-

61 The Dimensions of the Church s. 57-59.
62 vatican Il and the Church’s Purpose. TD 32:1985 z. 4 s. 347-348.



KOSCIOL | MISJE W EKLEZJOLOGICZNEJ MYSLI KARD. A. DULLESA SJ 115

winno dochodzi¢ do wyrazenia Kosciota, w ich ramach powinno dokonywac¢
sig nawrécenie®®. Umozliwia to wktad w katolickos¢ Koéciota. Dokonywat-
by sig on nie tylko przez wptyw Kosciota na kulture, ale przez catosciowy
wyraz lokalnego Koéciota misyjnego.

W perspektywie Soboru Watykanskiego 11, zwtaszcza eklezjologii, posobo-
rowego kryzysu i nowych motywacji dla misji, Dulles stawia pytanie o dalsze
perspektywy misji. Wedtug niego drogi ich rozwoju zwigzane sa z rozumie-
niem KoSciota misyjnego, sposobem jego funkcjonowania w tzw. krajach
misyjnych, metody prowadzenia misji i podejscia do ich podmiotu, ktéry nie
jest juz ujmowany indywidualnie, ale wspolnotowo, a wigc w ramach religii.

Pierwsza droge jezuicki teolog wigze z pluralizmem eklezjologicznym
i kulturowym w Kosciele. Ujawnity sie one na Soborze Watykanskim II, ale
tkwity w Koésciele od poczatku jego istnienia. Sobor dat wyraz Swiadomosci,
ze Koscidt jest w Swiecie r6znorodny, a rownocze$nie, ze jest Kosciotem
Swiatowym, nie zamyka w jednym sposobie (systemie kulturowym) wyrazu,
nie ogranicza sie do jednego miejsca czy czasu, ale jest obecny w wielu
kulturach czesto mentalnie réznych i odlegtych od siebie®.

Zdaniem jezuity Sob6r Watykanski 1l wprowadzit nowa ekspansywnosé
polegajaca na deeuropeizacji chrzeScijahstwa nieeuropejskiego, czyli wy-
korzystania w wigkszym stopniu rodzimej kultury jako noSnika Ewangelii
i chrzeScijahstwa. Formami realizacji tego zadania byty m.in. zmiany w litur-
gii (zwtaszcza wykorzystanie jezykow narodowych), ustanowienie narodowych
synodow biskupdw, nadanie nowego statusu konferencjom biskupdw, a takze
uznanie zasad akomodacji misyjnej i inkulturacji. Te i inne dziatania miaty
na celu pobudzenie Swiadomosci KosSciotéw lokalnych w wymiarze ich roli
w ksztattowaniu Koéciota powszechnego i odpowiedzialnosci za dokonywanie
wkiadu w jego bogactwo na podstawie wiasnych, kulturowo uwarunkowa-
nych, doéwiadczen®. Sobor przeszedt wiec od jednosci monolitycznej do
polimorficznej i ukazat kulturowa ztozonost Kosciota®.

63 Current Trends in Mission Theology s. 33.

64 The Reshaping of Catholicism s. 34-35; The Catholicity of the Church s. 75-76; por.
P er s zon. Ecclesia semper reformanda? s. 154-155.

65 The Reshaping of Catholicism s. 34-35; Church and Society s. 320; The Dimensions of
the Church s. 54-65.

66 The Reshaping of Catholicism s. 34-36; The Catholicity of the Church s. 79; K. R a h-
n e r. Toward a Fundamental Theological Interpretation of Vatican II. ThS 40:1979 s. 716-
727; cyt. za: The Reshaping of Catholicism s. 34.
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Z teologia Kosciotow lokalnych Dulles wiaze nieadekwatno$¢ podziatu na
kraje misjonujace i misyjne (o tym juz méwiono). Nawigzuje on do niekto-
rych misjologéw (m.in. J.J. Blomjousa), sugerujacych by odrzucié to rozroz-
nienie i ukazac ich wzajemne relacje w kategorii KoSciotow lokalnych, kto-
rych teologia rozwineta sie w eklezjologii posoborowej®’. Wedtug ameryka-
nskiego teologa wraz z zastosowaniem kategorii Kosciotéw lokalnych do
misji zmianie ulega przede wszystkim relacja migdzy misjonujacymi a misjo-
nowanymi. Tym drugim przyznaje sie bowiem jakis stopien odpowiedzialnos-
ci i samodzielnoSci w decydowaniu o swej eklezjalnosci, a takze o charakte-
rze i zakresie wsparcia ze strony KoSciota powszechnego. Bytoby ono podej-
mowane zgodnie z potrzebami KoSciota lokalnego, a nie odgérnymi projekta-
mi Stolicy Apostolskiej. Koncepcja Kosciotéw lokalnych ma na celu utrzymy-
wanie i zachowywanie wiaSciwej specyfiki i charakteru danego Kosciota
lokalnego, wynikajacych z jego wyjatkowej odpowiedzi na Ewangelie68.

O ile w instytucjonalnym modelu Kosciota zachowanie jednoéci i jednoli-
toSci wiary (jednoS¢ i powszechnoS¢ Kosciota) byto zwiazane z uniformizacja
oraz centralizacja i polegato na przenoszeniu struktur Zachodu na nowy grunt,
o tyle w tym ujeciu kierunek dziatah jest odwrotny. Sobdr Watykanski I
odrzucit monopolistyczne podejécie, podkreélit znaczenie adaptacji Kosciota
do warunkow roznych kultur, autonomig Kosciotow lokalnych oraz kolegial-
nych struktur episkopatu®®. Sposoby wyrazania Ewangelii w réznych kultu-
rach, zarébwno w aspekcie czasowym, jak i przestrzennym wynikaja przede
wszystkim z réznego sposobu odbioru, przezywania i $wiadczenia o tych
samych zbawczych treSciach oraz ich przekazu przez rézne grupy kulturowe.
Kazdy Kosciot lokalny wyraza Ewangelie we wihasnych kategoriach i w ra-
mach swoich tradycji (zgodnie z witasna specyficzna kultura). Umozliwia to
ukazanie r6znorodnoéci wiary oraz zwiazanie struktury instytucjonalnej i teo-
logicznej z tradycjami lokalnymi. Wedtug Dullesa koncepcja misji, jako
wspoblnoty KoSciotdw lokalnych, pozwala na realne i autentyczne zakorzenie-
nie sig Kosciota. Zauwaza on, ze usamodzielnienie Kosciota lokalnego wyma-
ga takze rozdzielenia zakresu religijnego od cywilizacyjnego, ktéry czesto jest
z nimi zwiazany, np. edukacja czy stuzba zdrowia, uzalezniajac je (rowniez
finansowo) od dziatalnoSci misyjnej. Utrzymaniu réznorodnoSci misyjnych

67 Current Trends in Mission Theology s. 29-30. Tendencje do takiego ujmowania misji
mozna zauwaza¢ juz w metodzie indygenizacji (J. P e r s z 0 n. Indygenizacja. LTF s. 536-
538).

68 Current Trends in Mission Theology s. 30-31.

69 The Catholicity of the Church s. 159-160.
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Kosciotow lokalnych stuzy takze praktyka ksztatcenia duchowiefstwa rodzi-
mego w krajach tradycyjnie chrzescijanskich. Moga oni dokona¢ swoistego
przektadu Ewangelii i wyrazenia jej w nowych kategoriach. Na rozwoj tozsa-
moésci Kosciota lokalnego wptywa takze tylko okresowy pobyt misjonarzy lub
grup misyjnych na jego terenie’®.

Koncepcje misji jako Kosciotéw lokalnych mozna poréwnat z praktyka
podrézy misyjnych sw. Pawla Apostota, ktory zaktadat Koscioty i pozostawiat
je we wzglednej samodzielnosci, ale czuwat nad ich dalszym rozwojem’?.

Trzeba przyzna€, ze ta koncepcja daje Kosciotom lokalnym dos¢ duzy
zakres swobody w samodzielnym ksztattowaniu swej eklezjalnosci. Wobec
tego powstaje pytanie o stopief ich samo$wiadomoéci, skoro posiadaja one
status misyjnych. Konieczne jest zatem by KoéScioty lokalne, zaréwno te
z duzymi tradycjami, jak i te o statusie misyjnych, pozostawaty w ciagtym
napigciu dialogu, wymiany i krytyki. Koncepcja Kosciotéw lokalnych rozwija
réznorodno$¢ Koésciota, umozliwia jego faktyczng katolicko$¢ oraz ukazuje
jego wewnetrzna site do wyrazania Objawienia Chrystusowego w wieloraki
spos6b. W tej r6znorodnosci miesci sie wigc zarowno inkluzywno$¢ Kosciota,
czyli wiaczanie w dziedzictwo Koésciota tego, co kazdy z Kosciotow lokal-
nych wnosi cennego, jak i jego ekspansywnos¢ — stanowiaca sposéb wycho-
dzenia Kosciota do innych kultur’?.

Soborowe otwarcie KosSciota na Swiat oraz eklezjologiczny model stugi
pokazuja, ze gtoszenie Ewangelii i dziatalnoS¢ misyjna musza byt wigzane
z zyciem spotecznym. Wedtug Dullesa do Soboru Watykanskiego Il dziatanie
Kosciota ograniczato sie do wymiarow duchowego i religijnego. Do kwestii
spotecznych odwotywat sie on w waskim zakresie, weryfikujac gtéwnie za-
chowywanie przez pahstwa prawa naturalnego i przypominajac, ze nie moze
byt rozdzwieku miedzy sferag moralng i spo%eczno—politycznq73.

0 Current Trends in Mission Theology s. 30.

L W. R a ko cy. Pawet apostot Zydoéw i pogan. Lukaszowy obraz powstania i rozwoju
Pawtowych wspoélnot. Krakéw: Instytut Teologiczny Ksiezy Misjonarzy 1997.

2 The Reshaping of Catholicism s. 28-29; The Catholicity of the Church s. 80.

73 Zwiazek Koéciota z pahstwem, zasadzajacy sie na wzajemnych zaleznosciach, trwat az
do czaséw oSwiecenia. Okres ten przyniost nowy kontekst spoteczno-politycznego oddziatywa-
nia Kosciota, w ktdrym wymiar sakralny zycia spotecznego zaczat by¢ spychany na margines
oraz pojawity sig silne dziatania desakralizacyjne i sekularyzacyjne, Swiat za$ zaczat by¢
rozumiany i dziata¢ niezaleznie od Kosciota i jego wptywow. Kosciét w stosunku do Swiata
przyjat postawe opozycyjng, upominajaca i przestrzegajaca. Interweniowat on w sfere spotecz-
na, gtéwnie przez orzeczenia skierowane do katolikéw, chcac przez nie wptywac na ich idee
i zachowania. Od XIX wieku mozna mowi¢ juz o spotecznym nauczaniu Kosciota w cistym
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Na poczatku XX wieku gtosy krytyki wobec niewystarczajacego zaangazo-
wania Koéciota w sferg spoteczna podniesli m.in. P. Teilhard de Chardin
i D. Bonhoeffer’®. Podstawe dla rozszerzenia tej relacji widzi Dulles w
tym, ze gloszenie stowa Bozego nie ma tylko wymiaru teoretycznego, ale
takze praktyczny (Mt 21, 28-32), jest promocja dobra ludzkoSci, dazeniem do
gtoszenia oraz obrony godnosci i wolnosci wszystkich ludzi. Koéciot podkres-
la jednak, ze istota zycia ludzkiego nie jest dobrobyt, posiadanie, ale poszuki-
wanie zycia wiecznego, bogactwa w Bogu, relacji mitosci do Boga, ktory
objawia sig¢ w Jezusie Chrystusie. Kosciot, bedac znakiem Chrystusa, identyfi-
kuje sie ze stabymi, biednymi, cierpigcymi i uciSnionymi. W dziatalnosci
misyjnej ma wobec nich przyjaé paradygmat stugi’®. Sobor Watykanski 11
odwrocit stosunek Kosciota do Swiata z defensywnego na pozytywny i stuzeb-
ny oraz okreslit sposoby wkiadu chrzeScijahstwa w zycie publiczne i zakres
oddziatywania Koésciota na rzeczywistos¢ Swiecka. Realizuje sie ono przez
przepowiadanie Chrystusa i krélestwa Bozego oraz wskazywanie Swiatu wizji
jego ostatecznego eschatologicznego wypetnienia. ChrzeScijahstwo staje sie
przez to zaczynem, inicjuje permanentny, otwarty na ciagty wzrost i nowe
wyzwania proces przemiany catego spo+eczeﬁstwa76.

Wedtug Dullesa relacja Kosciota do wymiaru spotecznego moze by¢ apli-
kowana rowniez do kontekstu misyjnego. Kosciot w swej dziatalnoSci musi
sie jednak dystansowa¢ od organizacji, partii i ruchow spoteczno-politycz-
nych, inaczej traci mozliwos¢ reprezentowania wszystkich ludzi. Takze bezpo-
Srednie zaangazowanie hierarchéw w te sfery prowadzi do utozsamienia Ko§-
ciofa z instytucjonalng grupa nacisku i zamazuje jego wiarygodnoSc. Kosciot
odrzuca tez kazdy rodzaj rewolucji, zawsze zwigzanej z cierpieniem, bdlem

tego stowa znaczeniu. Interwencje Kosciota dotyczyty m.in. kwestii: niewolnictwa, tortur, kary
Smierci, wojny sprawiedliwej, rozwodéw, praw cztowieka, dobra wspo6lnego, réwnoéci ludzi,
zasady pomocniczosci pahstwa, katolickiego rozumienia wikasnosci, sprawiedliwego podziatu
débr materialnych, spotecznej roli rodziny (Models of the Church s. 83-84; The Reshaping of
Catholicism s. 164-165, 222-223; Current Trends in Mission Theology s. 31; Catholicism and
Capital Punishment. ,First Things” 112:2001 s. 30-35).

4 Wedtug Dullesa przygotowali oni naukowy grunt dla zaakceptowanego przez Sohér
Watykanski 11 podejscia do Swiata (Models of the Church s. 87-90; The Dimensions of the
Church s. 87-111). Bardziej radykalne stanowisko zajat A. von Leeuwen, ktéry w relacji do
innych religii uznaje proces laicyzacji za pozytywny w funkcji wykorzeniania fatszywych ujec¢
i oczyszczania terenu dla Ewangelii (Current Trends in Mission Theology s. 31).

S Current Trends in Mission Theology s. 31.

76 Centesimus Annus and the Renewal of Culture. ,Journal of Markets and Morality”
2:1999 s. 1-7; The Reshaping of Catholicism s. 164-165.



KOSCIOL | MISJE W EKLEZJOLOGICZNEJ MYSLI KARD. A. DULLESA SJ 119

i tyrania’’. Decyzja wyboru opcji politycznej powinna byé pozostawiona
wiernym, kierujagcym sie Ewangelia i gtosem Koésciota. Sfery religijna i spo-
teczna nie sa jednak od siebie oddzielone, dlatego Kosciot przez swoich
cztonkdw uczestniczy w zyciu spotecznym i wptywa na nie. Kosciot kieruje
sie do wszystkich ludzi takze przez autorytet moralny oraz obecnoS¢ w spote-
czehstwie i zyciu publicznym. Najbardziej skuteczny wkiad w porzadek spo-
teczno-polityczny dokonuje sie wtedy, gdy Kosciot spetnia swoja misje jako
wspolnota wiary, gdyz mocna wiara cztonkoéw KoSciota przektada sie na
uczciwos€, mitosierdzie, mitos¢, poszanowanie praw innych ludzi, poczucie
solidarnoéci z cata rodzing ludzka. Kosciot przynagla takze panstwa do spet-
niania swej roli i zadah w zakresie formowania swoich obywateli i budowania
dobrego spoteczenstwa (m.in. przez zapobieganie ztu spotecznemu, dyskrymi-
nacji, przezwyciezanie egoizmu, nienawisci, przemocy, niesprawiedliwosci
w zyciu spotecznym). Stuza temu takze sformutowane przez katolicka nauke
spoteczna podstawowe zasady zycia spotecznego. Porzadek polityczny, zwia-
zany z porzadkiem moralnym, utrwalonym przez wiarg, umozliwia ksztattowa-
nie jasnej wizji moralnej, okre$lenie motywow cnotliwego zycia, doprowadze-
nie do przemieniajacej wszystko wspolnoty z Bogiem, budujacej cywilizacje
mitosci (EV 6)'8.

Jezuicki teolog zwraca uwage na to, ze dziatania misyjne musza wydoby-
wat i promowat te wartosci, ktére beda tworzy¢ powszechne braterstwo
mitosci. Do niego Bog wzywa wszystkich ludzi w Chrystusie. W spoteczno-
§ci, ktorej zasada jest takie braterstwo, realizuje sie rodzaj anonimowego
Kosciota. Dulles uwaza te droge za drugi obok instytucjonalnego sposéb
aktywnoSci i aktualizacji KoSciota w Swiecie. Kosciot instytucjonalny ujawnia
sie w dziataniach widzialnych struktur eklezjalnych, za$§ jako anonimowy
powstaje w wyniku tworzenia sige wspolnoty oséb — anonimowych chrzescijan.
Powstaje w ten sposob quasi-sakramentalna obecno$¢, widzialnos¢, jakis
rodzaj obecnosci Mistycznego Ciata Chrystusa. Wyraza sig ona takze w reli-
gijnosci wyznawcow innych religii. Na tej podstawie jezuicki teolog stwier-
dza, ze nie mozna wyznaczy€¢ ostrej linii demarkacyjnej migedzy Koéciotem
a Swiatem. Ani jeden, ani drugi nie realizuje sie w dwdch réznych podmio-

tach spotecznych, ale sa to dwa aspekty jednej dynamicznej ztozonosci’®.

T Kosciot w swiecie polityki. ,Wiez” 36:1993 z. 6 s. 93-95; The Reshaping of Catholicism
s. 176-181.

8 Kosciot w Swiecie polityki s. 92-102; Church and Society s. 123-127.

9 The Dimensions of the Church s. 13-15, 58-59.
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Nowy kontekst misji wprowadza zmiane takze w charakterze gtoszenia
Ewangelii. Instytucjonalny model Kosciota i klasyczna dziatalnos¢ misyjna
charakteryzowata jednolito§¢ terminologiczna w przekazie wiary (przekaz
treSci wyrazonej w sposob jednolity dla wszystkich oséb), jednokierunkowosc
dziatania, przebiegajaca tylko od misjonujacych do misjonowanych, ekskluzy-
wizm, waski eklezjocentryzm i triumfalizm, podkre$lajace, ze prawda lezy
tylko po jednej stronie. Celem takich misji byto nawrdcenie na chrzescijan-
stwo wyznawcow innych religii, zaS w samych religiach nie widziano wartos-
ci (traktowano je co najwyzej jako zto konieczne)®C.

W perspektywie eklezjologii Soboru Watykanskiego Il, jego nauczania
0 obecnosci Objawienia Bozego i taski poza widzialnymi granicami Kosciota
oraz obecnosci elementéw prawdy, dobra i SwigtoSci w narodach i religiach
konieczna jest zmiana mySlenia o religiach jako podmiotach misji. Trzeba
zatozy€, ze obecnost tych wartosci w religiach jest konsekwencja doSwiadcze-
nia Boga (pochodzacego z Bozego Objawienia) w ich ramach oraz wyrazu
tego w ich doktrynie i rytuatach. Zdaniem Dullesa tylko religie sa spoteczno-
Sciami, ktére moga by¢ odbiorcami Objawienia. Konsekwentnie istnienie
religii jest uzaleznione od Objawienia i jego odczytania, a za tym i od taski,
ktéra je umozliwia. W tej perspektywie dziatalno$¢ misyjna musi uwzgledniac
religie jako kanaty taski®l,

Wobec uznania obecnoéci wartoSci zbawczych w religiach pozachrzeScijah-
skich nie do utrzymania jest koncepcja misji, ktore za pierwsze i najwazniej-
sze kryterium przyjmuja liczbe konwertytow. Dulles, wychodzac od nauczania
Vaticanum Il, proponuje by nawrdcenie pojmowac szerzej niz tylko jako
instytucjonalne wszczepienie wyznawcow innych religii do KoSciota. W sen-
sie biblijnym i teologicznym jest ono rozumiane przede wszystkim jako zwr6-
cenie sie cztowieka sercem i umystem do Boga, a nie do instytucji. Dla je-
zuickiego teologa nowy kontekst misji pojawia sig zatem wraz ze Swiadomos-
cig, ze Kosciot takze nie jest doskonaty, ale w takim stopniu, w jakim jest
spotecznoécia ludzi na ziemi, potrzebuje ciagtej reformy i nawrdcenia (KK
8). Na tym tle amerykanski kardynat aplikuje nawrdcenie zaréwno do Koécio-

80 | e d w o h. Kosciot a religie pozachrzescijanskie s. 175-178.

81 The Catholicity of the Church s. 63; Wkiad chrzeScijanstwa w kulture: perspektywa
amerykahska. W: ChrzeScijahstwo jutra. Materiaty 11 Miedzynarodowego Kongresu Teologii
Fundamentalnej. Lublin 18-21 wrzeénia 2001. Red. M. Rusecki, K. Kaucha, Z. Krzyszowski,
I.S. Ledwon, J. Mastej. Lublin: TN KUL 2001 s. 159. I.S. Ledwoh zwraca uwage, ze rowniez
spoteczna natura cztowieka implikuje dokonywanie sig jego zbawienia we wspdlnocie (Wyjat-
kowy charakter chrzescijahstwa s. 527).
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ta, jak i religii pozachrzescijanskich®2. Trzeba jednak podkreslié, ze nie mo-
ze to oznaczat odrzucenia funkcji Kosciota jako wzywajacego do nawrd6cenia
gtosiciela Ewangelii.

Wedtug Dullesa uznanie ciagtej reformy w Kosciele oraz dazenie w dziata-
niu misyjnym do nawrocenia modyfikuje podej$cie do misji i ich otwarcia na
inne religie. Uznanie wartosci innych religii wymusza pytanie, czy rola misjo-
narzy nie powinno byt wspomaganie ich wyznawcéw w dokonaniu nawroce-
nia w ramach wyznawanej przez siebie religii. Jezuita jest zdania, ze taki
sposob postepowania przynidstby wigksza korzys¢ zarowno dla samych misjo-
nowanych, jak i KoSciota, ktéry zachowujac jednos¢, przez wiaczanie szero-
kiego zakresu r6znorodnoéci, wypetniatby swoja katolickos€. Kosciot stawatby
sie przez to w nowy sposob wiarygodny jako inkluzywny i ekspansywny.
Mozliwos¢ takiego podejScia uwaza Dulles za usprawiedliwiong w perspekty-
wie nauczania Soboru Watykahskiego I, zwkaszcza deklaracji Nostra aetate,
prezentujacej zmiang podejscia do religii z pytania, dlaczego inne religie sa
fatszywe, na pytanie o to, co jest w nich prawdziwe. Te koncepcje w odnie-
sieniu do islamu rozwija R. C. Zaehner, a na gruncie hinduizmu — R. Panik-
kar, wedtug ktorego gtdbwnym zadaniem i celem chrzeécijahskiego przepowia-
dania powinno by¢ prowadzenie wyznawcow innych religii do Boga w ich
whasnej religii, nie za$ do nawrdcenia wprost na chrzescijanstwo®.

Rozwinigcie tej drogi wymaga prowadzenia dialogu (miedzy)religijnego,
ktéry umozliwia budowanie na tym, co w religiach jest pozytywne, rozpozna-
wane jako dobre, Swigete, zbawcze, przy jednoczesnym zachowaniu klasycz-
nych praktyk misyjnych oraz czystoSci wiary Kosciota. Dialog nie moze byt
alternatywa dla misji i ich funkcji prowadzenia do nawrdcenia, ale musi by¢
ujmowany w koniunkcji z nimi, powinien wspdtwystepowac i towarzyszyt
im. Nastepuje wtedy zblizenie migdzy stronami, uczenie sie od siebie nawza-
jem, wzrost poznania. Dialog ma przede wszystkim przyczyniac sie do nawra-
cania na bardziej adekwatna wizje przedmiotu religii. Powodzenie misji wa-
runkowanej dialogiem jest uzaleznione od wzajemnej komunikacji tresci przy-
noszonych przez Kosciét misjonujacy i tych obecnych w rdzennych trady-
cjach. W efekcie tego procesu rodzi sig Kosciot, ktéry nie jest odwzorowa-

82 Current Trends in Mission Theology s. 32-33.

83 Tamze s. 33; The Reshaping of Catholicism s. 41-42; zob.: L e d w 0 fi. ,,... i nie ma
w zadnym innym zbawienia” s. 221-227; t e n z e. Wyjatkowy charakter chrzescijanstwa. W:
ChrzeScijanstwo a religie. Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Tekst — komenta-
rze — studia. Red. I.S. Ledwof, K. Pek. Lublin-Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Marianéw
1999 s. 85.
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niem Koé&ciota Zachodu. Dziatanie misyjne ma wigc prowadzi¢ do powstania
Kosciota lokalnego o zupetnie nowej specyfice, innej od KoSciota w Europie
czy Ameryce. To kieruje Dullesa znowu do pluralizmu w KoSciele i jego ka-
tolickoSci. Misje, ich przejawy, skutek, staja sie wtedy znakiem wiarygod-
nosci Kosciota, stanowig znak powszechnosci KoSciota (znakowa katolickos¢).
Jako struktura przeniesiona z kontynentu na kontynent nie mogtaby petnic
wiasciwie funkcji znaku katolickoSci Kosciota, gdyz sprowadzataby chrzeéci-
janstwo do religii cywilizacji Zachodu, nie za$ religii obejmujacej wszystkich
ludzi. Zdaniem Dullesa katolicko$¢ Kosciota jest celem misyjnej aktywnoSci.
W tym procesie kazdy jest pielgrzymem, poszukujacym i uczniem84,

*

Przedstawiona w kontekScie eklezjologii A. Dullesa misyjna dziatalnosé
Kosciota przyczynia sie do wykazywania wiarygodnoSci Koéciota przede
wszystkim przez realizacje jego misyjnej natury i noty katolickoSci. Nie ogra-
nicza sig¢ ona tylko do wskazania na jego przestrzenny, geograficzny zasieg,
ale oznacza takze, ze wszedzie, gdzie jest Kosci6t, tam ukazuje sie on jako
znak zbawienia, komunikuje Objawienie Boze, gtosi Chrystusa jako odpo-
wiedz na najgtebsze pragnienia cztowieka i wiacza go w komunig KoSciota
— jednego, tozsamego w czasie i przestrzeni. W dziataniu misyjnym realizuje
sie wiec nie tylko katolickos¢, ale takze pozostate przymioty Kosciota: jed-
nos¢, Swietos€ i apostolskose.

Wiarygodnost Kosciota wyraza sig takze w efektach misji, a wigc mozli-
wosci powszechnej i roznorodnej odpowiedzi na dziatalno$¢ misyjna tych,
do ktérych jest ona skierowana. Kosciot, nie gubiac jednosci, moze wia-
czat w swoj obreb wielos¢ specyficznych sposobow odpowiedzi na gtoszona
Ewangelig, ale takze obeche w religiach elementy zbawcze, ktére odkrywa
w wyniku dziatah misyjnych.

Roéwniez pluralizm eklezjologiczny w dziatalnosci misyjnej stuzy ukazywa-
niu wiarygodnego Koésciota, ktéry bedac misterium nie sprowadza si¢ do
jednego wymiaru funkcjonowania, ale na wiele sposobow realizuje swoja
misje. Przejawy dziatania KoSciota, prezentowane w jego modelach, musza
by¢ wzajemnie komplementarne, by mogty jak najpetniej wprowadzat w jego
misteryjng rzeczywistosc.

84 Current Trends in Mission Theology s. 33-34; The Dimensions of the Church s. 50-54;
The Catholicity of the Church s. 74.
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Streszczenie

W niniejszym artykule, na podstawie eklezjologicznej mysli kard. Avery’ego Dullesa,
podjeto zagadnienie wiarygodnoéci Kosciota w aspekcie jego dziatalnosci misyjnej. Po stwier-
dzeniu, ze zwigzek misji z wiarygodnoscia Kosciota polega na realizacji jego misyjnej natury
i wypetnianiu jego katolickosci w wymiarze przestrzennym, autor artykutu przedstawia wyréz-
nione przez Dullesa modele Kosciota jako kryteria weryfikujace realizacje misyjnej dziatalnosci
Kosciota. Dominujacy od Soboru Trydenckiego do Soboru Watykahskiego Il instytucjonalny
model Koésciota, a takze model gtosiciela zostaly uznane za niewystarczajace dla rozwijania
misji w wymiarze petnej przestrzennej katolickosci. Artykut ukazuje kontekst kryzysu dziatal-
noSci misyjnej w XX wieku oraz jego przyczyny spoteczno-kulturowe i teologiczne, a nastep-
nie wskazuje na eklezjologie Vaticanum Il i pozostate wyrédznione przez Dullesa modele Kos-
ciota: sakramentalny, communio i stugi, jako odpowiedz na kryzys misji, mozliwos¢ szerszej
realizacji katolickosci Kosciota i jego misyjnej natury, a takze punkt wyjscia dla nowego
podejécia do religii i prowadzenia dziatalnoSci misyjnej. Artykut wskazuje rowniez na obecne
w dokumentach soborowych motywacje dla dziatalnoSci misyjnej oraz otwarte przez Sobér no-
we perspektywy dla misji. Zwraca tez uwage na znaczenie inkulturacji, ktéra w kontekscie
misji zostata uznana za niewystarczajaca, a takze na mozliwosci prowadzenia misyjnej dziatal-
nosci w perspektywie ujecia Kosciotéw misyjnych jako Kosciotdw lokalnych, zwigzkdw misji
z zyciem spotecznym oraz pogtebionego rozumienia nawrdcenia i dialogu z religiami.

Stowa kluczowe: Kosciot, katolickost, eklezjologia, misje, misyjnos¢, wiarygodnos¢, modele
Koésciota, inkulturacja, dialog, religie.



