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G�ÓWNE ZADANIA HOMILII 
W UJ�CIU TEOLOGII LITURGICZNEJ 

THE MAIN TASKS OF THE HOMILY 
AS DEFINED BY THE LITURGICAL THEOLOGY 

 
A b s t r a c t. The liturgical theology refers first to cosmic liturgy, accepting, however, as its start-
ing point, the actual liturgical celebration. In this case it is the celebration of the Eucharist. A ve-
ry important task of the liturgical theology is its function of evangelization. The liturgical theo-
logy perceives evangelization as reveling Christ-Liturgician of the cosmos, calling people to live 
with God and for God, and inviting people again to be liturgicians of the cosmos with Him and in 
Him. With such an approach, the task of the homily, as an integral part of the celebration, is 
a sacramental manifestation of Mystery of Christ, which was fulfilled as a spiritual sacrifice of 
the obedience to God the Father and of love towards the human kind. This sacrifice found its 
culmination in the bloody sacrifice on the cross, which was made once and for all. The first 
special task of the homily in the Holy Mass is the call for obedience to God, according to the 
example of Christ, and hence for making a spiritual sacrifice; in this way the homily makes the 
participants co-sacrificers, together with Christ. This is the fundamental condition of participatio 
actuosa in the Eucharist. Another specific task is to point to the need of a personal communion 
with Christ, which reaches its culmination in the Holy Communion, and is prolonged to the time 
after the celebration. The third most important task of the homily is to present the celebration – 
the cult of God, as the paradigm of the whole Christian life, so that it becomes a life for God. 
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 Mówi
c o homilii w uj�ciu teologii liturgicznej, nale�y zwróci� uwag� na 
specyfik� tego uj�cia. Specyfika ta zostanie ukazana w pierwszym punkcie 
niniejszego artyku	u, którego celem jest wskazanie klucza hermeneutycz-

                        
Ks. dr hab. BOGUS�AW MIGUT, prof. KUL – kierownik Katedry Duchowo�ci Liturgicznej 

w Instytucie Liturgiki i Homiletyki na Wydziale Teologii KUL; adres do korespondencji – 
e-mail: bmigut@kul.pl  



KS. BOGUS�AW MIGUT 98 

nego teologii liturgicznej, która nie koncentruje si� na opisie samej celebra-
cji liturgicznej, lecz na jej odniesieniu do misterium Chrystusa i �ycia chrze-
�cija�skiego. Teologia liturgiczna czyni z celebracji paradygmat dla �ycia 
chrze�cija�skiego. Artyku	 koncentruje si� na zagadnieniu miejsca i funkcji 
homilii w celebracji Eucharystii. Homilia jest integraln
 cz��ci
 celebracji. 
Podobnie jak celebracja odwo	uje si� ona do Misterium Chrystusa oraz �ycia 
chrze�cija�skiego. 
 
 

1. TEOLOGIA LITURGICZNA S�U�B� EWANGELIZACJI 
 
 W	a�ciwe poj�cie teologii liturgicznej stworzy	 prawos	awny teolog 
Aleksandr Schmemann oraz liturgista katolicki Aidan Kavanagh OSB. Obec-
nie rozwijaj
 je g	ównie Bob Taft SJ i David G. Fagerberg. Teologia litur-
giczna jest w ich uj�ciu syntez� teologii. Wed	ug tych teologów poj�cie 
„teologii liturgicznej” odwo	uje si� do „poj�cia liturgii kosmicznej”, zwanej 
tu leiturgi�, której sakramentalnym wyrazem jest celebracja liturgiczna. 
Leiturgia wed	ug Davida Fagerberga jest „perichoresis Trójcy �wi�tej, keno-
tycznie udzielaj
cej si� w celu pobudzenia naszego synergetycznego wyj�cia 
ku przebóstwieniu”1. Wzajemne udzielanie si� mi	o�ci mi�dzy Osobami 
Trójcy �wi�tej wychodzi na zewn
trz. Staje si� ono kenoz
 Osób Boskich. 
Syn i Duch �wi�ty w pokorze i uni�eniu przychodz
 do nas, aby wype	ni� 
wol� Ojca w odniesieniu do ca	ego stworzenia. Wol
 za� Ojca jest zapro-
szenie nas ludzi do wej�cia i uczestnictwa w samym �yciu Boga. Przy tym 
z naszej strony wej�cie to musi by� ca	kowicie wolne, musi si� dokona� przy 
naszej zaanga�owanej wspó	pracy, która stanowi fundament teologii litur-
gicznej, wychodz
cej poza ramy teologicznego opisu celebracji. 
 Teologia liturgiczna pojmuje celebracj� liturgiczn
 jako spe	nianie kap-
	a�skiej funkcji przez Jezusa Chrystusa, który u�wi�ca moc
 Ducha �wi�-
tego poszczególnych uczestników zgromadzenia liturgicznego, czyni
c ich 
uczestnikami kultu Boga Ojca. Celebracja uzdolnia wi�c i czyni wszystkich 
jej uczestników czcicielami Boga w Duchu i w Prawdzie. Jest ona sakramen-
talnym umocnieniem kultycznego wymiaru �ycia chrze�cija�skiego. Mo�na 
j
 równie� okre�li� mianem „sakramentalnej koncentracji kultu i adoracji 
Boga”. W konsekwencji oznacza to, �e celebracja liturgiczna, nawi
zuj
c do 

                        
1 Por. D. F a g e r b e r g. Liturgical Theology as Point of Synthesis. „Roczniki Liturgiczno- 

-Homiletyczne” 2 (58) :2011 s. 37-38. 
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zbawczego misterium Chrystusa, jest jego aktualizacj
, a nawi
zuj
c do 
�ycia chrze�cija�skiego – jest jego paradygmatem. Celebracja jest modelem 
�ycia chrze�cija�skiego i ukazuje jego w	a�ciwy kierunek. Dlatego Kava-
nagh stwierdzi	, �e liturgia jest tworzeniem �wiata takiego, jakim w zamiarze 
mia	 on by�. W tym znaczeniu celebracja odzwierciedla i uobecnia cale 
�ycie Jezusa Chrystusa jako w pe	ni poddane Ojcu Niebieskiemu. Ca	e 
ziemskie �ycie Jezusa jest ród	em i paradygmatem celebracji liturgicznej, 
a ta staje si� ród	em i wzorcem �ycia w Chrystusie.  
 Teologia liturgiczna, cho� wychodzi z celebracji liturgicznej, to na niej 
si� wy	
cznie nie koncentruje. Odwo	uj
c si� do zbawczego misterium Chry-
stusa, skupia si� ona przede wszystkim na kultycznym wymiarze �ycia 
chrze�cija�skiego, odnosz
c go do celebracji jako jego paradygmatu. Dzi�ki 
takiemu uj�ciu mamy kilka dziedzin teologii liturgicznej. Najpierw mo�na 
mówi� o kosmologii czy soteriologii liturgicznej. Ukazuj
 one, �e nie idzie-
my na Eucharysti�, by uciec od �wiata, ale idziemy po to, by w odpowiedni 
sposób stan
� w obecno�ci Boga Ojca i ponownie wzi
� udzia	 w pojednaniu 
z Nim za spraw
 Najwy�szego Kap	ana, który przenikn
	 niebiosa i zes	a	 
Ducha �wi�tego dla uczynienia z nas dzieci Bo�ych. 
 Antropologia liturgiczna ukazuje, �e poprzez uczestnictwo cz	owieka 
w liturgii kosmicznej materia zostaje uduchowiona i ukierunkowana ku jej 
w	a�ciwemu przeznaczeniu, cz	owiek w	
cza si� do anielskich chórów, wy-
�piewuj
cych chwa	� Boga, czyli znajduje w tym w	a�ciwym miejscu, w któ-
rym w zamiarze Stwórcy winni byli si� znale� synowie Adama i Ewy. 
Istnieje te� liturgiczne pojmowanie grzechu, przy którym wskazuje si�, �e 
powo	aniem ludzi jest bycie kap	anami kosmosu, upadek-grzech za� jest 
utrat
 tego liturgicznego powo	ania. 
 Chrystologia liturgiczna to koncentracja na drugim Adamie, nowym Ada-
mie, ostatnim Adamie, który przyszed	 do ludzi i sam wzi
	 na siebie litur-
giczne – kap	a�skie – zadanie cz	owieka, zapraszaj
c ponownie ludzi do bycia 
liturgami kosmosu z Nim i w Nim. Z tego wyrasta eklezjologia liturgiczna, 
która ukazuje, �e dzie	em Chrystusa jest uwielbienie Boga i u�wi�cenie ro-
dzaju ludzkiego, a wszyscy ochrzczeni s
 Jego liturgicznymi pomocnikami, 
wspó	pracuj
cymi z Nim w Jego leitourgia dla dobra �wiata2. 
 W tym duchu wypowiada si� �w. Pawe	 w Li�cie do Rzymian, gdy stwier-
dza: „jestem z urz�du s	ug
 (�������	
� [leitourgos]) Chrystusa Jezusa 

                        
2 Por. B. M i g u t. Teologia liturgiczna. Próba systematyzacji. W: Teologia liturgiczna. W p-

oszukiwaniu syntezy teologii. Red. B. Migut. Lublin: Wydawnictwo KUL 2013 s. 26. 
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wobec pogan, sprawuj
cym �wi�t
 czynno�� g	oszenia Ewangelii Bo�ej po 
to, by poganie stali si� ofiar
 mi	
 Bogu, u�wi�con
 Duchem �wi�tym” (Rz 
15, 16). Za Ratzingerem s	owa te mo�na interpretowa� na dwóch p	asz-
czyznach: najpierw w relacji do zaanga�owania spo	ecznego jako takiego, 
a nast�pnie w odniesieniu do kultu starotestamentalnego. W odniesieniu do 
g	oszenia Ewangelii na p	aszczynie dzia	alno�ci spo	ecznej wyranie trzeba 
stwierdzi�, �e nie jest ono dla Paw	a religijn
 czy filozoficzn
 propagand
 
ani te� jak
� misj
 spo	eczn
 b
d osobist
 czynno�ci
 charyzmatyczn
. Od-
nosz
c za� g	oszenie Ewangelii do kultu starotestamentalnego, jawi si� ono 
jako ofiarnicza czynno�� kap	a�ska, b�d
ca koniecznym dope	nieniem �wi
-
tynnej liturgii ofiar. G	oszenie Ewangelii jest pos	ugiwaniem w wymiarze 
eschatologicznym. Pawe	 postrzega siebie jako „kap	ana sprawuj
cego ofiar� 
eschatologicznego kosmosu”, gdy� swym g	oszeniem Ewangelii sprawuje 
kult Boga i jednoczy si� z Bogiem, a w Bogu z ludmi3. Tak�e m�cze�stwo 
i codzienne �ycie wierz
cych postrzega Pawe	 jako kult – liturgi� spra-
wowan
 przez Chrystusa wraz z Jego ludem dla uwielbienia Boga (por. Flp 
2, 17; 2 Tm 4, 6 i Rz 12, 1)4. Liturgia ta jest zarazem najbardziej autentyczn
 
i skuteczn
 ewangelizacj
.  
 Teologia liturgiczna postrzega wi�c ewangelizacj� jako objawianie Chry-
stusa-Liturga kosmosu, wzywaj
cego ludzi do �ycia z Bogiem i dla Boga 
oraz – jak to zosta	o stwierdzone powy�ej – zapraszaj
cego ponownie ludzi 
do bycia liturgami kosmosu z Nim i w Nim. Taka ewangelizacja nie wyklu-
cza �adnego cz	owieka. Odnosi si� ona do osób obj�tych zwyczajnym dusz-
pasterstwem Ko�cio	a, „które powinno by� w wi�kszym stopniu o�ywiane 
ogniem Ducha, aby rozpali	o serca wierz
cych, którzy regularnie uczestnicz
 
w �yciu wspólnoty i gromadz
 si� w dniu Pa�skim, by karmi� si� S	owem 
Bo�ym i Chlebem �ycia wiecznego”, ale te� do „osób ochrzczonych, które 
jednak�e nie �yj
 zgodnie z wymogami chrztu �wi�tego”5. Obejmuje ona 
równie� ludzi spoza Ko�cio	a, czyli tych, którzy nie znaj
 Jezusa Chrystusa 
lub na zawsze Go odrzucali. „Wielu z nich, ogarni�tych t�sknot
 za 
obliczem Boga, szuka Go w skryto�ci, równie� w krajach o starej tradycji 
chrze�cija�skiej. Wszyscy maj
 prawo przyj
� Ewangeli�. Chrze�cijanie 
maj
 obowi
zek jej g	oszenia, nie wykluczaj
c nikogo, nie jak kto�, kto na-

                        
3 Por. J. R a t z i n g e r. Eucharystia i misja. W: Ko�ció� pielgrzymuj�ca wspólnota wiary. 

Kraków: Wydawnictwo „M” 2005 s. 107-108. 
4 Por. Tam�e s. 100 
5 B e n e d y k t  XVI. Homilia podczas Mszy �w. na zako�czenie XIII Zwyczajnego Zgroma-

dzenia Ogólnego Synodu Biskupów (28 padziernika 2012). AAS 104:2012 s. 890. 
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rzuca nowy obowi
zek, ale jak kto�, kto dzieli si� rado�ci
, ukazuje pi�kny 
horyzont, ofiaruje upragnion
 uczt�. Ko�ció	 rozszerza si� nie przez proze-
lityzm, ale przez przyci
ganie”6. Przyci
ganie to wyp	ywa z uczestnictwa 
osoby czy osób przyci
gaj
cych w liturgii �ycia, która wy�ej zosta	a s	usz-
nie nazwana liturgia kosmiczn
. 
 
 

2. TEOLOGIA LITURGICZNA CZYNI Z HOMILII NARZ�DZIE 
AKTUALIZACJI MISTERIUM CHRYSTUSA JAKO CA�KOWITEGO 

POS�USZE�STWA OJCU NIEBIESKIEMU 
 
 Teologia liturgiczna podkre�la prawd�, �e celebransem liturgii jest naj-
pierw i przede wszystkim Jezus Chrystus. To On sta	 si� kap	anem na wieki 
i zasiada po prawicy Boga, gdzie wniós	 nasz
 ludzk
 natur�. Celebracja 
liturgiczna, sprawowana przez Chrystusa, jest aktualizacj
 Jego zbawczego 
misterium od wcielenia po misterium paschalne. Ca	
 moc anamnetyczn
 ce-
lebracja zawdzi�cza Duchowi �wi�temu. To On sprawia obecno�� wydarze� 
zbawczych i umo�liwia nasze w nich uczestnictwo. 
 Tre�ci
 i sensem misterium Chrystusa jest to, �e sta	 si� On dla nas ród-
	em wody �ycia. Dzieje si� tak dlatego, �e wcielenie si� Boga w ludzka na-
tur� dotkn�	o najg	�bszego problemu cz	owieka, jego �mierci. Bóg sta	 si� 
cz	owiekiem, aby wej�� w ludzk
 �mier�. Dokona	o si� to przez misterium 
krzy�a. �w. Pawe	 wyranie stwierdza: „Skoro bowiem �wiat przez m
dro�� 
nie pozna	 Boga w m
dro�ci Bo�ej, spodoba	o si� Bogu przez g	upstwo g	o-
szenia s	owa zbawi� wierz
cych. Tak wi�c, gdy �ydzi �
daj
 znaków, a Gre-
cy szukaj
 m
dro�ci, my g	osimy Chrystusa ukrzy�owanego, który jest zgor-
szeniem dla �ydów, a g	upstwem dla pogan, dla tych za�, którzy s
 powo-
	ani, tak spo�ród �ydów, jak i spo�ród Greków, Chrystusem, moc
 Bo�
 
i m
dro�ci
 Bo�
. To bowiem, co jest g	upstwem u Boga, przewy�sza m
-
dro�ci
 ludzi, a co jest s	abe u Boga, przewy�sza moc
 ludzi” (1 Kor 1, 21-
25). Jezus, staj
c si� cz	owiekiem, wchodzi w nasz
 �mier�. Jak wyra�a to 
Jean Corbon: „Sam Jezus jest wydarzeniem Boga dla cz	owieka, poniewa� 
rozpoczyna bycie Boga z cz	owiekiem. Nie g	osz
c nam, od niechcenia, cu-
downej Ewangelii, ale pij
c kielich naszej �mierci. Nie czyni
c nam dobrze, 
koniuszkiem palców, aby zrobi� z nas ludzi jeszcze bardziej nieodpo-
wiedzialnych, ale dobrowolnie ofiaruj
c nam dzielenie swego niezniszczal-

                        
6 F r a n c i s z e k. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (24.11.2013) nr 14. 
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nego �ycia od zaraz, je�li my równie� zgodzimy si� wej�� w Jego �mier� 
z mi	o�ci – jedyn
, która niszczy nasz
 �mier�. Jezus, zwyci�zca �mierci 
przez sw
 �mier�, daj
cy nam swoje �ycie, to niepowtarzalne wydarzenie 
w dziejach. Jego krzy� i Jego zmartwychwstanie to nie dwa wydarzenia, ale 
dwa momenty tego samego misterium”7. 
 Misterium Chrystusa jako misterium wej�cia w �mier� i zwyci�stwa nad 
ni
 jest w Ko�ciele nie tylko g	oszone, ale te� uobecnione w liturgii, a zw	a-
szcza w Eucharystii. Misterium Chrystusa w odniesieniu do liturgii oznacza 
ci
g	
 aktualizacj� Jego jedynej ofiary, z	o�onej na krzy�u. By	oby jednak 
powa�nym zaw��eniem ofiary Chrystusa do samej �mierci na krzy�u, gdyby 
w tej ofierze Chrystusa widzie� wy	
cznie krew przelan
, opuszczenie i ból. 
Ta ofiara Chrystusa zaczyna si�, tak jak mówi autor Listu do Hebrajczyków, 
cytuj
c s	owa Ps 40, ju� w momencie pocz�cia: „Ofiary ani daru nie chcia-
	e�, ale� Mi utworzy	 cia	o; ca	opalenia i ofiary za grzech nie podoba	y si� 
Tobie. Wtedy rzek	em: Oto id� – w zwoju ksi�gi napisano o Mnie – abym 
spe	nia	 wol� Twoj
, Bo�e” (Hbr 10, 4-7). Ofiara Chrystusa jest ofiar
 za-
pocz
tkowan
 w kenozie Jego pocz�cia, Jego wcielenia. Owa ofiara trwa 
przez ca	e Jego �ycie. Jest ofiar
 ka�dej chwili Jego �ycia, o czym �wiadczy 
chocia�by wypowied Jezusa w czwartym rozdziale Ewangelii wed	ug �w. 
Jana, kiedy to po rozmowie z Samarytank
, po ukazaniu siebie jako wody 
�ywej Jezus ukazuje, �e prawdziwym Jego pokarmem jest wype	ni� wol� 
Tego, który Go pos	a	: „Moim pokarmem jest wype	ni� wol� Tego, który 
Mnie pos	a	, i wykona� Jego dzie	o” (J 4, 34). Tak wi�c pokarmem, który 
spo�ywa	 codziennie, tym czym si� karmi	, tym czym �y	, tym co nadawa	o 
sens ka�dej chwili Jego �ycia, by	o wype	nianie woli Ojca. W	a�ciwe zrozu-
mienie tych s	ów pozwala na odkrycie, �e jest to Jego ofiara duchowa – 
ofiara pos	usze�stwa i mi	o�ci Ojca. 
 Jezus uczyni	 ca	e swe �ycie ofiar
 duchow
, która swój punkt kulmi-
nacyjny osi
ga w Ogrodzie Oliwnym. W tym miejscu, gdzie Jezus Chrystus 
przelewa pierwsz
 krew, ale jeszcze nie jest to krew krzy�a. Jest to krew, 
której jak �wiadkami s
 drzewa, rosn
ce po dzie� dzisiejszy w Ogrodzie 
Oliwnym. Drzewa oliwne by	y �wiadkami modlitwy spe	niaj
cej si� ducho-
wej ofiary Jezusa, podejmowanej w obliczu nieuchronno�ci krzy�a8. Jezus 
„upad	 na kolana i modli	 si� tymi s	owami: «Ojcze, je�li chcesz, zabierz ode 
Mnie ten kielich! Jednak nie moja wola, lecz Twoja niech si� stanie!» Wtedy 

                        
7 J. C o r b o n. Liturgia - 
ród�o wody �ycia. Pozna�: Wydawnictwo „W drodze” 2005 s. 44-45. 
8 Por. J a n  P a w e 	  II. Encyklika Ecclesia de Eucharistia (17.04.2003) nr 3 (dalej skrót: EdE). 
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ukaza	 Mu si� anio	 z nieba i umacnia	 Go. Pogr
�ony w udr�ce jeszcze usil-
niej si� modli	, a Jego pot by	 jak g�ste krople krwi, s
cz
ce si� na ziemi�” 
(�k 22, 41-44). Nie mówi	 kategorycznie „zabierz ode mnie kielich”, lecz 
nawet prze�ywaj
c l�k, wybiera wol� Ojca. Najpierw mówi: „je�li chcesz”, 
a w ko�cu dodaje: „jednak nie moja wola, lecz Twoja niech si� stanie!”. 
Trudno stwierdzi�, jak d	ugo trwa	 czas mi�dzy b	aganiem Ojca o zabranie 
kielicha a wyra�eniem pos	usze�stwa Jego woli. Ten w	a�nie czas uzna� 
nale�y za najwa�niejszy w sk	adaniu ofiary duchowej. Tylko na ten moment 
prosi	 Jezus aposto	ów, aby z Nim byli i czuwali. �wiadczy to o tym, jak 
bardzo w swojej decyzji czu	 si� s	aby i po ludzku bezradny. Ten moment 
kulminacji ofiary duchowej jest de facto decyzj
 na krzy�, czyli na ofiar� 
krwaw
, która w ten sposób spe	ni wszystkie ofiary w kulcie starotesta-
mentalnym.  
 Ofiar� Chrystusa na krzy�u nale�y wi�c pojmowa� jako ca	o�� Jego 
�ycia, jako ka�d
 chwil� dla Ojca i równie� jako ostateczn
 decyzj� podj�t
 
w Ogrodzie Oliwnym. Widzie� w niej nale�y to, co si� dzia	o w Jego sercu, 
a nie tylko Jego krew wylan
 tak, jak przelewa	o si� krew baranka paschal-
nego, czyli bez udzia	u rozumu i woli ofiarowanego zwierz�cia. W Jezusie 
Chrystusie 	
czy si� ofiara i kap	an. Jest w Nim �wiadomo�� mi	o�ci Boga 
i braci, ale te� �wiadomo�� sk	adania ofiary. To do takiej ofiary, do tak rozu-
mianego misterium Chrystusa nawi
zuje ka�da Eucharystia i ka�da celeb-
racja liturgiczna. Jezus Chrystus przez swoje zmartwychwstanie i wniebo-
wst
pienie wprowadzi	 t� Ofiar� do wn�trza �ycia Trójcy �wi�tej. W imieniu 
ca	ej ludzko�ci wprowadzi	 t� ofiar� nie „do �wi
tyni, zbudowanej r�kami 
ludzkimi, b�d
cej odbiciem prawdziwej [�wi
tyni], ale do samego nieba” 
(Hbr 9, 24). Ofiara ta jest odpowiedzi
 mi	o�ci, która w akcie stworzenia 
wyp	yn�	a ze wzajemnego udzielania si� sobie Osób Boskich. W ten sposób 
otworzy	 On na nowo strumie� mi	o�ci, który wyp	yn
	 w stworzeniu od 
Boga, ale zaraz zosta	 zamkni�ty przez niepos	usze�stwo grzechu pierwo-
rodnego pierwszych rodziców9. 
 Dlatego misterium Chrystusa jest wyzwaniem i paradygmatem dla �ycia 
chrze�cija�skiego, które ma polega� na pos	usze�stwie woli Ojca. Dla ogar-
ni�cia �ycia chrze�cija�skiego misterium Chrystusa przechodzi jednak przez 
celebracj� liturgiczn
, w której aktualizuje si� na sposób sakramentalny. To 
dzi�ki celebracji semel, czyli jednorazowo��, a tu te� wyj
tkowo�� wydarzenia 

                        
9 Por. D.W. F a g e r b e r g. On liturgical asceticism. Washington, D.C.: Catholic University 

of America Press 2013 s. 130-131. 
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otrzymuje wymiar per semper, czyli na zawsze. Oczywistym gwarantem tego 
semel per semper jest bosko-ludzka natura Jezusa Chrystusa i wyj
tkowo�� 
Jego ofiary �ycia oraz u�wi�caj
ce i uobecniaj
ce dzia	anie Ducha �wi�tego. 
 Teologia liturgiczna czyni z homilii istotny element celebracji liturgicz-
nej. W niej nak	ada si� sakramentalno�� celebrowanego s	owa Bo�ego z sa-
kramentalno�ci
 pozosta	ej cz��ci sprawowanej liturgii. Cho� katecheza i in-
ne formy przepowiadania pozaliturgicznego, podobnie zreszt
 jak liturgia 
i homilia, stawiaj
 sobie za cel dokonywanie przekazu zawarto�ci s	owa 
Bo�ego, to jednak homilia, jako integralna cz��� celebracji liturgicznej, ma 
takie mechanizmy i dynamizmy, które sprawiaj
, �e przepowiadanie poza-
liturgiczne nie mo�e jej dorówna�. Celebracja czyni s	owo Bo�e �ywym 
i dokonuje egzegezy egzystencjalnej, dzia	aj
c mi�dzy misterium, celebracj
 
a �yciem. Skoro sama celebracja nosi miano egzystencjalnej egzegezy Pisma 
�wi�tego, to tym bardziej nosi je uprzywilejowane miejsce g	oszenia w niej 
s	owa Bo�ego, jakim jest homilia, pozostaj
ca tu zawsze w relacji do 
euchologii10. 
 W celebracji liturgicznej s	owo Bo�e jest rozumiane i przyjmowane 
w pe	nym wymiarze swej prawdy. G	osi je sakramentalnie obecny i dzia	a-
j
cy Chrystus. Czytanie s	owa Bo�ego staje si� jego celebracj
, która zawsze 
po	
czona jest z aktem i wyznaniem wiary. Wszystko to dzieje si� za przy-
czyn
 Ducha �wi�tego, który umo�liwia w	a�ciw
 egzegez�, celebracj� s	o-
wa oraz o�ywienie wiary w sercach ludzkich. Celebracja za spraw
 homilii 
dokonuje egzegezy egzystencjalnej i eklezjalnej, czyli wiernej Chrystusowi 
i tradycji Ko�cio	a, a jej Autorem jest Duch �wi�ty11. 
 Szczególne zadanie homilii uwidocznia si� w odpowiedzi na pytanie 
o g	ówn
 zasad� uczestnictwa wiernych w liturgii, która w Eucharystii wy-
ra�a si� w poj�ciu ofiary duchowej. Homilia jako integralna cz��� celebracji 
uczestniczy w sakramentalnym uobecnieniu misterium Chrystusa, które – jak 
wy�ej wykazano – jest Jego ofiar
 duchow
 i krwaw
. Jest ono misterium 
pos	usze�stwa i mi	o�ci. Spo�ród wszystkich elementów celebracji homilia 
ma najwi�ksz
 rol� w wezwaniu uczestników do uczestnictwa w Ofierze 
Chrystusa poprzez ich ofiary duchowe, b�d
ce podporz
dkowaniem i od-
daniem �ycia Bogu.  
 Na tym w	a�nie polega specyfika odpowiedzi teologii liturgicznej na 
temat zadania homilii w celebracji liturgicznej, a zw	aszcza we Mszy �w. 
                        

10 Por. B. M i g u t. Teologia liturgiczna szko�y rzymskiej. Lublin: RW KUL 2006 s. 326-329. 
11 Por. S. D y k. Liturgia miejscem interpretacji s�owa Bo�ego. „Zeszyty Naukowe KUL” 53:  

2010 nr 1 s. 33-44. 
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Ka�da celebracja Eucharystii rozpoczyna si� czytaniem S	owa Bo�ego: pro-
rok, aposto	, Ewangelia. To wszystko objawia wol� Ojca i stawia uczestnika 
w konkretnym dniu, w konkretnej sytuacji i w konkretnej celebracji wobec 
�ywego s	owa Boga. Stawia uczestnika celebracji z jego smutkiem, rado�ci
, 
chorob
, uniesieniem i tym wszystkim, co aktualnie prze�ywa wobec pe	nej 
mi	o�ci woli Boga. Bóg przez swoje s	owo zaprasza uczestników do wy-
pe	nienia Jego woli i stawia uczestników w sytuacji wyboru. Ilekro� cz	o-
wiek podejmuje s	owo Boga i decyduje si� w swoim sercu, by wype	ni� je 
w odniesieniu do konkretnej sytuacji swojego �ycia, sk	ada Bogu ofiar� du-
chow
. I ta ofiara duchowa jest istotna w ka�dej celebracji Eucharystii. Owa 
ofiara duchowa jest po	
czeniem �ycia cz	owieka, jego sytuacji egzysten-
cjalnej z wol
 Ojca. Jest ona jego „Ogrodem Oliwnym”, jest jego momentem 
decyduj
cym, w którym staje przed Bogiem twarz
 w twarz. To w	a�nie 
homilia w szczególny sposób ma stawia� cz	owieka przed Bogiem, zapra-
szaj
c cz	owieka do odpowiedzi mi	o�ci. 
 Ofiara duchowa, podj�ta w czasie liturgii s	owa, zostaje „zmaterializowa-
na” wtedy, gdy na o	tarz jest przynoszony chleb i wino. One bowiem s
 zna-
kami duchowych ofiar uczestników. I to w	a�nie one zostaj
 przemienione 
przez Chrystusa w Jego Cia	o i Krew, a tym samym sakramentalnie w	
czone 
w Jego jedyn
 ofiar�, która ma moc zbawienia �wiata. Jest to ta jedyna ofiara, 
która si� Ojcu podoba i która jest Mu mi	a, albowiem zosta	a z	o�ona z ca	ego 
serca i bez reszty. W konfrontacji z t
 ofiar
 ofiary uczestników s
 zawsze 
niedoskona	e. Chrystus jednak w	
cza je w swoj
 ofiar�, udoskonala i jako 
w	asne sk	ada je Ojcu Niebieskiemu. Tak oto Jego ofiara staje si� ofiar
 
uczestników liturgii. Ofiara Chrystusa staje si� ofiar
 Ko�cio	a, a jednocze�nie 
jest ona ofiar
, która w	
cza uczestników celebracji w zbawienie �wiata, 
w	
cza ich w ca	y proces zbawczy, dokonywany przez Chrystusa12. 
 
 

3. TEOLOGIA LITURGICZNA CZYNI HOMILI� 
MIEJSCEM UKAZANIA PARADYGMATU CELEBRACJI LITURGICZNEJ 

DLA �YCIA CHRZE�CIJA�SKIEGO 
 
 Ponowne przywrócenie �wiata i rodzaju ludzkiego Bogu przez Jezusa 
Chrystusa jest istot
 liturgii kosmicznej. Staje si� ono udzia	em wiernych 

                        
12 Por. S. H a h n. Uczta Baranka. Eucharystia – niebo na ziemi. Cz�stochowa: Edycja �w. 

Paw	a 2013 s. 72-77. 
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w konkretnej celebracji liturgicznej, zw	aszcza w Eucharystii. Zadanie prze-
miany �wiata i przewrócenia go Bogu nie sprowadza si� do samego udzia	u 
w Eucharystii, ona bowiem jest pocz
tkiem i paradygmatem dla �ycia chrze-
�cija�skiego13. „«G	oszenie �mierci Pana a� nadejdzie» (1 Kor 11, 26) za-
k	ada, �e wszyscy uczestnicz
cy w Eucharystii podejm
 zadanie przemiany 
�ycia, aby w pewnym sensie sta	o si� ono ca	e eucharystyczne” (EdE 20). 
 Chrystus, staj
c si� pokarmem w Eucharystii, umacnia wiernych w czynie-
niu ich ca	ego �ycia, osobistego i spo	ecznego, liturgi
, czyli miejscem uwiel-
bienia Boga. Komunia z Chrystusem, zapocz
tkowana w liturgii s	owa osi
ga 
sw
 kulminacj� w Komunii eucharystycznej i ma by� przed	u�ona na czas po 
celebracji. Prawda ta winna sta� si� kolejn
 wa�n
 tre�ci
 homilii, jasno wy-
p	ywaj
c
 z wezwania do ofiary duchowej. Homilia winna ci
gle na nowo 
interpretowa� zach�t� �w. Piotra: „wy równie�, niby �ywe kamienie, jeste�cie 
budowani jako duchowa �wi
tynia, by stanowi� �wi�te kap	a�stwo, dla sk	a-
dania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2, 5). 
 Uczta ofiarna sta	a si� w pe	ni udzia	em uczestników, je�li wcze�niej do-
kona	o si� ich zjednoczenie z Jezusem Chrystusem poprzez ofiar� duchow
. 
Mo�na tu mówi� o komunii w ofierze. Dopiero wtedy ma pe	ny sens sakra-
mentalna komunia z Jezusem Chrystusem, Jedynym i Wiecznym Kap	anem, 
sk	adaj
cym Jego ofiar� i ofiary duchowe uczestników Ojcu. Tylko wtedy 
Komunia �w. jest najwa�niejszym momentem, ukoronowaniem i kulminacj
 
ca	ego uczestnictwa w Eucharystii. Komunia �w. umacnia �yw
 wi� z Chry-
stusem, daje 	ask� trwania w Nim, a tym samym 	ask� zerwania z grzechem, 
która wyrasta z pragnienia podj�tego podczas s	uchania S	owa Bo�ego. 
 Homilia, zwracaj
c uwag� na potrzeb� tej wi�zi, winna te� ukazywa� 
sposoby jej przed	u�ania i podtrzymywania w codziennym �yciu uczestni-
ków. G	ównymi sposobami s
 czytanie i rozwa�anie s	owa Bo�ego oraz mo-
dlitwa osobista. Miejscem odbudowania tej komunii jest sakrament pokuty 
i pojednania. Pos	usze�stwo woli Ojca, wype	nianie Jego woli 	
czy si� jak 
naj�ci�lej z tym sakramentem oraz z kierownictwem duchowym. Sakrament 
pokuty jest tym miejscem, gdzie cz	owiek nawraca si� ku wype	nianiu woli 
Ojca, gdzie cz	owiek ukierunkowuje swoje �ycie na pe	nieniu Jego �wi�tej 
woli. Tym samym sakrament ten jest nieustannym przypominaniem o potrze-
bie ofiary duchowej w codziennym �yciu, a zarazem przypomnieniem pod-
stawowego warunku dobrego uczestnictwa w Ofierze eucharystycznej. 

                        
13 Por. B. M i g u t. Liturgia mi�dzy teologi� a polityk�. „Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne” 

4 (60) :2013 s. 136 
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PODSUMOWANIE 
 

Odpowiadaj
c na problem zawarty tytule artyku	u, czyli na pytanie o naj-
wa�niejsze zadania homilii w uj�ciu teologii liturgicznej, nale�y najpierw 
zwróci� uwag�, �e teologia liturgiczna odwo	uje si� najpierw do liturgii kos-
micznej, przyjmuj
c jednak za punkt wyj�cia konkretn
 celebracj� litur-
giczn
. W tym przypadku jest to celebracja Eucharystii. Bardzo wa�nym za-
daniem teologii liturgicznej jest jej funkcja ewangelizacyjna. Teologia litur-
giczna postrzega ewangelizacj� jako objawianie Chrystusa-Liturga kosmosu, 
wzywaj
cego ludzi do �ycia z Bogiem i dla Boga oraz zapraszaj
cego po-
nownie ludzi do bycia liturgami kosmosu z Nim i w Nim. W takim uj�ciu 
zadaniem homilii, jako integralnej cz��ci celebracji, jest sakramentalne 
uobecnianie Misterium Chrystusa, które zosta	o spe	nione jako duchowa 
ofiara pos	usze�stwa Bogu Ojcu i mi	o�ci do rodzaju ludzkiego. Ofiara ta 
znalaz	a sw
 kulminacj� w krwawej ofierze na krzy�u, dokonanej raz na 
zawsze. Pierwszym szczególnym zadaniem homilii we Mszy �w. jest wezwa-
nie do pos	usze�stwa Bogu na wzór Chrystusa i z	o�enia tym samym ofiary 
duchowej, czyni
c w ten sposób uczestników wspó	ofiarnikami wraz z Chry-
stusem. Jest to podstawowy warunek participatio actuosa w Eucharystii. 
Drugim specyficznym zadaniem jest wskazanie na potrzeb� osobistej ko-
munii z Chrystusem, która sw
 kulminacj� osi
ga w Komunii �w., a prze-
d	u�a si� na czas po celebracji. Trzecim najwa�niejszym zadaniem homilii 
jest ukazanie celebracji – kultu Boga jako paradygmatu ca	ego �ycia chrze-
�cija�skiego, aby stawa	o si� �yciem dla Boga. 
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G�ÓWNE ZADANIA HOMILII 
W UJ�CIU TEOLOGII LITURGICZNEJ 

S t r e s z c z e n i e  

Teologia liturgiczna odwo	uje si� najpierw do liturgii kosmicznej, przyjmuj
c jednak za 
punkt wyj�cia konkretn
 celebracj� liturgiczn
. W tym przypadku jest to celebracja Eucharystii. 
Bardzo wa�nym zadaniem teologii liturgicznej jest jej funkcja ewangelizacyjna. Teologia 
liturgiczna postrzega ewangelizacj� jako objawianie Chrystusa-Liturga kosmosu, wzywaj
cego 
ludzi do �ycia z Bogiem i dla Boga oraz zapraszaj
cego ponownie ludzi do bycia liturgami 
kosmosu z Nim i w Nim. W takim uj�ciu zadaniem homilii, jako integralnej cz��ci celebracji, jest 
sakramentalne uobecnianie Misterium Chrystusa, które zosta	o spe	nione jako duchowa ofiara po-
s	usze�stwa Bogu Ojcu i mi	o�ci do rodzaju ludzkiego. Ofiara ta znalaz	a sw
 kulminacj� 
w krwawej ofierze na krzy�u, dokonanej raz na zawsze. Pierwszym szczególnym zadaniem 
homilii we Mszy �w. jest wezwanie do pos	usze�stwa Bogu na wzór Chrystusa i z	o�enia tym 
samym ofiary duchowej, czyni
c w ten sposób uczestników wspó	ofiarnikami wraz z Chry-
stusem. Jest to podstawowy warunek participatio actuosa w Eucharystii. Drugim specyficznym 
zadaniem jest wskazanie na potrzeb� osobistej komunii z Chrystusem, która sw
 kulminacj� 
osi
ga w Komunii �w., a przed	u�a si� na czas po celebracji. Trzecim najwa�niejszym zadaniem 
homilii jest ukazanie celebracji – kultu Boga jako paradygmatu ca	ego �ycia chrze�cija�skiego, 
aby stawa	o si� �yciem dla Boga. 
 
 
S�owa kluczowe: homilia, Msza �w., Eucharystia, teologia liturgiczna, misterium Chrystusa, ofia-

ra duchowa, celebracja liturgiczna, paradygmat �ycia chrze�cija�skiego. 

 


