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GLOWNE ZADANIA HOMILII
W UJECIU TEOLOGII LITURGICZNE]

THE MAIN TASKS OF THE HOMILY
AS DEFINED BY THE LITURGICAL THEOLOGY

Abstract. The liturgical theology refers first to cosmic liturgy, accepting, however, as its start-
ing point, the actual liturgical celebration. In this case it is the celebration of the Eucharist. A ve-
ry important task of the liturgical theology is its function of evangelization. The liturgical theo-
logy perceives evangelization as reveling Christ-Liturgician of the cosmos, calling people to live
with God and for God, and inviting people again to be liturgicians of the cosmos with Him and in
Him. With such an approach, the task of the homily, as an integral part of the celebration, is
a sacramental manifestation of Mystery of Christ, which was fulfilled as a spiritual sacrifice of
the obedience to God the Father and of love towards the human kind. This sacrifice found its
culmination in the bloody sacrifice on the cross, which was made once and for all. The first
special task of the homily in the Holy Mass is the call for obedience to God, according to the
example of Christ, and hence for making a spiritual sacrifice; in this way the homily makes the
participants co-sacrificers, together with Christ. This is the fundamental condition of participatio
actuosa in the Eucharist. Another specific task is to point to the need of a personal communion
with Christ, which reaches its culmination in the Holy Communion, and is prolonged to the time
after the celebration. The third most important task of the homily is to present the celebration —
the cult of God, as the paradigm of the whole Christian life, so that it becomes a life for God.

Translated by Tadeusz Karlowicz
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Moéwiac o homilii w ujeciu teologii liturgicznej, nalezy zwrdci¢ uwage na
specyfike tego ujecia. Specyfika ta zostanie ukazana w pierwszym punkcie
niniejszego artykutu, ktorego celem jest wskazanie klucza hermeneutycz-
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nego teologii liturgicznej, ktora nie koncentruje si¢ na opisie samej celebra-
cji liturgicznej, lecz na jej odniesieniu do misterium Chrystusa i zycia chrze-
scijanskiego. Teologia liturgiczna czyni z celebracji paradygmat dla zycia
chrzescijanskiego. Artykul koncentruje si¢ na zagadnieniu miejsca i funkcji
homilii w celebracji Eucharystii. Homilia jest integralna czescia celebracji.
Podobnie jak celebracja odwotuje si¢ ona do Misterium Chrystusa oraz zycia
chrzescijanskiego.

1. TEOLOGIA LITURGICZNA SLUZBA EWANGELIZACIJI

Wiasciwe pojecie teologii liturgicznej stworzyl prawostawny teolog
Aleksandr Schmemann oraz liturgista katolicki Aidan Kavanagh OSB. Obec-
nie rozwijaja je gldwnie Bob Taft SJ i David G. Fagerberg. Teologia litur-
giczna jest w ich ujeciu synteze teologii. Wedlug tych teologdéw pojecie
»teologii liturgicznej” odwoluje si¢ do ,,pojecia liturgii kosmicznej”, zwanej
tu leiturgiq, ktorej sakramentalnym wyrazem jest celebracja liturgiczna.
Leiturgia wedtug Davida Fagerberga jest ,perichoresis Tréjcy Swictej, keno-
tycznie udzielajacej si¢ w celu pobudzenia naszego synergetycznego wyjscia
ku przebostwieniu”'. Wzajemne udzielanie sie mitosci miedzy Osobami
Tréjcy Swigtej wychodzi na zewnatrz. Staje si¢ ono kenoza Oséb Boskich.
Syn i Duch Swiety w pokorze i unizeniu przychodza do nas, aby wypetni¢
wole Ojca w odniesieniu do catego stworzenia. Wolg zas Ojca jest zapro-
szenie nas ludzi do wejscia i uczestnictwa w samym zyciu Boga. Przy tym
z naszej strony wejscie to musi by¢ catkowicie wolne, musi si¢ dokona¢ przy
naszej zaangazowanej wspolpracy, ktora stanowi fundament teologii litur-
gicznej, wychodzacej poza ramy teologicznego opisu celebracji.

Teologia liturgiczna pojmuje celebracje liturgiczna jako spelnianie kap-
tanskiej funkcji przez Jezusa Chrystusa, ktéry uswieca moca Ducha Swie-
tego poszczegdlnych uczestnikow zgromadzenia liturgicznego, czyniac ich
uczestnikami kultu Boga Ojca. Celebracja uzdolnia wigc i czyni wszystkich
jej uczestnikow czcicielami Boga w Duchu i w Prawdzie. Jest ona sakramen-
talnym umocnieniem kultycznego wymiaru zycia chrzescijanskiego. Mozna
ja rowniez okresli¢ mianem ,,sakramentalnej koncentracji kultu i adoracji
Boga”. W konsekwencji oznacza to, ze celebracja liturgiczna, nawigzujac do

"Por. D. Fagerberg. Liturgical Theology as Point of Synthesis. ,,Roczniki Liturgiczno-
-Homiletyczne” 2 (58):2011 s. 37-38.
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zbawczego misterium Chrystusa, jest jego aktualizacja, a nawigzujac do
zycia chrzescijanskiego — jest jego paradygmatem. Celebracja jest modelem
zycia chrzescijanskiego i ukazuje jego wlasciwy kierunek. Dlatego Kava-
nagh stwierdzil, ze liturgia jest tworzeniem $wiata takiego, jakim w zamiarze
miat on by¢. W tym znaczeniu celebracja odzwierciedla i uobecnia cale
zycie Jezusa Chrystusa jako w peini poddane Ojcu Niebieskiemu. Cate
ziemskie zycie Jezusa jest zrodtem i paradygmatem celebracji liturgicznej,
a ta staje si¢ zrddtem i wzorcem zycia w Chrystusie.

Teologia liturgiczna, cho¢ wychodzi z celebracji liturgicznej, to na niej
si¢ wytacznie nie koncentruje. Odwotujac si¢ do zbawczego misterium Chry-
stusa, skupia si¢ ona przede wszystkim na kultycznym wymiarze zycia
chrzescijanskiego, odnoszac go do celebracji jako jego paradygmatu. Dzieki
takiemu ujeciu mamy kilka dziedzin teologii liturgicznej. Najpierw mozna
mowi¢ o kosmologii czy soteriologii liturgicznej. Ukazuja one, ze nie idzie-
my na Eucharystie, by uciec od §wiata, ale idziemy po to, by w odpowiedni
sposob stangé w obecnosci Boga Ojca i ponownie wziaé udziat w pojednaniu
z Nim za sprawa Najwyzszego Kaptana, ktory przeniknal niebiosa i zestat
Ducha Swietego dla uczynienia z nas dzieci Bozych.

Antropologia liturgiczna ukazuje, ze poprzez uczestnictwo cztowieka
w liturgii kosmicznej materia zostaje uduchowiona i ukierunkowana ku jej
wlasciwemu przeznaczeniu, cztowiek witacza si¢ do anielskich chorow, wy-
spiewujacych chwate Boga, czyli znajduje w tym wlasciwym miejscu, w kto-
rym w zamiarze Stworcy winni byli si¢ znalez¢ synowie Adama i Ewy.
Istnieje tez liturgiczne pojmowanie grzechu, przy ktorym wskazuje sie, ze
powotaniem ludzi jest bycie kaptanami kosmosu, upadek-grzech za$ jest
utratg tego liturgicznego powotania.

Chrystologia liturgiczna to koncentracja na drugim Adamie, nowym Ada-
mie, ostatnim Adamie, ktéry przyszedl do ludzi i sam wzigt na siebie litur-
giczne — kaptanskie — zadanie cztowieka, zapraszajac ponownie ludzi do bycia
liturgami kosmosu z Nim i w Nim. Z tego wyrasta eklezjologia liturgiczna,
ktora ukazuje, ze dzietem Chrystusa jest uwielbienie Boga i u§wigcenie ro-
dzaju ludzkiego, a wszyscy ochrzczeni sa Jego liturgicznymi pomocnikami,
wspotpracujacymi z Nim w Jego leitourgia dla dobra $wiata®.

W tym duchu wypowiada si¢ §w. Pawet w Liscie do Rzymian, gdy stwier-
dza: ,jestem z urzgdu shuga (Aettoveydc [leitourgos]) Chrystusa Jezusa

2 Por. B. Migut. Teologia liturgiczna. Préba systematyzacji. W: Teologia liturgiczna. W p-
oszukiwaniu syntezy teologii. Red. B. Migut. Lublin: Wydawnictwo KUL 2013 s. 26.
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wobec pogan, sprawujacym S$wigta czynno$¢ gloszenia Ewangelii Bozej po
to, by poganie stali si¢ ofiarg mita Bogu, uswigcong Duchem Swietym” (Rz
15, 16). Za Ratzingerem stowa te mozna interpretowaé¢ na dwoch ptasz-
czyznach: najpierw w relacji do zaangazowania spotecznego jako takiego,
a nastepnie w odniesieniu do kultu starotestamentalnego. W odniesieniu do
gloszenia Ewangelii na plaszczyznie dziatalnosci spolecznej wyraznie trzeba
stwierdzi¢, ze nie jest ono dla Pawtla religijna czy filozoficzng propaganda
ani tez jakas$ misja spoteczna badz osobista czynnos$cia charyzmatyczng. Od-
noszac za$ gloszenie Ewangelii do kultu starotestamentalnego, jawi si¢ ono
jako ofiarnicza czynno$¢ kaptanska, bedaca koniecznym dopelnieniem $wig-
tynnej liturgii ofiar. Gloszenie Ewangelii jest postugiwaniem w wymiarze
eschatologicznym. Pawet postrzega siebie jako ,,kaptana sprawujacego ofiare
eschatologicznego kosmosu”, gdyz swym gloszeniem Ewangelii sprawuje
kult Boga i jednoczy si¢ z Bogiem, a w Bogu z ludzmi’. Takze meczenstwo
i codzienne zycie wierzacych postrzega Pawet jako kult — liturgie spra-
wowang przez Chrystusa wraz z Jego ludem dla uwielbienia Boga (por. Flp
2,17;2 Tm4, 6 i Rz 12, 1)*. Liturgia ta jest zarazem najbardziej autentyczng
i skuteczng ewangelizacja.

Teologia liturgiczna postrzega wigc ewangelizacj¢ jako objawianie Chry-
stusa-Liturga kosmosu, wzywajacego ludzi do zycia z Bogiem i dla Boga
oraz — jak to zostato stwierdzone powyzej — zapraszajacego ponownie ludzi
do bycia liturgami kosmosu z Nim i w Nim. Taka ewangelizacja nie wyklu-
cza zadnego czlowieka. Odnosi si¢ ona do 0s6b objetych zwyczajnym dusz-
pasterstwem Kosciota, ,ktore powinno by¢ w wigkszym stopniu ozywiane
ogniem Ducha, aby rozpalito serca wierzacych, ktérzy regularnie uczestnicza
w zyciu wspolnoty i gromadzg si¢ w dniu Panskim, by karmi¢ si¢ Stowem
Bozym i1 Chlebem zycia wiecznego”, ale tez do ,,0s6b ochrzczonych, ktore
jednakze nie zyja zgodnie z wymogami chrztu $wietego”. Obejmuje ona
rowniez ludzi spoza Kosciota, czyli tych, ktérzy nie znaja Jezusa Chrystusa
lub na zawsze Go odrzucali. ,,Wielu z nich, ogarnigtych tesknota za
obliczem Boga, szuka Go w skrytosci, rowniez w krajach o starej tradycji
chrzescijanskiej. Wszyscy maja prawo przyja¢ Ewangeli¢. Chrzescijanie
maja obowiazek jej gloszenia, nie wykluczajac nikogo, nie jak kto$, kto na-

3Por. J. Ratzinger. Eucharystia i misja. W: Kosciél pielgrzymujgca wspélnota wiary.
Krakéw: Wydawnictwo ,,M” 2005 s. 107-108.

* Por. Tamze s. 100

Benedykt XVI. Homilia podczas Mszy $w. na zakoriczenie XIII Zwyczajnego Zgroma-
dzenia Ogolnego Synodu Biskupow (28 pazdziernika 2012). AAS 104:2012 s. 890.
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rzuca nowy obowiazek, ale jak kto$, kto dzieli si¢ radoscia, ukazuje pigkny
horyzont, ofiaruje upragniong uczt¢. Koscidl rozszerza si¢ nie przez proze-
lityzm, ale przez przyciaganie”®. Przycigganie to wyplywa z uczestnictwa
osoby czy 0sdéb przyciagajacych w liturgii zycia, ktéra wyzej zostata stusz-
nie nazwana liturgia kosmiczna.

2. TEOLOGIA LITURGICZNA CZYNI Z HOMILII NARZEDZIE
AKTUALIZACIJI MISTERIUM CHRYSTUSA JAKO CALKOWITEGO
POSELUSZENSTWA OJCU NIEBIESKIEMU

Teologia liturgiczna podkresla prawde, ze celebransem liturgii jest naj-
pierw i1 przede wszystkim Jezus Chrystus. To On stal si¢ kaptanem na wieki
i zasiada po prawicy Boga, gdzie wnidst nasza ludzka nature. Celebracja
liturgiczna, sprawowana przez Chrystusa, jest aktualizacjg Jego zbawczego
misterium od wcielenia po misterium paschalne. Calag moc anamnetyczng ce-
lebracja zawdziecza Duchowi Swigtemu. To On sprawia obecnos$é wydarzen
zbawczych 1 umozliwia nasze w nich uczestnictwo.

Trescig i sensem misterium Chrystusa jest to, ze stat si¢ On dla nas zrod-
lem wody zycia. Dzieje si¢ tak dlatego, ze wcielenie si¢ Boga w ludzka na-
ture dotkneto najglebszego problemu cztowieka, jego $mierci. Bog stat sie
czlowiekiem, aby wejs¢ w ludzkg $mieré. Dokonato si¢ to przez misterium
krzyza. Sw. Pawel wyraznie stwierdza: ,,Skoro bowiem $wiat przez madro$é
nie poznat Boga w madrosci Bozej, spodobato si¢ Bogu przez glupstwo glo-
szenia stowa zbawi¢ wierzacych. Tak wigc, gdy Zydzi zadaja znakow, a Gre-
cy szukaja madrosci, my gltosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktory jest zgor-
szeniem dla Zydéw, a ghupstwem dla pogan, dla tych zas, ktérzy sa powo-
tani, tak sposréd Zydow, jak i spos$réd Grekéw, Chrystusem, mocg Bozg
i madrosciag Boza. To bowiem, co jest glupstwem u Boga, przewyzsza ma-
droscia ludzi, a co jest stabe u Boga, przewyzsza moca ludzi” (1 Kor 1, 21-
25). Jezus, stajac si¢ cztowiekiem, wchodzi w nasza $mieré. Jak wyraza to
Jean Corbon: ,,Sam Jezus jest wydarzeniem Boga dla cztowieka, poniewaz
rozpoczyna bycie Boga z czlowiekiem. Nie gloszac nam, od niechcenia, cu-
downej Ewangelii, ale pijac kielich naszej $mierci. Nie czynigc nam dobrze,
koniuszkiem palcow, aby zrobi¢ z nas ludzi jeszcze bardziej nieodpo-
wiedzialnych, ale dobrowolnie ofiarujac nam dzielenie swego niezniszczal-

SFranciszek. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (24.11.2013) nr 14.
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nego zycia od zaraz, jesli my rowniez zgodzimy si¢ wejs¢ w Jego $mierc¢
z mitosci — jedyng, ktéra niszczy naszg $mieré. Jezus, zwycig¢zca $mierci
przez swa $mier¢, dajacy nam swoje zycie, to niepowtarzalne wydarzenie
w dziejach. Jego krzyz i Jego zmartwychwstanie to nie dwa wydarzenia, ale
dwa momenty tego samego misterium”’.

Misterium Chrystusa jako misterium wejscia w $mier¢ i zwyciestwa nad
nig jest w Kosciele nie tylko gloszone, ale tez uobecnione w liturgii, a zwta-
szcza w Eucharystii. Misterium Chrystusa w odniesieniu do liturgii oznacza
ciggla aktualizacje Jego jedynej ofiary, ztozonej na krzyzu. Byloby jednak
powaznym zawe¢zeniem ofiary Chrystusa do samej $mierci na krzyzu, gdyby
w tej ofierze Chrystusa widzie¢ wylacznie krew przelang, opuszczenie i bol.
Ta ofiara Chrystusa zaczyna si¢, tak jak méwi autor Listu do Hebrajczykow,
cytujac stowa Ps 40, juz w momencie poczecia: ,,Ofiary ani daru nie chcia-
les, ales Mi utworzyt ciato; catopalenia i ofiary za grzech nie podobaly si¢
Tobie. Wtedy rzektem: Oto ide — w zwoju ksiggi napisano o Mnie — abym
spetniat wole Twoja, Boze” (Hbr 10, 4-7). Ofiara Chrystusa jest ofiarg za-
poczatkowang w kenozie Jego poczgcia, Jego wcielenia. Owa ofiara trwa
przez cate Jego zycie. Jest ofiarg kazdej chwili Jego zycia, o czym swiadczy
chociazby wypowiedz Jezusa w czwartym rozdziale Ewangelii wedtug $w.
Jana, kiedy to po rozmowie z Samarytanka, po ukazaniu siebie jako wody
zywej Jezus ukazuje, ze prawdziwym Jego pokarmem jest wypelni¢ wolg
Tego, ktory Go postatl: ,Moim pokarmem jest wypetni¢ wole Tego, ktory
Mnie postat, i wykonaé¢ Jego dzieto” (J 4, 34). Tak wigc pokarmem, ktory
spozywal codziennie, tym czym si¢ karmit, tym czym zyl, tym co nadawalo
sens kazdej chwili Jego zycia, byto wypelnianie woli Ojca. Wiasciwe zrozu-
mienie tych sléw pozwala na odkrycie, ze jest to Jego ofiara duchowa —
ofiara postuszenstwa i mitosci Ojca.

Jezus uczynit cale swe zycie ofiara duchowa, ktéra swodj punkt kulmi-
nacyjny osigga w Ogrodzie Oliwnym. W tym miejscu, gdzie Jezus Chrystus
przelewa pierwsza krew, ale jeszcze nie jest to krew krzyza. Jest to krew,
ktorej jak swiadkami sa drzewa, rosnace po dzien dzisiejszy w Ogrodzie
Oliwnym. Drzewa oliwne byly $wiadkami modlitwy spetniajacej si¢ ducho-
wej ofiary Jezusa, podejmowanej w obliczu nieuchronnosci krzyza®. Jezus
»upadl na kolana i modlit si¢ tymi stowami: «Ojcze, jesli chcesz, zabierz ode
Mnie ten kielich! Jednak nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie!» Wtedy

"J. Corb on. Liturgia - 2rédio wody zycia. Poznan: Wydawnictwo ,W drodze” 2005 s. 44-45.
8Por.Jan Pawet II. Encyklika Ecclesia de Eucharistia (17.04.2003) nr 3 (dalej skrét: EAE).
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ukazat Mu si¢ aniot z nieba i umacnial Go. Pograzony w udrece jeszcze usil-
niej si¢ modlil, a Jego pot byt jak geste krople krwi, saczace si¢ na ziemig”
(Lk 22, 41-44). Nie mowil kategorycznie ,,zabierz ode mnie kielich”, lecz
nawet przezywajac lgk, wybiera wole Ojca. Najpierw moéwi: ,,jesli chcesz”,
aw koncu dodaje: ,jednak nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie!”.
Trudno stwierdzié¢, jak dlugo trwat czas miedzy blaganiem Ojca o zabranie
kielicha a wyrazeniem postuszenstwa Jego woli. Ten wlasnie czas uznaé
nalezy za najwazniejszy w skladaniu ofiary duchowej. Tylko na ten moment
prosit Jezus apostotéw, aby z Nim byli i czuwali. Swiadczy to o tym, jak
bardzo w swojej decyzji czul si¢ staby i po ludzku bezradny. Ten moment
kulminacji ofiary duchowej jest de facto decyzja na krzyz, czyli na ofiarg
krwawag, ktora w ten sposéb spetni wszystkie ofiary w kulcie starotesta-
mentalnym.

Ofiare Chrystusa na krzyzu nalezy wiec pojmowac jako calosé¢ Jego
zycia, jako kazda chwile dla Ojca i rowniez jako ostateczng decyzje podjecta
w Ogrodzie Oliwnym. Widzie¢ w niej nalezy to, co si¢ dziato w Jego sercu,
a nie tylko Jego krew wylang tak, jak przelewato si¢ krew baranka paschal-
nego, czyli bez udziatu rozumu i woli ofiarowanego zwierzgcia. W Jezusie
Chrystusie taczy si¢ ofiara i kaptan. Jest w Nim §wiadomos$é mitosci Boga
i braci, ale tez §wiadomos¢ sktadania ofiary. To do takiej ofiary, do tak rozu-
mianego misterium Chrystusa nawigzuje kazda Eucharystia i kazda celeb-
racja liturgiczna. Jezus Chrystus przez swoje zmartwychwstanie i wniebo-
wstapienie wprowadzit t¢ Ofiare do wnetrza zycia Trojcy Swictej. W imieniu
catej ludzkosci wprowadzit t¢ ofiar¢ nie ,,do $wiatyni, zbudowanej rgkami
ludzkimi, bedacej odbiciem prawdziwej [$wiatyni]|, ale do samego nieba”
(Hbr 9, 24). Ofiara ta jest odpowiedzia mitosci, ktéra w akcie stworzenia
wyptyneta ze wzajemnego udzielania si¢ sobie Osob Boskich. W ten sposob
otworzyl On na nowo strumien milosci, ktéory wyplynal w stworzeniu od
Boga, ale zaraz zostal zamknigty przez niepostuszenstwo grzechu pierwo-
rodnego pierwszych rodzicow’.

Dlatego misterium Chrystusa jest wyzwaniem i paradygmatem dla zycia
chrzescijanskiego, ktore ma polegaé na postuszenstwie woli Ojca. Dla ogar-
nigcia zycia chrzescijanskiego misterium Chrystusa przechodzi jednak przez
celebracje liturgiczng, w ktorej aktualizuje si¢ na sposéb sakramentalny. To
dzieki celebracji semel, czyli jednorazowos¢, a tu tez wyjatkowos¢ wydarzenia

® Por. D.W. Fagerberg. On liturgical asceticism. Washington, D.C.: Catholic University
of America Press 2013 s. 130-131.
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otrzymuje wymiar per semper, czyli na zawsze. Oczywistym gwarantem tego
semel per semper jest bosko-ludzka natura Jezusa Chrystusa i wyjatkowos¢
Jego ofiary zycia oraz u$wiecajace i uobecniajgce dziatanie Ducha Swigtego.

Teologia liturgiczna czyni z homilii istotny element celebracji liturgicz-
nej. W niej naktada si¢ sakramentalnos¢ celebrowanego stowa Bozego z sa-
kramentalnoscia pozostatej czgsci sprawowanej liturgii. Cho¢ katecheza i in-
ne formy przepowiadania pozaliturgicznego, podobnie zreszta jak liturgia
i homilia, stawiaja sobie za cel dokonywanie przekazu zawartosci slowa
Bozego, to jednak homilia, jako integralna cz¢s$¢ celebracji liturgicznej, ma
takie mechanizmy i dynamizmy, ktére sprawiaja, ze przepowiadanie poza-
liturgiczne nie moze jej dorownac. Celebracja czyni stowo Boze zywym
i dokonuje egzegezy egzystencjalnej, dzialajac migdzy misterium, celebracja
a zyciem. Skoro sama celebracja nosi miano egzystencjalnej egzegezy Pisma
Swietego, to tym bardziej nosi je uprzywilejowane miejsce gloszenia w niej
stowa Bozego, jakim jest homilia, pozostajaca tu zawsze w relacji do
euchologii'.

W celebracji liturgicznej stowo Boze jest rozumiane i przyjmowane
w pelnym wymiarze swej prawdy. Glosi je sakramentalnie obecny i dziata-
jacy Chrystus. Czytanie stowa Bozego staje si¢ jego celebracja, ktora zawsze
potaczona jest z aktem 1 wyznaniem wiary. Wszystko to dzieje si¢ za przy-
czyna Ducha Swigtego, ktory umozliwia wlasciwa egzegeze, celebracje sto-
wa oraz ozywienie wiary w sercach ludzkich. Celebracja za sprawa homilii
dokonuje egzegezy egzystencjalnej i eklezjalnej, czyli wiernej Chrystusowi
i tradycji Ko$ciota, a jej Autorem jest Duch Swiety'.

Szczegolne zadanie homilii uwidocznia si¢ w odpowiedzi na pytanie
o gtowng zasade uczestnictwa wiernych w liturgii, ktéra w Eucharystii wy-
raza si¢ w pojeciu ofiary duchowej. Homilia jako integralna czgs$¢ celebracji
uczestniczy w sakramentalnym uobecnieniu misterium Chrystusa, ktére — jak
wyzej wykazano — jest Jego ofiarag duchowg i krwawag. Jest ono misterium
postuszenstwa i mitosci. Sposrod wszystkich elementéw celebracji homilia
ma najwicksza role w wezwaniu uczestnikow do uczestnictwa w Ofierze
Chrystusa poprzez ich ofiary duchowe, bgdace podporzadkowaniem i od-
daniem zycia Bogu.

Na tym wtlasnie polega specyfika odpowiedzi teologii liturgicznej na
temat zadania homilii w celebracji liturgicznej, a zwlaszcza we Mszy $w.

' Por. B. Mi g ut. Teologia liturgiczna szkoly rzymskiej. Lublin: RW KUL 2006 s. 326-329.
" Por. S. Dyk. Liturgia miejscem interpretacji slowa Bozego. ,Zeszyty Naukowe KUL” 53:
2010 nr 1 s. 33-44.
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Kazda celebracja Eucharystii rozpoczyna si¢ czytaniem Stowa Bozego: pro-
rok, apostot, Ewangelia. To wszystko objawia wole Ojca i stawia uczestnika
w konkretnym dniu, w konkretnej sytuacji i w konkretnej celebracji wobec
zywego stowa Boga. Stawia uczestnika celebracji z jego smutkiem, radoscia,
choroba, uniesieniem i tym wszystkim, co aktualnie przezywa wobec petnej
mitosci woli Boga. Bog przez swoje stowo zaprasza uczestnikow do wy-
pelnienia Jego woli i stawia uczestnikow w sytuacji wyboru. Ilekro¢ czto-
wiek podejmuje stowo Boga i decyduje si¢ w swoim sercu, by wypehic je
w odniesieniu do konkretnej sytuacji swojego zycia, sktada Bogu ofiar¢ du-
chowa. I ta ofiara duchowa jest istotna w kazdej celebracji Eucharystii. Owa
ofiara duchowa jest potaczeniem zycia cztowieka, jego sytuacji egzysten-
cjalnej z wolg Ojca. Jest ona jego ,,Ogrodem Oliwnym”, jest jego momentem
decydujacym, w ktéorym staje przed Bogiem twarza w twarz. To wlasnie
homilia w szczegdélny sposdb ma stawiaé cztowieka przed Bogiem, zapra-
szajac cztowieka do odpowiedzi mitosci.

Ofiara duchowa, podj¢ta w czasie liturgii stowa, zostaje ,,zmaterializowa-
na” wtedy, gdy na oltarz jest przynoszony chleb i wino. One bowiem sg zna-
kami duchowych ofiar uczestnikow. I to wtasnie one zostaja przemienione
przez Chrystusa w Jego Ciato i Krew, a tym samym sakramentalnie wlgczone
w Jego jedyna ofiareg, ktéra ma moc zbawienia §wiata. Jest to ta jedyna ofiara,
ktora si¢ Ojcu podoba i ktora jest Mu mita, albowiem zostata zlozona z catego
serca 1 bez reszty. W konfrontacji z ta ofiarg ofiary uczestnikow sg zawsze
niedoskonate. Chrystus jednak wilacza je w swoja ofiarg, udoskonala i jako
wiasne sktada je Ojcu Niebieskiemu. Tak oto Jego ofiara staje si¢ ofiarg
uczestnikow liturgii. Ofiara Chrystusa staje si¢ ofiarg Kos$ciota, a jednoczesnie
jest ona ofiarg, ktora wlacza uczestnikdw celebracji w zbawienie $wiata,
wlacza ich w caly proces zbawczy, dokonywany przez Chrystusa'®.

3. TEOLOGIA LITURGICZNA CZYNI HOMILIE
MIEJSCEM UKAZANIA PARADYGMATU CELEBRACIJI LITURGICZNEJ
DLA ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO

Ponowne przywrocenie $wiata i rodzaju ludzkiego Bogu przez Jezusa
Chrystusa jest istotg liturgii kosmicznej. Staje si¢ ono udzialem wiernych

2Por. S. Hahn. Uczta Baranka. Eucharystia — niebo na ziemi. Czgstochowa: Edycja Sw.
Pawta 2013 s. 72-77.
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w konkretnej celebracji liturgicznej, zwtaszcza w Eucharystii. Zadanie prze-
miany §wiata 1 przewrocenia go Bogu nie sprowadza si¢ do samego udziatu
w Eucharystii, ona bowiem jest poczatkiem i paradygmatem dla Zzycia chrze-
Scijanskiego. , «Gloszenie $mierci Pana az nadejdzie» (1 Kor 11, 26) za-
ktada, ze wszyscy uczestniczacy w Eucharystii podejma zadanie przemiany
zycia, aby w pewnym sensie stato si¢ ono cate eucharystyczne” (EdE 20).
Chrystus, stajac si¢ pokarmem w Eucharystii, umacnia wiernych w czynie-
niu ich catego zycia, osobistego i spolecznego, liturgia, czyli miejscem uwiel-
bienia Boga. Komunia z Chrystusem, zapoczatkowana w liturgii stowa osiaga
swg kulminacj¢ w Komunii eucharystycznej i ma by¢ przedtuzona na czas po
celebracji. Prawda ta winna sta¢ si¢ kolejng wazng trescig homilii, jasno wy-
plywajaca z wezwania do ofiary duchowej. Homilia winna ciagle na nowo
interpretowac zachete sw. Piotra: ,,wy rdwniez, niby zywe kamienie, jestescie
budowani jako duchowa swiatynia, by stanowi¢ §wiete kaptanstwo, dla skta-
dania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2, 5).
Uczta ofiarna stala si¢ w peini udziatem uczestnikdéw, jesli wczesniej do-
konato si¢ ich zjednoczenie z Jezusem Chrystusem poprzez ofiar¢ duchowa.
Mozna tu mowié¢ o komunii w ofierze. Dopiero wtedy ma pelny sens sakra-
mentalna komunia z Jezusem Chrystusem, Jedynym i Wiecznym Kaptanem,
sktadajacym Jego ofiare i ofiary duchowe uczestnikow Ojcu. Tylko wtedy
Komunia $§w. jest najwazniejszym momentem, ukoronowaniem i kulminacja
catego uczestnictwa w Eucharystii. Komunia $w. umacnia zywg wi¢z z Chry-
stusem, daje taske trwania w Nim, a tym samym laske zerwania z grzechem,
ktora wyrasta z pragnienia podjetego podczas stuchania Stowa Bozego.
Homilia, zwracajac uwage na potrzebe tej wigzi, winna tez ukazywac
sposoby jej przedtuzania i podtrzymywania w codziennym zyciu uczestni-
kow. Gléwnymi sposobami sg czytanie i rozwazanie stowa Bozego oraz mo-
dlitwa osobista. Miejscem odbudowania tej komunii jest sakrament pokuty
i pojednania. Postuszenstwo woli Ojca, wypetnianie Jego woli taczy si¢ jak
najscislej z tym sakramentem oraz z kierownictwem duchowym. Sakrament
pokuty jest tym miejscem, gdzie cztowiek nawraca si¢ ku wypetnianiu woli
Ojca, gdzie cztowiek ukierunkowuje swoje zycie na pelnieniu Jego $wigtej
woli. Tym samym sakrament ten jest nieustannym przypominaniem o potrze-
bie ofiary duchowej w codziennym zyciu, a zarazem przypomnieniem pod-
stawowego warunku dobrego uczestnictwa w Ofierze eucharystyczne;j.

B Por. B. Migut. Liturgia miedzy teologiq a politykg. ,,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne”
4(60):2013 s. 136
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PODSUMOWANIE

Odpowiadajac na problem zawarty tytule artykutu, czyli na pytanie o naj-
wazniejsze zadania homilii w ujgciu teologii liturgicznej, nalezy najpierw
zwroci¢ uwage, ze teologia liturgiczna odwotuje si¢ najpierw do liturgii kos-
micznej, przyjmujac jednak za punkt wyjscia konkretng celebracje litur-
giczna. W tym przypadku jest to celebracja Eucharystii. Bardzo waznym za-
daniem teologii liturgicznej jest jej funkcja ewangelizacyjna. Teologia litur-
giczna postrzega ewangelizacje jako objawianie Chrystusa-Liturga kosmosu,
wzywajacego ludzi do zycia z Bogiem i1 dla Boga oraz zapraszajacego po-
nownie ludzi do bycia liturgami kosmosu z Nim i w Nim. W takim ujeciu
zadaniem homilii, jako integralnej czesci celebracji, jest sakramentalne
uobecnianie Misterium Chrystusa, ktore zostalo spelnione jako duchowa
ofiara postuszenstwa Bogu Ojcu i mitosci do rodzaju ludzkiego. Ofiara ta
znalazta swa kulminacj¢ w krwawej ofierze na krzyzu, dokonanej raz na
zawsze. Pierwszym szczegolnym zadaniem homilii we Mszy $w. jest wezwa-
nie do postuszenstwa Bogu na wzor Chrystusa i ztozenia tym samym ofiary
duchowej, czynigc w ten sposob uczestnikow wspodtofiarnikami wraz z Chry-
stusem. Jest to podstawowy warunek participatio actuosa w Eucharystii.
Drugim specyficznym zadaniem jest wskazanie na potrzebe osobistej ko-
munii z Chrystusem, ktora swa kulminacj¢ osiagga w Komunii $w., a prze-
dtuza si¢ na czas po celebracji. Trzecim najwazniejszym zadaniem homilii
jest ukazanie celebracji — kultu Boga jako paradygmatu catego zycia chrze-
Scijanskiego, aby stawalo si¢ zyciem dla Boga.
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Streszczenie

Teologia liturgiczna odwotuje si¢ najpierw do liturgii kosmicznej, przyjmujac jednak za
punkt wyjscia konkretna celebracje liturgiczng. W tym przypadku jest to celebracja Eucharystii.
Bardzo waznym zadaniem teologii liturgicznej jest jej funkcja ewangelizacyjna. Teologia
liturgiczna postrzega ewangelizacj¢ jako objawianie Chrystusa-Liturga kosmosu, wzywajacego
ludzi do zycia z Bogiem i dla Boga oraz zapraszajacego ponownie ludzi do bycia liturgami
kosmosu z Nim i w Nim. W takim uje¢ciu zadaniem homilii, jako integralnej cz¢sci celebracji, jest
sakramentalne uobecnianie Misterium Chrystusa, ktore zostato spelnione jako duchowa ofiara po-
stuszenstwa Bogu Ojcu i mitosci do rodzaju ludzkiego. Ofiara ta znalazta swa kulminacje
w krwawej ofierze na krzyzu, dokonanej raz na zawsze. Pierwszym szczegélnym zadaniem
homilii we Mszy $w. jest wezwanie do postuszenstwa Bogu na wzor Chrystusa i zlozenia tym
samym ofiary duchowej, czyniagc w ten sposdb uczestnikow wspotofiarnikami wraz z Chry-
stusem. Jest to podstawowy warunek participatio actuosa w Eucharystii. Drugim specyficznym
zadaniem jest wskazanie na potrzebe osobistej komunii z Chrystusem, ktora swa kulminacje
osigga w Komunii $§w., a przedtuza si¢ na czas po celebracji. Trzecim najwazniejszym zadaniem
homilii jest ukazanie celebracji — kultu Boga jako paradygmatu calego zycia chrzescijanskiego,
aby stawato si¢ zyciem dla Boga.

Stowa kluczowe: homilia, Msza $w., Eucharystia, teologia liturgiczna, misterium Chrystusa, ofia-
ra duchowa, celebracja liturgiczna, paradygmat zycia chrzescijanskiego.



