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MARY AS THE ICON OF CHRIST — THE “NEW MAN”
ViA PULCHRITUDINIS IN MARIOLOGY

A bstract Mariology that is an academic reflection on the person of the Virgin Mary
requires an adequate methodology. The tradition that is many hundreds of years old has wor-
ked out various ways of cognition. Besides the dominating logical-rational reflection (via
veritatis), there is also the equally legitimate via pulchritudinis. Its significant role in Mariolo-
gical reflection was pointed to by the recent popes. In the second half of the 20t century an
important role of aesthetics in theology was emphasized by Hans Urs von Balthasar. If theolo-
gy is symbolic, Mariology plays a critical role, as it is with the participation of Mary that God
performs the mysteries that He reveals, and it is with Her that He causes them to be perceived.
Aesthetic Mariology becomes then a way to cognize the beauty of Christ via a contact with
His beauty reflected on the image of Mary’s life. Mary, being an actual person, plays an
essential role in the birth of Christ as the “icon of the invisible God”. Maintaining the princip-
le of analogy it may be stated that like Christ is an icon of the invisible God, Mary also is
one, being “an icon that gives birth to the Icon”. Mary herself, being a synthesis of the beauty
of God’s work, helps us discover the beauty that we can enjoy through Her mediation: beco-
ming a new man by participating in the salvation, which is Christ’s work that creates a new
man.
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Mariologia, bedaca naukowa refleksja nad osoba Najswigtszej Maryi Pan-
ny, domaga si¢ odpowiedniej metodologii, odpowiednich drég dla owocnego
i prawdziwego prowadzenia tej refleksji teologicznej. Wielowiekowa tradycja
wypracowala takie drogi poznania. Jaka rolg w statusie epistemologicznym
mariologii petni via pulchritudinis?
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Nie ulega watpliwosci, ze refleksja logiczno-racjonalna (via veritatis)
stanowi niezbedny $rodek zglebiania tajemnic zbawienia i odkrywania ich
organicznych wiezi!. Prawde te potwierdza historia mariologii z wieloma
przyktadami rozjasniania réznych aspektow misterium Matki Boga i ludzi
oraz Jej udziatu w tajemnicy naszego zbawienia, co przyczynito si¢ do roz-
woju nauki mariologicznej. Zwtaszcza po Soborze Trydenckim, kiedy reflek-
sja mariologiczna przyjeta ksztalt organicznej jednosci w traktacie poswigco-
nym tej galezi wiedzy teologicznej. Jednak przewaga metody dedukcyjne;j,
opartej na sylogizmie sprawita, iz refleksja nad Maryja oparta byta prawie
wylacznie na rozumie, bez odwotywania si¢ do innych zdolnos$ci poznaw-
czych cztowieka. Konsekwencja tego bylo zepchnigcie na bok i deprecjacja
procesu intuicyjnego, wyrazu artystycznego i symbolizmu w teologii, w tym
tez i w mariologii. To wszystko, co zwiazane jest z procesem zachwytu, zo-
stato przesunigte do obszaru poboznosci. Sztuka stata si¢ jedynie pomoca
w kulcie lub poswiadczeniem prawdy, za$ jezyk symbolu zostal zredukowany
do jakiej$ gry, ktora bardziej deformuje niz oddaje rzeczywistos’c’z.

Niewatpliwym impulsem do wigkszego zwrocenia uwagi na droge poznania
estetycznego w mariologii stata si¢ propozycja Pawta VI. Papiez, przemawia-
jac na zakonczenie Kongresu Mariologiczno-Maryjnego (16.05.1975), wskazy-
wal na via pulchritudinis jako jedna z wtasciwych (uprawnionych) drég w po-
znawaniu Maryi i przyblizania Jej wiernym. ,,W tym znaczeniu mozna i$¢
dwoma drogami. Najpierw drogq prawdy, czyli droga spekulacji biblijno-his-
toryczno-teologicznej, ktora dotyczy wtasciwego miejsca w misterium Chrys-
tusa i Kosciota: jest to droga uczonych, ktéra wy idziecie, z pewnoscia ko-
nieczna i z ktorej wyciaga korzys$ci mariologia. Ale oprdcz tej istnieje jeszcze
inna droga, dostgpna dla wszystkich, nawet dla dusz najprostszych: to droga
piekna, ku ktorej ostatecznie prowadzi nas misteryjna, cudowna i wspaniata
doktryna, ktéra stanowi temat kongresu maryjnego: Maryja i Duch Swiety.
Rzeczywiscie, Maryja jest stworzeniem tota pulchra; jest speculum sine ma-
cula; jest najwyzszym ideatem doskonatosci, jaki we wszystkich czasach ar-
ty$ci starali si¢ ukaza¢ w swoich dzielach; jest «Niewiasta obleczona w ston-
ce» (Ap 12, 1), w ktdrej najczystsze promienie ludzkiego pigkna spotykaja
si¢ z promieniami ponadludzkimi, cho¢ dostgpnymi, pigkna nadprzyrodzone-

! Sobér w dekrecie o formacji kaptanow wskazuje na wage tej drogi: ,.dla mozliwie pet-
nego wyjasnienia tajemnic zbawienia, niech si¢ alumni naucza glebiej w nie wnikac¢ i wykry-
waé miedzy nimi zwiazek za pomoca spekulacji, majac tu za mistrza $w. Tomasza” (DFK 16).

ZPor.S.de Fiore s, Belleza. Il. El camino de la belleza para acceder a Maria, w:
S.de Fiores, S. M e o, Nuevo Diccionario de Mariologia, Madrid 1988, s. 292-293.
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go”3. Stowa te zwracaja nasza uwage na kwesti¢ pigkna w poznaniu Maryi
z dwojakiego punktu widzenia: metodologicznego (dotyczacego badan mario-
logicznych) i tre§ciowego (jego zadaniem jest sprecyzowanie znaczenia pigkna
Maryi)4.

I. MAGISTERIUM A VI4 PULCHRITUDINIS W MARIOLOGII

Nie dziwi wigc, iz teologia ostatnich dziesigcioleci probuje przywrdci¢ via
pulchritudinis w procesie zglgbiania misterium Boga i naszego zbawienia,
w tym takze w obszarze mariologiis. Z ta troska wspotbrzmi tez wyrazny
1 jednolity gtos aktualnego Magisterium. Obok cytowanego wcze$niej Paw-
ta VI mozna tu przytoczy¢ wypowiedzi papieza Jana Pawta II. Praktycznie
od poczatku swojego pontyfikatu wskazuje on na Boza Rodzicielkg jako
,,Pigkno, ktéoremu na imig Maryja”6.

W swojej encyklice maryjnej Jan Pawel II w kilku miejscach postuguje sig
droga pigkna, aby wskaza¢ na Boza chwale, jaka w Niej i przez Nig zostala
nam objawiona. Najpierw wskazuje na Maryje jako owoc dzialania taski Bo-
zej. ,,Nalezac do «ubogich i pokornych Panay», Maryja nosi w sobie, jak nikt
inny wérod ludzi, 6w «majestat taski», jaka Ojciec «obdarzyt nas w Umitowa-
nymy», a taska ta stanowi o niezwykiej wielkosci i pigknie calej Jej ludzkiej
istoty”7. Papiez bedzie czesto wracat do tej mysli w odniesieniu do tajemni-

3Pawet VI, Discorso per la chiusura del VII Congresso mariano, Roma, 16.05.1975
(http://www.vatican.va/holy father/paul vi/speeches/ 1975/documents/hf p-vi_spe 19750516
congresso-mariologico_it.html) (konsultacja: 16.10.2013).

4Por.S.deFiore s, Belleza. II. El camino de la belleza para acceder a Maria, s. 292-
299.

> Przyktadem tego ozywionego zainteresowania moze by¢ mariologia wtoska. W roku 2002
odbyt si¢ specjalny kongres Wtoskiego Interdyscyplinarnego Stowarzyszenia Mariologicznego
(AMI), poswigcony via pulchritudinis w mariologii. Inne tego typu inicjatywy zob.: S. de
Fiores, Mariologia w wymiarze estetycznym, ,,Salvatoris Mater” 11(2009), nr 2, s. 165,
przyp. 14.

% W modlitwie na Aniot Panski (8.12.1979) méwit o Maryi jako ,,Pigknie, ktore w petni
znane jest tylko Bogu samemu, a ktore przeciez zarazem tak wiele mowi cztowiekowi” i cytu-
jac $w. Germana z Konstantynopola i §w. Ambrozego pragnie ,,polaczy¢ te dwa glosy, aby
w nich przemo6wity obie tradycje: tradycja Wschodu i tradycja Zachodu, zjednoczone w uwiel-
bieniu dla tego Pigkna, jakie przygotowal sam Bdg u poczatku tajemnicy Wcielenia”. J a n
Pawet I, Aniol Panski (8.12.1979), w: Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998. ,, Aniol
Panski”, red. A. Szostek MIC, Warszawa 1999, s. 17-18.

"Jan Pawel I, Encyklika Redemptoris Mater, nr 11 (dalej cyt.: RM).
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cy Niepokalanego Poczgciag. Zwracajac uwage na rolg sztuki w poznawaniu
chwaty Bozej papiez podkresla, iz Maryja jawi si¢ cho¢by na czczonych od
wiekéw ikonach jako ,,zwierciadto Bozego pigkna”, ktére staje si¢ dla nas
bliskie 1 dost@pne9. Szczegdlnie za$ piekno Maryi jest droga do poznania
pickna kobiety: ,,Mozna zatem stwierdzi¢, ze kobieta, spogladajac na Maryje,
odkrywa w Niej sekret godnego przezywania swej kobiecosci i prawdziwego
realizowania siebie. W $wietle Maryi Kos$ciolt widzi w kobiecie odblaski
pigkna (podkr. — J. L.), ktore odzwierciedla najwznio$lejsze uczucia, do ja-
kich zdolne jest serce ludzkie: catkowita ofiar¢ milosci, moc, ktora potrafi
znies¢ najwigksze cierpienia, bezgraniczna wiernos$¢, niestrudzona aktywnos¢,
umiejetnos$¢ taczenia wnikliwej intuicji ze stowem pociechy i zach@ty”lo.
W Liscie do Rodzin Jan Pawetl Il czesto powraca do spojrzenia na Maryje
jako droge do poznania pigknej mitosci matzenskiej: ,,Historia «pigknej mitos-
ci» zaczyna si¢ w chwili zwiastowania [...]. Poprzez «tak» Maryi «Bég z Bo-
ga i Swiatlo$é ze Swiatloéci» staje si¢ synem ludzkim. Maryja jest Jego mat-
ka, nie przestajac by¢ ta Dziewica, ktéra «nie zna meza» (por. Lk 1, 34).
Jako Matka-Dziewica staje si¢ Maryja Matkq pigknej milosci. Prawda ta od-
stania si¢ juz w stowach Archaniota Gabriela, ale jej pelne znaczenie potwier-
dza si¢ stopniowo, w miar¢ jak Maryja postgpuje w pielgrzymce wiary ze
swoim Synem”“. To pigkno ludzkiej mito$ci musi by¢ zaszczepione w lu-
dzkich sercach i stale w nich podtrzymywane przez Ducha Swigtego, ktory
sam jest Darem i zrodtem wszelkich darow, a ktory to w sakramencie mat-
zenstwa umozliwia, by mito$¢ ta byta darem osoby dla osoby. I pisze dalej
papiez, ze ,kiedy mowimy o «pigknej mitosci», to niewatpliwie méwimy
zarazem o pigknie. MoOwimy o pigknie mitosci, ale mowimy tez o pigknie
czlowieka, ktéry w mocy Ducha Swigtego jest zdolny do takiej mitosci, mo-
wimy o pieknie mezczyzny i o pieknie kobiety”lz. Maryja, zdaniem papie-

8 Wystarczy przesledzi¢ wystapienia Jana Pawla II w uroczystosci Niepokalanego Po-
czgcia.

% Por. RM 33.

10 RM 46. Poszerzajac ten temat papiez wskaze na Maryje jako $wiadka wartosci zycia
dobrego i czystego. ,,Maryja daje tez $wiadectwo o warto$ci zycia czystego i pelnego dobroci
dla wszystkich ludzi. Pigkno Jej duszy, catkowicie oddanej Panu, jest przedmiotem podziwu
chrzeécijanskiego ludu. Chrzescijanska wspdlnota zawsze widziata w Maryi ideal kobiety
(podkr. — J. L.), ktora jest wcieleniem mitosci i dobroci, poniewaz zachowata czysto$¢ serca
iciata”. Jan Pawetl II, Audiencja generalna (22.11.1995), w: Jan Pawel II o Matce
Bozej 1978-1998. Audiencje generalne, red. A. Szostek MIC, Warszawa 1999, s. 118.

Tjan Pawet 11, List do Rodzin, Watykan 1994, nr 20.

12 Tamze.
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za, daje nam mozliwo$¢ dotarcia do prawdziwego poznania pigkna czlowieka,
ktory przez powotanie do milosci zostal zaproszony do tej ,,wielkiej tajem-
nicy”. ,,Pierwsza weszta w ten wymiar Maryja, wprowadzajac wraz ze soba
swego oblubienca Jozefa. Oni tez stali si¢ pierwszymi wzorami owej pigknej
mitosci, o ktora Koscidl nie przestaje si¢ modli¢ dla mtodziezy, dla mal-
zenstw 1 dla rodzin. A malzenstwa, rodziny i mlodziez rdwniez nie przestaja
sig modli¢ o to dla siebie. Wystarczy popatrze¢ na rzesze pielgrzymow, ludzi
dorostych i mtodych, zdazajacych do sanktuariéw maryjnych i zapatrzonych
w wizerunek Bogarodzicy, czasem Maryi i Jozefa wraz z Dzieciatkiem: w ob-
licza, na ktorych odbija si¢ cale pigkno mitosci ofiarowanej cztowiekowi
przez Boga”B.

Znaczenie via pulchritudinis w refleksji mariologicznej dostrzegal takze
papiez Benedykt XVI. Na zakonczenie XXIII Migdzynarodowego Kongresu
Mariologicznego, 8 wrzesnia 2012 r., papiez przyjat na specjalnej audiencji
w Castel Gandolfo jego uczestnikow. W przemowieniu do nich przypomniat,
iz temat kongresu (Mariologia poczynajac od Soboru Watykanskiego 1. Re-
cepcja, podsumowanie i perspektywy) wskazuje na Konstytucje Lumen gen-
tium jako ,,zasadnicza perspektywe hermeneutyczna dla wszelkiej dalszej ref-
leksji czy to natury teologicznej, czy o charakterze czysto duchowym i dusz-
pasterskim” na temat postaci i roli Maryi Dziewicy w historii zbawienia.
Stanowi ponadto cenny element réwnowagi, ktora jest zawsze potrzebna,
migdzy teologicznym racjonalizmem a uczuciowo$cia wierzacych. Dlatego,
zdaniem papieza, ,,szczegdlna posta¢ Matki Boga winna by¢ badana i coraz
lepiej poznawana z réznych i uzupetniajacych si¢ punktéw widzenia: podczas
gdy wciaz aktualna i niezbedna pozostaje via veritatis, nie mozna rezygnowac
z podazania takze via pulchritudinis i via amoris, aby odkry¢ i jeszcze glebiej
kontemplowac¢ nieskazitelna i mocna wiarg Maryi, Jej milo§¢ do Boga, Jej
niezachwiang nadziejg”M.

13 Tamze.

14 http://www.osservatoreromano.va/portal/dt?JSPTabContainer.setSelected=JSPTabCont
ainer%?2FDetail&last=false=&path=/news/vaticano/2012/207q12-Benedetto-X VI-ai-partecipant
i-al-congresso-.html&title=Maryja%20pomi%C4%99dzy%?20teologicznym%?20racjonalizmem%2-
0 a%20mi%C5%820%C5%9Bci%C4%85%20wiernych&locale=pl (konsultacja: 16.10.2013).
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II. ESTETYKA TEOLOGICZNA. UWAGI METODOLOGICZNE

Mariologia nie jest tatwa dziedzina teologii, w ktoérej mozna powiedziec
praktycznie wszystko, byle tylko byto to pobozne. Mariologia znajduje si¢
niewatpliwie na skrzyzowaniu wielkich traktatow teologicznych: chrystologii,
eklezjologii, eschatologiils. Niektorzy uznaja, iz mariologia jest ta dziedzing
wiedzy teologicznej, ktora zdolna jest mowi¢ o sobie jedynie poprzez znaki,
przez symboliczne poérednictwa16. Najprosciej wyrazi¢ misterium Najswigt-
szej Dziewicy poprzez misteria Chrystusa i Kosciota.

Estetyczny wymiar ujecia tych misteriow posiada charakter jednoczacy.
Jednoczy bowiem i rozwija sens i zrozumienie, analize i uczucia, logike
1 intuicje¢, przez co nie tylko potrafi wyrazaé tre$¢ misterium Boga, ale row-
niez to, kim jest przyjmujacy je cztowiek (jego sposob percepcji). Potrafi nie
tylko wyrazi¢ pigkno tajemnicy objawiajacego si¢ Boga, ale rowniez wyrazic¢
zachwyt poznajacego i odpowiadajacego nan cztowieka — uwzglednia bowiem
jego zlozono$¢ antropologiczna.

We wspoétczesnej refleksji teologicznej jest zastuga Hansa Ursa von Bal-
thasara podjecie na nowo i ukazanie warto$ci i roli kategorii pigkna w zgle-
bianiu chrzescijanskiego orgdzia. Szwajcarski teolog poswigca swoje dzielo
Chwala systematycznemu przedstawieniu estetyki teologicznej. Swéj wyktad
rozpoczyna od zarysowania koncepcji estetyki jako dziedziny teologii, podej-
mujac kwesti¢ mozliwo$ci zastosowania w teologii kategorii pigkna. Swoja
pozytywna odpowiedz potwierdza krotka prezentacja ujecia tej problematyki
w teologii katolickiej i protestanckiej. Punktem wyjscia jest dla niego spojrze-
nie na pigkno catego dzieta zbawczego dokonanego w Chrystusie. Jest to ma-
nifestacja pigkna mito$ci Boga, ktore to pigkno przejawia si¢ w madrosci
i pokorze. Dla nas pigkno to, odkrywane w Chrystusie, staje si¢ droga do
poznania Boga. To, co stanowi przedmiot kontemplacji dla Balthasara, to sa-
ma warstwa wydarzeniowa Bozego dziatania, ktore w walce o nasze zbawie-
nie staje si¢ dramatem i wlasnie jako dramat jest — jego zdaniem — pigkne.

15 Ciekawe jest spojrzenie K. Bartha na relacj¢ mariologii i innych traktatow teologicz-
nych. Wedlug niego dogmat maryjny stoi w centrum katolicyzmu (najwybitniejszy wyraz ,ka-
tolickiej herezji”), w sensie bycia dogmatem ,krytycznym”, tzn. w ,,odniesieniu do ktérego
okreslane sa wszystkie zasadnicze katolickie stanowiska”. K. B a r t h, Die kirchliche Dogma-
tik 1, 2, Zurich 1938, s. 157.

16 por. M. Gelaber t, Jesus o la apertura trascendente de lo humano, ,Ciencia
Tomista” 118(1991), nr 3, s. 546.
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,Kategori¢ pigkna stosuje wigc Balthasar w sposdb analogiczny i dotyczy ona
samej istoty Bozego dziatania. Dziatanie to w Piémie Swigtym jest przedsta-
wione w sposob pigkny: parabole, alegorie, poezja, symbole itd., ale Balthasar
dostrzegajac wage i rolg tych wszystkich elementow wskazuje jeszcze na cos
innego — na tajemniczy, nieuchwytny wymiar pigkna Bozej chwaty najpetniej
i ostatecznie objawiony w Krzyzu Chrystusa””.

Zadanie estetyki teologicznej jest dwojakie: odkrywac¢ Boga, ktéry objawia
si¢ poprzez do$§wiadczenia poznawalne zmystami (aisthesis — wrazenie) oraz
da¢ si¢ przyciagnaé przez blask Jego chwaly w nie utylitarystycznym zachwy-
cie. Tak jak mariologia ma swoje miejsce w teologii, tak tez — zdaniem von
Balthasara — refleksja mariologiczna wazna jest dla estetyki teologiczne;j.
W tym kontekscie podkresla doswiadczenie macierzynsko-duchowe nabyte
przez Maryje w Jej relacji z Jezusem, ktorego nosita w swoim tonie. Ten
cielesny kontakt przedtuzyt sig¢ potem w stuchaniu i przyjmowaniu Jego stowa
i stal si¢ dla Ko$ciota archetypem, gdyz i zadaniem KoS$ciota jest owo miste-
ryjne i zobowiazujace do§wiadczenie macierzyﬁskielg.

Blask nienaruszalnego pigkna, jakie Boski tworca uczynil w Maryi, wyczu-
wa si¢ jak w dziele sztuki, czyli w sposdéb poznawalny zmystami. Jest to
pickno obejmujace cata osobg, ze wszystkim, co przynalezy do jej struktury.
Tym, czym szczeg6lnie promieniuje Maryja, jest Jej aktywna dyspozycyjnosc,
jaka wyraza si¢ w wypowiedzeniu doskonalego TAK wiary. Staje si¢ ono
idealnym paradygmatem relacji wiary dla Kosciota Chrystusowego: Maryja
jest blaskiem Kosciota!®,

Wskazania von Balthasara ukierunkowuja teologa na taka refleksje mario-
logiczna, ktora bedzie doceniala postrzeganie zmystowe (estetyczne). Reflek-
sja ta moze i8¢ dwoma, oczywiscie kompatybilnymi, torami mys$lowymi.
Pierwszy to odkrywanie Boga w $wietle tego, czego dokonal w Maryi; druga
za$§ to pelne podziwu zamyslenie nad osoba Maryi Matki, w ktorej blyszczy
chwata Boza, co nie zaciemnia Jej wymiaru historycznego.

Jakie zadania stoja przed teologia estetyczna na polu mariologii? Przede
wszystkim ma to by¢ najpierw spojrzenie calo$ciowe, ktore dostrzeze i uczyni
doswiadczeniem osobistej wiary calkowite przyjecie Boga przez czlowieka,
w jego strukturze duchowo-cielesnej, na przykladzie Dziewicy z Nazaretu.
Nastepnie rozpoznawac pigkno Maryi i poddawaé si¢ mu w sposob darmowy

7P Napiwodzk i, Estetyka a teologia, ,,Teofil” 3(14)2000, s. 47.

18 por. S. de Fiore s, Belleza. II. El camino de la belleza para acceder a Maria,
s. 293.

19 Por. tamze.
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1 bezinteresowny. Idac tymi drogami, mariolog nie tylko jest osoba, ktdra
dokonuje systematycznej refleksji nad danymi Objawienia dotyczacymi Maryi
1 przedstawia ich organiczna rozumowa synteze¢, lecz staje si¢ tez mistago-
giem, ktéry dostraja sig do religijnego doswiadczenia Maryi i potrafi przeka-
za¢ blask i znaczenie Jej osoby tym wszystkim, ktorzy sa zdolni do zadziwie-
nia si¢ 1 kontemplacji. Teologia estetyczna, zastosowana w mariologii, odwo-
dzi od wszelkich konstrukcji abstrakcyjnych i czysto sylogistycznych i przy-
pomina, ze Maryja nie jest zasada metafizyczna, zwykta funkcja czy jakas
idea, lecz jest osoba ludzka, przebogata znaczeniowo w i przez wilasna histo-
rig, ze wszystkimi jej wymiarami.

Cho¢ brak jest biblijnego opisu fizjonomii Maryi, to jednak, obok tych,
ktorzy wprost potwierdzali tg nieznajomos’c’zo, nie brak bylo wielu, ktorzy
uwazali, iz bylo czym$ odpowiednim, aby Maryja byla pigkna kobietqzl.
Nie brak byto i takich, ktorzy ukazywali Jej wyglad dokonujac szczegdtowe-
go opisu22. Znakiem zainteresowania pigknem fizycznym Maryi jest cala
tradycja ikonograficzna, zwtaszcza zachodnia, ktéra wyrazita je w wielu wer-
sjach. Natomiast wschodnia ikonografia bardziej skupita si¢ na wyrazeniu
mistycznego pigkna Maryi. W kazdym badz razie pigkno Maryi wymyka sig
naturalistycznej redukcji, gdyz zawsze zaktada przestanki wiary, ktora nadaje
mu znaczenie. Po tej linii szla refleksja Ojcow Kosciota, poczawszy od §w.
Ambrozego, ktory wychwala okazatos¢ moralna ,,Tej, ktora zostala wybrana
przez sam Blask”?3, po $w. Jana Damascenskiego, ktory nazywa Maryje
»cata pigkna, catkowicie bliska Bogu”24. Podobnie i pisarze chrze$cijanscy
w ciagu wiekow, ktorzy w rozny sposob pisali o doskonatosciach Maryi. Syn-
teza tych obserwacji moga by¢ stowa papieza Pawla VI, wypowiedziane na
zakonczenie VII Migdzynarodowego Kongresu Mariologicznego, ktory opisuje
Maryje jako ,,Niewiastg obleczona w stonce, w ktdrej najczystsze promienie

20 Sw. Augustyn twierdzil wprost: ,,nie znamy twarzy Dziewicy Maryi”. De Trinitate, 8, 5
(PL 42, 952).

21 Np. $w. Ambrozy: ,,pigkno ciata bylo obrazem duszy, figura Jej prawosci”. De Virgini-
bus 11, 2 (PL 16, 220).

22 Np. Jerzy Kedrenos pisat w XI w.: ,Maryja byta $redniej postury, ciemnej karnacji
z jasnymi wlosami, §rednimi kasztanowymi oczami, nosem $redniej wielkos$ci, dlugimi rekami
i palcami”. J. K e d r e n o s, Compendium historiarum, PG 121, 362d. Podobnych opisow
dokonali m.in. Andrzej z Krety czy mnich Epifaniusz (IX w.). Por. G. R o s ¢ h i n i, La vita
di Maria, Roma 1945, s. 28-33.

B 8w. Ambrozy, De Virginibus 11, 2 (PL 16, 220).

2*Sw.Jan Damascenski, In nativitate B. V. Mariae (PG 96, 677).



MARYJA IKONA CHRYSTUSA - ,NOWEGO CZLOWIEKA” 87

ludzkiego pigkna spotykaja si¢ z promieniami ponadludzkimi, cho¢ osiagalny-
mi, pigkna nadprzylrodzonego”25 .

Stad tez refleksja teologiczna, ktora pragnie opisa¢ pigkno Maryi, winna
wyraza¢ misterium Jej bytu i Jej misji oraz intuicyjnie ogarna¢ jego blask
1 jego znaczenie. Jak zauwaza Balthasar, Maryja bedzie si¢ jawic¢ ,,jako blask
Kosciota, odbicie chwaty Bozej w stworzeniu, prototyp tego, co Ars Dei mo-
ze uczyni¢ z ludzka glina, gdy si¢ nie sprzeciwia Jego projektorn”26. Droga
pickna wprowadza na droge poznania ontologii warto$ci i znaczenia, jakie
Maryja posiada dla wierzacych, i nie tylko, przez pokolenia KoS$ciota.

III. ESTETYKA W MARIOLOGII

Decydujacym poczatkiem mariologii jest Wcielenie: Bdg osobowo wkracza
w ludzkos¢, Trojca komunikuje swoje zycie wewnetrzne, a ten zarodek Wcie-
lenia jest tak samo estetyczny, jak dogmatyczny. Estetyczne rozwazanie tej
tajemnicy nie pomniejsza wcale powagi, jaka stoi u podstaw tego wydarzenia,
przeciwnie, podkresla jego paradoksy i jawi sig¢ jako dziatanie metodologiczne
idealne w przyblizaniu si¢ do misterium. ,,Stowo stalo si¢ cialem” (J 1, 14)
to wydarzenie historyczne najbardziej zlozone i bogate, jakie notuje historia.
Jego osnowa jest symboliczna, zas§ wymog metodologiczny dla zglebiania go
jest estetyczny. Przewyzsza Heglowska koncepcje pigkna, rozumianego jako
»Zmystowe wyrazenie idei”, po obu stronach symbolicznej biegunowosci: po
stronie Ducha Bozego i po stronie zmystowej, ktorej rzeczywisto$cia jest
fenomen zycia osobowego. Estetyka zawiera objawienie Boze, substancje
teofaniczng, albowiem Bog objawia sig¢ faktycznie i skutecznie, az zostaje
dostrzezony, az zaczyna mie¢ znaczenie dla cztowieka, ktéry zyje na innym
bytowym poziomie, az umozliwia tworzenie komunii zycia, a w przypadku
Maryi, komunii doslownie symbiotycznej. Wcielenie nie zaktada estetyki

BSpawet V1, Discorso per la chiusura del VII Congresso mariano, Roma, 16.05.1975
(http://www.vatican.va/holy father/paul vi/speeches/ 1975/documents/hf p-vi_spe 19750516
congresso-mariologico _it.html) (konsultacja: 16.10.2013).

26 H. U.vonBalthasar, Chwala. Estetytka teologiczna, t. 1: Kontemplacja postaci,
Krakéw 2008, s. 529.
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w sensie ozdoby Stowa, lecz jest to wlasciwos¢ ziemska i historyczna, ktéra
przyjmuje, aby mogt by¢ dostrzezony przez cztowieka?’.

Estetyka i symbolika wydaja si¢ wzajemnie siebie potrzebowac, przynaleza
bowiem do tego samego obszaru objawienia i postrzegania rzeczywistosci.
Cztowiek bowiem, wyrazajac w pelni swoj byt, potrzebuje aktywnos$ci swojej
zdolnos$ci symbolicznego postrzegania $wiata i siebie. Symbolizm jest bo-
wiem, skrotowo ujmujac, estetycznym wyrazeniem ontologicznej partycypa-
cjizg. Znajduje to swoje przeniesienie na postrzeganie Bozego Objawienia.
Jesli teologia jest symboliczna, to mariologia petni rolg¢ krytyczna, gdyz to
z udzialem Maryi Bég dokonuje misteridow, jakie objawia i z Nia osiaga to,
ze zostaja one postrzegane. Stad tez, jak zauwaza Iribertegui w swoim stu-
dium mariologii droga pigkna, ,,estetyka (zakres tego, co dostrzegalne) i sym-
bol (posrednictwo dynamiczne) sa pierwszymi pojeciami tego dyskursu, przy-
nalezacymi do metodologii naszej pracy”29.

Na samym poczatku tego studium pojawiaja si¢ dwa podstawowe pytania:
Co nalezy tu rozumie¢ przez pigkno, a co przez estetyke? Pigkno, zdaniem
hiszpanskiego autora, to niewidzialny i boski porzadek bytu, ktory staje sig¢
zjawiskiem postrzegalnym i deskryptywnym. Pigkno dotyczy sfery bytu z ra-
cji pochodzenia od Boga rozumianego jako emanacja Jego dzieta stworzenia.
Estetyka za$ to przestrzen bytu ograniczona do tego, co jest postrzegalne
zmystami. W §wietle tak rozumianych poje¢ podstawowych Maryje uznajmy
jako paradygmat realizmu antropologicznego. Jej nie dotycza teorie, lecz jest
miejscem realizmu Wcielenia. Jej §wiat osobowy to Swiat czysty, $wiat praw-
dy rozwazanej i pogiebionej, porzadek niczym nie zniewolony. Posiada for-
my, ktérych potrzebujemy, aby w pelni zrealizowaé nasze cztowieczenstwo,
a ktérych dramatycznie jesteSmy pozbawieni30.

Przyblizenie si¢ ta droga poznawcza do tego, co chrzescijanskie, oznacza
zobaczenie w centrum nie czego$§ wysublimowanego, ulotnego, lecz ciata
Stowa Wcielonego, zbolalego, a wrgcz skandalizujacego ciata Jezusa, ciata
eklezjalnego, konkretnego dla kazdego, w sakramentalnej strukturze uwielbie-
nia, misji, prawa, zycia wiary i pielgrzymowania. Nie jest to estetyka pigkna
niespetnionego, lecz jego eschatologicznej antycypacji. To réwniez estetyka
jakby podwojnego wymiaru. Emmanuel dzieli z nami kategorie zmystowe

27 Por.M.Iriberte gui Erase, Labelleza de Maria. Ensayo de teologia estéti-
ca, Salamanca—Madrid 1997, s. 23-24.

28 por. E. de Bruy n e, La estética de la Edad Media, Madrid 1988, s. 98.

29lribertegui Eras e, La belleza de Maria, s. 25.

30 por, tamze, s. 30-31.



MARYJA IKONA CHRYSTUSA - ,NOWEGO CZLOWIEKA” 89

wspolne ludziom, o estetycznej zawartosci tresciowej; ale Zmartwychwstatly
wymyka sig im, ukrywa si¢, pozostawia nas bez mozliwosci bezposredniej
weryfikacji czegokolwiek w Jego Osobie. W Passze zmienia si¢ Jego postac,
ale nie znika; historyczny realizm Jezusa zamienia si¢ w figur¢ Chrystusa.
To, co historyczne, staje si¢ ukryte; pojawia si¢ sakrament: widzialny symbol,
w ktérym zawarty jest sam Bog. Pozostaje Bog w swoim konkrecie Stowa
wcielonego, umartego, zmartwychwstatego. Sakrament miesci Boga i Cztowie-
ka, ,,na sposéb paschalny”, zmienionego, ale nie wykluczonego jako rzeczy-
wistos¢ estetyczna. Nie ma juz chrzescijanskiej estetyki bezposredniej, jako
bezposrednie postrzeganie realnego przedmiotu, postaci Jezusa; teraz jest sa-
kramentalna, ukryta. Chrystus, Pan (Kyrios), daje si¢ zobaczy¢ w obszernej
figurze eklezjalnej. Estetyka chrzescijanska bedzie od tej pory symbolicz-
na, nie mozna jej bedzie zweryfikowac inaczej jak tylko wewnetrznie, wyzna-
jac ja'!.

Te chrzescijanskie ramy sa konieczne, aby spojrze¢ na posta¢ Maryi, do-
tknigtej tymi samymi procesami, z Jej wilasna osobista historia, owinigta
jednak w wydarzenie chrzescijanskie, paschalne, sakramentalne, eklezjalne.
Jest jednak co$ w Niej szczegolnego. ,,Maryja jest nowa Ewa, pierwsza zas
Ewa nie ma subtelnego obrazu: jest uosobieniem rozlamow obecnych w calej
historii ludzkosci. Ewa to cata cierpiaca; figura wszystkich naszych historii,
W niej pozostawiaja $lad dzieje wszystkich pokolen. Ale «gdy nadeszta petnia
czasOw» (Ga 4, 4) Ewa nie jest juz sama, lecz ma Maryj¢. To ta ostatnia
wlasnie przejmuje od Ewy to, co jest obrazem Bozym posrod ruin, ktory
powinien by¢ odnowiony. Maryja kontynuuje histori¢ jako Ewa odnowiona
przez Kairos, umieszczona w przestrzeni Kyriosa. Stad wzmianka o Ewie
winna by¢ uzupelniona o obraz z Ap 12, Niewiasty obleczonej w stonce, znak
chwaly, ktorego profil, tak jak Chrystusa, dostrzega si¢ w Kosciele, sakra-
mencie takze Maryi”32.

Mamy wigc pewien obraz modelowy. Maryja posiada, jako Nowa Ewa,
ksztalt promieniujacy, idealny ksztalt chrzescijanskiej antropologii®>. Mozna
powiedzie¢, ze Koscidt odznacza sie ksztaltem maryjnym, posiadajac najpierw

31 por, tamze, s. 32-33.

32 Tamze, s. 33.

33 Jest to ksztalt promieniujacy duchowym pigknem, predysponujacym Ja do udziatu
w dziele zbawienia jako nowa Ewa. Jak zauwaza Jan Pawel II ,tytuly Niepokalanego Poczgcia
oraz Wspolpracownicy Odkupiciela, pod jakimi wzywa Maryje wiara Kosciota, wychwalajac
Jej duchowe pigkno i istotny udziat w cudownym dziele zbawienia, ukazuja krancowa opozycje
pomiedzy wezem a nowa Ewa”. Jan Pawet I, Audgen. (24.01.1996), w: Jan Pawel II
o Matce Bozej 1978-1998. Audiencje generalne, s. 137-138.
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ksztatt chrystyczny, przez co wskazuje si¢ na relacje zaleznosci, jaka przyj-
muje uksztaltowanie imitujace model.

Zgodnie z pojeciami pola estetyki mozemy, podsumowujaco, stwierdzic:
Stowo Przedwieczne posiada doskonate, absolutnie pigkne wyrazenie Boga,
bedac zrodtem pigkna, ktére dla nas jest niedostrzegalne, przez co wierzymy
w Niego z estetycznym niedostatkiem. Jezus posiada pigkno Stowa i przez
Wocielenie przyjmuje rowniez postaé dostrzegalna, pigkno mozliwe do pozna-
nia i ujecia zmystami. Posiada bogactwo estetyczne z racji cielesnosci i dzig-
ki Dziewictwu Maryi, ktore nie pomniejsza pigkna Stowa. Kosciot jest pigk-
ny. Sakrament Ducha posiada instytucje rodzace pigkno: jego sakramentalne
posrednictwa. W Kos$ciele Maryja jest stworzeniem ,,bez skazy czy zmarsz-
czki” (Ef 5, 27). W Jezusie, Maryi, Kosciele istnieje bogactwo estetyczne,
gdyz w nich stworzenie 1$ni zgodnie z oryginalnym projektem Boga, w kto-
rym dziata Duch ze swoimi nadzwyczajnymi interwencjami. W nich ,,bowiem
mieszka cata Pelnia: Bostwo, na sposéb ciata” (Kol 2, 9). Ich spostrzegalna,
wrecz dotykalna tkanka jest przepelniona Duchem, w réznych formach epikle-
zy, objawiajac zawsze pigkno Boga34.

Dogmatyczne spojrzenie na Maryje¢ ukazuje nam interdyscyplinarny charak-
ter wyrazen maryjnych. Pierwsza i podstawowa relacja jest chrystologiczna.
W macierzynstwie wyznajemy, ze Slowo przyszto w ciele. W dziewictwie,
ze przyszto ,,na sposob boski”, duchowy. W Niepokalanym Poczgciu, ze
Chrystus odkupit Ja swoja krwia. W Kosciele, ze caty Chrystus jest Gtowa
i cztlonkami. We wniebowzigciu, ze Kyrios posiada petna wtadze i postuguje
si¢ nia dla dobra ludzi. Mariologia jest chrystologiczna, gdyz Maryja jest
istota uksztaltowana w Chrystusie.

Twierdzenia o Maryi sa wyrazeniami pneumatologicznymi. We wszystkich
etapach zycia Maryi znajduje si¢ Duch, ksztattujac misterium w jego powia-
zanych odstonach: Theotokos, Dziewica, Niepokalana, Matka Kosciota. Zwia-
stowanie jest antycypacja Ducha z Pigédziesiatnicy, gdzie wylewa si¢ na
wszelkie cialo (Dz 2, 17). Duch czyni z tona Maryi sakrament eklezjalny. We
wniebowstapieniu Duch prowadzi wszystko do speinienia. Stwierdzenia:
,»Chrystus narodzony z Maryi” i ,,To, co si¢ z Niej narodzi, jest dzietem
Ducha Swigtego” (Lk 1, 35) zawieraja wirtualnie najglebsze misterium prze-
bostwienia i pigkna. Albowiem Pigkno jest boskie, zstgpuje z Chrystusem na
ziemi¢ dzigki Duchowi, objawiajac si¢ w formie dobra, mitosierdzia, spra-
wiedliwo$ci, pozwala na uczestniczenie w nim, przenika tkanke historii

34Por.Iribertegui E rase, La belleza de Maria, s. 34.
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1 wspdlnoty, staje si¢ doSwiadczeniem i antycypacja jego ostatecznego ukaza-
nia sig””.

IV. MARYJA MIEJSCEM OBJAWIENIA PIEKNA
-.NOWEGO CZLOWIEKA”

Mariologia estetyczna staje si¢ wigc droga poznawania pigkna Chrystusa
poprzez kontakt z Jego pigknem odbitym na obliczu zycia Maryi. Maryja, jak
zauwaza De Fiores, bgdac konkretna osoba peini zasadnicza rolg w narodzi-
nach Chrystusa jako ,,ikony niewidzialnego Boga”. Zachowujac zasadg¢ analo-
gii mozna uzna¢, iz tak jak Chrystus jest ikona niewidzialnego Boga, tak
Maryja tez nia jest, bedac ,,ikona, ktora daje poczatek Tkonie®. Na ile mo-
ze nam Ona pomoéc odkry¢ pigkno nowego Cztowieka, Jezusa Chrystusa, kto-
re realizuje sie¢ w kazdym z nas, gdy przez chrzest Ojciec przyjmuje nas za
swoje dzieci?

Warto zwrdci¢ uwage, ze droga tego poznania rozpoczyna si¢ juz na po-
ziomie pobozno$ci maryjnej ubogaconej wielopostaciowa tworczoscia artys-
tyczna, dzigki ktérej wiele pokolen moze kontemplowaé¢ duchowe pigkno
Maryi. Jak zauwaza Jan Pawet 11, ,,malarze, rzezbiarze, muzycy i poeci stwo-
rzyli arcydzieta, ktére ukazuja rozne aspekty wielkosci Maryi, a przez to
pomagaja lepiej zrozumie¢ sens 1 warto$¢ Jej chwalebnego wktadu w dzieto
Odkupienia. Sztuka chrze$cijanska dostrzeglta w Maryi urzeczywistnienie
nowego czlowieczenstwa (podkr. — J. L.), zgodnego z Bozym zamyslem,
a wigc wzniosty znak nadziei dla catej ludzkosci™’. Za§ w Liscie do artys-
tow papiez wskaze na sztukg nie tylko jako estetyczng ilustracje refleks;ji
teologicznej, lecz jako uprawnione teologicznie miejsce refleksji nad tajemni-
ca Bozej Rodzicielki®3.

35 por. tamze, s. 41.

36 S DeFiores, Mariologia w wymiarze estetycznym, s. 179. Artykut ten trzeba uznac
za jeden z wazniejszych we wspolczesnej literaturze teologicznej, poswigconych mariologii
estetycznej. Autor, w oparciu o Optatam totius (nr 16), stara si¢ przedstawi¢ sze§ciopunktowy
schemat traktatu mariologicznego w wymiarze estetycznym.

7 Jan Pawet Il Aud.gen. z 15.11.1995, w: Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998.
Audiencje generalne, s. 114.

38 Cytujac teze o. Marie Dominique Chenu stwierdza, ze ,,rowniez historyk teologii nie
wykonaltby w pelni swojego zadania, gdyby nie poswigcit nalezytej uwagi dzietom sztuki, za-
rowno literackim jak i plastycznym, ktore na swoj sposob sa «nie tylko estetycznymi ilustra-
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Zgoda Maryi na bycie Matka Syna Bozego rozpoczyna proces ratowania
czlowieka z brzydoty grzechu. Chrystus bowiem nie przychodzi na §wiat, aby
potepia¢ kogokolwiek, wliczajac w to pierwszego Adama i pierwsza Ewe,
lecz aby dokona¢ odkupienia catego rodzaju ludzkiego. ,,Chrystus przychodzi
— jak pisze Jan Pawel 11 w Liscie do Rodzin — by odnowi¢ to, co w cztowie-
ku jest darem Boga, co w nim jest odwiecznie dobre i pigkne i co stanowi
tworzywo pigknej milosci. Dzieje «pieknej milosci» to poniekad to samo, co
dzieje zbawienia czlowieka®. Od ufnego ,,tak” Maryi rozpoczyna si¢ pro-
ces pigknej mitosci Boga, czyli proces formowania si¢ nowego cztowieka.
Tajemnica Wcielenia staje si¢ w ten sposob zrédtem nowego pigkna w dzie-
jach czlowieka, czego wyrazem jest powstawanie od tej pory niezliczonych
dziet sztuki. Po surowych zakazach przedstawiania podobizny Boga niewi-
dzialnego (por. Pwt 4, 15-20) rozpoczyna si¢ nowa epoka: artystycznego
ukazywania Boga-Cztowieka, Maryi, Jego Matki, §wigtych, przez co nastgpuje
nowy rozdziat w relacji religii ze $wiatem kultury i sztuki. ,,Mozna powie-
dzie¢ — precyzuje papiez — iz nowy kanon sztuki, wrazliwy na najglebszy
wymiar czlowieka i jego przeznaczenie, bierze poczatek z prawdy o Wcie-
leniu Chrystusa (podkr. — J. L.), czerpiac natchnienie z tajemnic Jego zycia:
narodzenie w Betlejem, ukryte lata w Nazarecie, dziatalno$¢ publiczna, Gol-
gota, zmartwychwstanie oraz powtdrne przyjscie w chwale™40, Jego celem
nie bedzie jedynie informowanie, co przede wszystkim formowanie czlowieka
w pelnej prawdzie o nim samym.

W swietle tej prawdy S. Babolin stwierdza, ze ,,w obliczu Jezusa mozemy
odkry¢ pigkno i godnos$¢ twarzy cztowieka: przez wcielenie Bog przyjat ludz-
ka twarz, aby cztowiek (imago Dei) odnalazt swa prawdziwa twarz (similitu-
do Dei)”41. Oblicze Jezusa jest obliczem Boga42: Ten, ktérego nie moze
pomiesci¢ niebo, wszedt do ciala, ktore Stowo Boze przyjeto w tonie Maryi.
»lkona oblicza Jezusa, takze zgodnie z niezmiennym $wiadectwem Ojcow
Kosciota, jest ikona-matka wszystkich ikon, Najswigtszej Maryi Panny i §wig-
tych [...]. Dlatego tez w chrzes$cijanskiej sztuce sakralnej jedyna prawdziwa

cjami, ale prawdziwymi ‘zrédtami’ teologicznymi»”. J an Paw et I, List do artystow,
nr 11.

¥ Jan Pawel I, List do Rodzin, nr 20.

40 Tamze.

s Baboli n, Oblicze Jezusa w obliczu Maryi, ,,Salvatoris Mater” 10(2008), nr 1,
s. 41.

42 Zgodnie z odpowiedzia, jakiej Jezus udzielit Filipowi na pytanie o oblicze Ojca: ,,Fili-
pie, tak dtugo jestem z wami, a jeszcze Mnie nie poznales? Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze
i Ojca” (J 14, 8-9).
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ikona Boga jest oblicze Chrystusa. Wszystkie pozostate ikony sa ikonami
przez uczestnictwo w ikonie Chrystusa, w takim wymiarze, w jakim odtwa-
rzaja rysy Jego swietosei”®. W sposob szczegolny odnosi si¢ to do Tej,
ktora ze wszystkich stworzen jest najbardziej zjednoczona z Jezusem: w Jej
tonie i przez Jej zgode Jednorodzony Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem i pier-
worodnym dla wielu braci.

Jak mozemy odkry¢ oblicze Jezusa w obliczu Maryi? Podobienstwo dziec-
ka do matki jest czym$ naturalnym, dlatego wpatrujac si¢ w oblicze matki
mozemy dostrzec twarz dziecka. W relacji Maryja—Jezus odkrywanie tego
podobienstwa dokonuje si¢ na dwdch ptaszczyznach: naturalnej i nadprzyro-
dzonej. Dzieje si¢ tak, gdyz macierzynstwo Maryi jest jednoczesnie Bozym
macierzynstwem. Maryja dala nam obraz Boga niewidzialnego (por. Kol 1,
15), wspotpracujac w niewymowny sposob z wcieleniem Stowa Bozego po-
przez swoja zgode na wolg Ojca. Staje sig nowa Ewa rowniez dlatego, ze Jej
posta¢ promieniuje chwala Boza w takiej peini, jaka jest tylko mozliwa
w stworzeniu, w ktorym catkowicie wypekit si¢ plan Ojca, polegajacy na
przebdstwieniu cztowieka w Chrystusie Jezusie (por. Rz 8, 28-30). Stad Ma-
ryja jest jedyna doskonata ikona Wcielonego Stowa, ktorej ,,malarzem” jest
Duch Swiety. To dzigki Jego dziataniu twarz Syna i twarz Matki stapiaja sig
w relacji podobienstwa, relacji petni ludzkosci i Boskosci (por. Kol 2, 9-10).
Maryja, ktéra w doskonaty, dziewiczy sposob poczeta Syna Bozego za sprawa
Ducha Swietego, najpetniej z nas ludzi uczestniczy w tej petni Chrystusa.

Zdaniem S. Babolina ,,takze oblicze Maryi, tak jak oblicze Jezusa, prezen-
tuje Jej kanoniczo$¢: glowa okryta welonem i uwienczona gwiazda (Pani),
twarz roz§wietlona i macierzynska (Dziewica Matka), wspotczujace spojrzenie
(Matka mitosierdzia). Oblicze Maryi ukazywane jest zawsze w okrywajacym
Jej gtowe welonie i z gwiazda nad czolem. Welon oznacza Maryje¢ «stuzebni-
c¢ Panska», za$ gwiazda Jej doskonale i nieprzerwane dziewictwo™**. Jako
Shuzebnica we wszystkim poddaje si¢ woli Ojca, a stajac si¢ Matka Stowa
staje si¢ w niepowtarzalny sposdb Matka naszego zbawienia, co potwierdza
zaangazowaniem w cate zbawcze dzieto swojego Syna. Jest to nie tylko
»miecz bolesci”, ale réwniez pelny udzial w zmartwychwstaniu i uwielbieniu
Jezusa. W konsekwencji ,,Maryja stajac si¢ Pania, otrzymuje cala wiadze,
jaka moze mie¢ stworzenie ponad kazdym innym stworzeniem, a szczegd6lnie
ponad stworzeniami zbuntowanymi przeciw Bogu; stad tez Jej pelna mocy

BBaboli n, Oblicze Jezusa w obliczu Maryi, s. 44.
44 Tamze, s. 45.
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ochrona przed duchami zta”®. Dalej, rozéwietlone oblicze Maryi oznacza
catkowite zwrdcenie si¢ ku obliczu Jezusa. Zto nie ma w Niej dostepu, przez
lask¢ Boza nie ma w Niej ciemnosci, a Jej §wiatlem jest chwata ptodnego
dziewictwa. Dzigki temu moze sta¢ si¢ Matka, ludzkim poczatkiem Tego,
ktéry odwiecznie istnieje jako Syn Ojca. A Wcielenie, czyli dziewicze pocze-
cie Stowa Bozego, staje si¢ chwala Maryi. Chwata macierzynstwa uwidacznia
sig takze w jego wychowawczym wymiarze.

Macierzynstwo Maryi jest wigc pelnym macierzynstwem, przekraczajacym
jednak wymiary czysto naturalne. To dziatanie w Niej Ducha Swietego spra-
wia, iz to, co naturalne w macierzynstwie, staje si¢ w Niej nadprzyrodzone,
a samo macierzynstwo przybiera oblicze macierzynstwa uniwersalnego. To
oblicze nowej Ewy. Zbawcza mito$¢ Jej Syna staje si¢ w sposob nieporowny-
walny z zadnym stworzeniem Jej udziatem, co czyni z Niej Matke wszystkich
dzieci nowego Adama. ,,Co wigcej — jak zauwaza Babolin — macierzynstwo
Maryi ucztowiecza ojcostwo Ojca, ktore daje nam Syna: Matka wyraza hesed
Ojca, Jego milosierna mito$¢, wrecz czutos¢; mitose, ktora jest Syn Jezus. Ta
czulo$¢ zostaje podkreslona, kiedy oblicze Maryi taczy si¢ z obliczem Dzie-
ciatka Jezus, jak w typologii Dziewicy Eleusa (por. Matka Boza Wtodzimier-
ska)”46. Wreszcie ukazuje si¢ oblicze Maryi jako pelne wspotczucia, jako
Mater misericordiae (antyfona Salve Regina). To wspolczujace spojrzenie
Maryi wchodzi do kanonu sztuki jako trwata cecha wszystkich maryjnych
ikon 1 jest wyrazeniem wspodiczucia Boga dla kazdego syna Adama. Trescia
tego mitosiernego spojrzenia Matki jest wiara, tak silna jak wiara Abrahama.
Wiara, ktora staje si¢ darem dla kazdego na Nia spogladajacego i jest wyra-
zem zaskakujacej filantropii Ojca, ktéry nawet wlasnego Syna nie oszczedzit
(por. Rz 8, 32). Dzigki temu cztowiek, stworzony na obraz Bozy, moze po-
wraca¢ do swojego Boskiego zrodta. ,,Dlatego tez obraz, ktdry ontologicznie
zwraca cztowieka ku Bogu, to oblicze Jezusa, Boga, ktdry stal si¢ Cztowie-
kiem; natomiast oblicze Maryi, Pani i Matki, z macierzynska lagodnos$cia
i delikatno$cia wprowadza kazdego «zrodzonego z niewiasty» do decydujace-
go spotkania z Panem Jezusem. Oblicze Jezusa w obliczu Maryi otwiera
przed nami droge prosta, latwa i przyjemna, ktéora pozwala nam ponownie
odkry¢ nasza ludzka godnos$é, nasze powotanie do bycia dzie¢mi Bozymi
w Chrystusie Jezusie i do bycia Swigtymi $wigtoscia samego Boga”47.

43 Tamze, s. 46.
46 Tamze, s. 47.
47 Tamze, s. 54.
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Cate zycie Maryi staje si¢ w ten sposdéb nam pomocne, by taska Boza
ksztattowata w nas nowego cztowieka. Szczegolnie jednak w misterium Jej
Niepokalanego Poczecia tajemnica Maryi moze by¢ ikona poznania Boga jako
zrodta nowego zycia czlowieka. Matczyne tono jako wnetrze, z ktérego ,,wy-
lania si¢” zycie Ducha Swietego, jest biblijnym obrazem-ikona ludzkiego
poczatku jako poczecia (i narodzenia) z Ducha®®. Przywotana tu tajemnica
Niepokalanego Poczecia jeszcze bardziej staje si¢ zrozumiala w §wietle obja-
wien w Lourdes (,,Jestem Niepokalanym Poczeciem”), niz z samej tylko defi-
nicji dogmatycznej. Sw. Maksymilian widzi tu imi¢ Trzeciej, Duchowej Oso-
by Boskiej, ktore znajduje zastosowanie takze do Maryi jako $cisle z Nia
zwigzanej. ,,Jej Syn jako Syn Bozy byl obrazem Ojca, mdgt wiec o sobie
powiedzie¢: Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca... W sposdb analogicz-
ny, pamigtajac o roéznicach, mozemy $miato zauwazy¢: kto «widzi» Maryje
jako Boza Matke, «widzi» rowniez i Trzecia, macierzynska Osobg Boska...
Jednoczesnie: bySmy si¢ stali naprawde «na wzor obrazu» Syna, ktory jest
obrazem Ojca, potrzebujemy pomocy Matki — Duchowej Osoby Bozej, ktorej
osobowym obrazem jest Matka Jezusa i nasza”*’. Najwazniejsza ikona Ma-
ryi jest Jej ewangeliczna wizja, zarysowana pows$ciagliwie w najstarszej Mar-
kowej Ewangelii, ubogacona przez Mateusza i L.ukasza w Jej otwartosci na
poczecie Jezusa i dokonczona przez Jana, gdzie Matka Jezusa ukazana jest
jako nasza matka w Duchu Swietym.

Zdaniem J. Bolewskiego Maryja jest w Ewangelii ikona prawdy o rodzeniu
sig¢ W nas ,,nowego wewnetrznego cztowieka”. Jest to macierzynstwo w Du-
chu Swigtym. Najpierw dokonuje si¢ w zaciszu Nazaretu, gdzie Duch Swiety
nie tylko sprawia w Niej poczecie Syna Bozego, ale takze prowadzi Ja dalej
przez zewnetrzne wydarzenia. Maryja doswiadcza tego z rado$cia w nawie-
dzeniu krewnej Elzbiety. W Nim, obecnym w Jej sercu, rozwaza wszystkie
sprawy, ktore staja si¢ stowem Bozym dla cztowieka. Staje si¢ przez to wzo-
rem otwarto$ci czlowieka na rézne, nieprzewidziane sytuacje zyciowe, ktoére
przyjmuje jako znaki Bozego dzialania. Maryja jako ,,rozwazajaca” okre§lona
jest po grecku jako symballousa, to znaczy symbolizujaca, czyli w pierwot-

nym znaczeniu symbolu jako wskazujaca na catose®?. W swojej postawie

B 1 Bolewsk i, Misterium Niepokalanej ikonq zZycia w Chrystusie, ,,Salvatoris Mater”
12(2010), nr 1-2, s. 71.

49 Tamze, s. 72.

30 Zdaniem De Fiores’a symbol taczy to, co widzialne i niewidzialne, odsytajac do czegos,
co nieznane i do przeczuwanej tajemnicy bytu, przez co staje si¢ epifania niedostgpnego zna-
czenia. Przywotuje takze opini¢ A. Amato, ktéry wskazuje na osobowa i realna zawarto$¢ sym-
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staje si¢ symbolem ukrytego w swym glebokim sensie dziatania Boga. Otwar-
to$¢ Maryi na dzialanie Ducha Swigtego prowadzi do Jej wzrostu nie tylko
na wzor obrazu Syna, lecz i na wzdr obrazu Duchowej Osoby — Matki. Sta-
wata si¢ tym, kim byta w momencie poczecia Syna: Matka w Duchu Swig-
tym. Dopelnieniem tej symboliki jest ostatnia Ewangelia, ukazujaca Maryje
jako Niewiaste (J 2, 4; 19, 26). Maryja jawi si¢ tu w nowej symbolice: nie
tylko Matki, ale i Oblubienicy Chrystusa, jako uosobienie Kosciota, czyli jako
osoba, w ktorej oblubienicza relacja do Syna Bozego jasnieje najwyrazniej. Jej
szczytowym momentem jest Golgota, gdzie u stop Krzyza objawia si¢ nowy,
najglebszy wymiar Jej macierzyfstwa: staje si¢ Matka wszystkich®!.
Wreszcie trzeba wskaza¢ na role wiary w mariologii estetycznej. Maryja
jawi sig¢ jako kobieta, ktorej oblicze nakreslone jest przez bezwarunkowa,
ufna wiare. Jest dla nas kobieta, ktora potrafi si¢ zadziwi¢, jak w momencie
poselstwa aniota w chwili zwiastowania; ktdéra jest prawdziwa stuchaczka
Stowa Bozego, ktore staje si¢ Jej pokarmem zycia; kobieta, ktoéra wiernie
kroczy $ladami Jezusa, swojego Syna i Pana, az po Kalwarig. W koncu jako
ta, ktéra potrafi czekac¢ na wypetnienie si¢ Bozych obietnic az po dzien zmar-

twychwstania5 2,

Via pulchritudinis jest jedna z uprawnionych drég refleksji mariologicznej.
Droga ta nie jest tylko dopisanym do catego traktatu rozdzialem na temat
piekna Maryi, lecz jawi si¢ jako catoSciowy, wlasciwy metodologicznie, wy-
miar mariologii. Nie jest to droga wylaczna, jedyna, lecz jako jedna z wielu,
jakie odkrywa teologia. Jak zauwaza B. Forte, ,,droga prawdy i droga pigkna,
argumentatywne opowiadanie i solidnie zakotwiczony symbol, uzupetniajg si¢

zatem nawzajem, kiedy mowimy po chrzescijansku o Maryi”5 3,

boli maryjnych oraz W. Beinerta, zdaniem ktérego symbolizm interpretowany wprost i wyra-
zany w kulcie jest $rodowiskiem teologicznym witasciwym Maryi. Por. S. de Fiores,
Mariologia w wymiarze estetycznym, s. 184-186.

SLBolewsk i, Misterium Niepokalanej ikonq Zycia w Chrystusie, s. 73-74. Autor
zwraca uwage na praktyczny dla nas wymiar tej prawdy na drodze naszego uswigcenia. To
u$wiecenie, czyli upodobnienie nas do Syna, dokonuje sie¢ w Duchu Swietym, ktory jednoczy
nas i Jego z Ojcem. A przyjecie Duchowej Osoby Boskiej — podkresla Bolewski — oznacza
przyjecie Matki. Dzigki za$ jednosci z Maryja idziemy po drodze dojrzewania do oblubienczej
mitosci do Jej Syna, we wspolnocie Kosciola, Chrystusowej Oblubienicy w Duchu Swigtym.

2por. Baboli n, Oblicze Jezusa w obliczu Maryi, s. 54.

3 B.Forte, Maryja, ikona tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej, ttum.
B. Widta, Warszawa 1999, s. 21.
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Niewatpliwie traktatom mariologicznym zachodniej teologii potrzeba wig-
cej wrazliwos$ci estetycznej, ktora pozwoli odczyta¢ Maryje jako ikong pigkna
namalowana przez Boga. Pigkno to otwiera nas na tajemnice cztowieka: nie
tylko kim jest, ale kim moze si¢ sta¢, gdy w pelni odpowie na Boze zapro-
szenie. Maryja, jako ikona Chrystusa, nowego cztowieka, staje si¢ uprzywile-
jowana droga dostepu, w mocy Ducha Swigtego, do Boskosci. Jej piekno po-
lega na objawieniu dzieta Bozego w Jezusie Chrystusie i Kosciele. Sama,
bedac synteza pigkna dzieta Bozego, pomaga nam odkrywac to pigkno, jakie
posrednio dzigki Niej staje si¢ naszym udziatem: stawanie si¢ nowym czlowie-
kiem przez udziat w zbawieniu, dziele rodzacym nowego czlowieka.

»Jak w doswiadczeniu pigkna wszystko ukazuje si¢ w czesci, albo przez
harmoni¢ form, albo przez wtargnigcie i przywotanie innego i nowego, tak
w Maryi postrzega si¢ cala Tajemnice obecna i zwiazana z nami przez bezin-
teresowne wybranie, ktorego Bog uczynit Ja przedmiotem. Prawde zawarta
w mysli, iz «piekno zbawi §wiat» (Dostojewski), rozumie si¢ w sposdb szcze-
g6lny, wychodzac od postaci pierwszej odkupionej, w ktorej jasnieje cudowna
darmowo$¢ wiecznej Mitosci; w pokornej Stuzebnicy Pan dokonat wielkich
rzeczy [...]. Droga pigkna ztaczona z droga prawdy, sklania tym samym do
rozpoznania w Maryi waloru ikony, figury, ktora odsyta jednoznacznie do
Transcendencji, ktdra weszta w immanencje Swiata, przez «brame zbawieniay,
Dziewice Matk@”54. W dialogu ze wspotczesnoscia, a zwlaszcza postmoder-
nizmem, via pulchritudinis, zastosowana w mariologii, okazuje si¢ by¢ nie-
zbywalna droga do ukazywania czlowiekowi przetomu tysiacleci prawdziwego
pigkna, ktore jest wyrazem Chrystusowego dzieta zbawienia czlowieka: pigk-
no przyoblekania nowego cztowieka, ktory wciaz si¢ odnawia wedtug obrazu
Boga (por. Kol 3, 10).

MARYJA IKONA CHRYSTUSA, ,NOWEGO CZLOWIEKA”
VIA PULCHRITUDINIS W MARIOLOGII
Streszczenie

Mariologia, bedaca naukowa refleksja nad osoba Najswietszej Maryi Panny, domaga sig¢
odpowiedniej metodologii. Wielowiekowa tradycja wypracowata rézne drogi poznania. Obok

34 Tamze, s. 22.
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dominujacej refleksji logiczno-racjonalna (via veritatis), istnieje rdwnie uprawniona via pul-
chritudinis. Na jej znaczaca rolg w refleksji mariologicznej zwracali uwage ostatni papieze.
W II potowie XX wieku istota role estetyki w teologii uwypuklit Hans Urs von Balthasar. Jesli
teologia jest symboliczna, to mariologia petni rolg krytyczna, gdyz to z udzialem Maryi Bog
dokonuje misteriow, jakie objawia i z Nig osiaga to, ze zostaja one postrzegane. Mariologia
estetyczna staje si¢ wigc droga poznawania pigkna Chrystusa poprzez kontakt z Jego pigknem
odbitym na obliczu zycia Maryi. Maryja, bedac konkretna osoba, petni zasadnicza role w na-
rodzinach Chrystusa jako ,,ikony niewidzialnego Boga”. Zachowujac zasade analogii mozna
uznaé, iz tak jak Chrystus jest ikona niewidzialnego Boga, tak Maryja tez nia jest, bedac
»ikona, ktéra daje poczatek Ikonie”. Sama, bedac synteza pigkna dzieta Bozego pomaga nam
odkrywac¢ to piekno, jakie posrednio dzigki Niej staje si¢ naszym udzialem: stawanie sig¢ no-
wym czlowiekiem przez udziat w zbawieniu, Chrystusowym dziele rodzacym nowego cztowieka.

Stowa kluczowe: mariologia, via pulchritudinis, Hans von Balthasar, estetyka, Chrystus, nowy
cztowiek.



