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KOMUNIINY WYMIAR OSOBY LUDZKIEJ

COMMUNION DIMENSION OF THE HUMAN PERSON

A bstract Contemporary philosophy and theology includes personal and interpersonal
reality of the human being and it has given a new interpretation of the human person. A man
reflects the essence of communication and communion of God, which also causes the commu-
nication and communion dimension of being a human person. A person is relational and ecsta-
tic. The Old Testament does not apply the concept of communion to the relationship of man
and God, and only the Incarnation led to a breakthrough in this respect. The theological con-
cept of a person has developed over a long period of Trinitarian and Christological disputes.
The image of God and the relationship between Him and the people had a huge impact on this
issue. Contemporary theological anthropology often focuses on the combination of issues
connected with the Trinity and communion. On the basis of it not only substantial personology
but also relational personology developed. There was a significant effect of dialogical persona-
lism, which also marked the theology of communion, on the basis of which you can work out
a communion vision of the human person.

Key words: human person, communication, communion, relationship, theological anthropology,
personology, dialogical personalism.

Charakterystyczna cecha wspotczesnej filozofii i teologii jest uwzglednie-
nie w ogromnym stopniu rzeczywistos$ci osobowej i migdzyosobowej cztowie-
ka!. Dokonala si¢ wrecz nowa interpretacja osoby ludzkiejz. Czlowiek staje
si¢ soba w komunikacji z drugim cztowiekiem i tak powstaje wspdlnota ko-
nieczna do bycia soba’. Sformutowany przez Paula Watzlawicka aksjomat
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metakomunikacyjny glosi, ze cztowiek ,,nie moze nie komunikowac si@”4.
Teologia podkresla, ze w cztowieku odbija si¢ komunikacyjna i komunijna
istota Boga, co tez powoduje, ze nie jest on solipsystycznie zwrocony ku
samemu sobie, lecz ku Bogu i ku calemu stworzeniu, nad ktérym panuje i za
ktére przejmuje odpowiedzialnoéc’5 . Zwrot ,.ku stworzeniu” oznacza za$ takze
zawarty w nim zwrot ,.ku ludziom”. Z takiego stanu rzeczy wyptywa komu-
nikacyjny i komunijny wymiar bycia cztowiekiem®, ktory jest osoba, a to
oznacza, ze ludzka osoba jest nacechowana komunijnoéciaj.

Motyw komunii nalezy — w swej nowotestamentowej petni znaczenia — do
najbardziej centralnych idei chrzescijanstwa. Jest istotny tak dla rozumienia
samego misterium zbawienia, jak i jego urzeczywistniania. Idea komunii za-
wiera w sobie wiele wymiarow: odnosi si¢ do trynitarnej istoty Boga i relacji
ludzi do Boga, a takze do ksztaltowania relacji migdzyludzkich; dotyka oso-
bowych wymiaréw glebi doswiadczenia religijnego i sigga takze ku instytu-

T.S chneider, Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, tham. J. Tyrawa, Wroctaw
1990,s. 11 n; M. Jagodzin s ki, Sakramenty w stuzbie communio. Studium teologiczno-
komunikacyjne, Warszawa 2008, s. 171 n.

YPor,P.Watzlawic k,JH Beavin,D.D.Jacks on, Menschliche Kommu-
nikation. Formen, Stérungen, Pradoxien, Bern—Stuttgart—Toronto 19909, s. 53.

SPorrR.Lachne r, Communio — eine Grundidee des christlichen Glaubens. Ein Bei-
trag zur Elementarisierung im Fach Dogmatik, w: R. Lachner, E. Spiegel (Hg.), Qualititsma-
nagement in der Theologie. Chancen und Grenzen einer Elementarisierung im Lehramtsstu-
dium, Kevelaer 2003, s. 239.

®Por.rValverde, Antropologia filozoficzna, s. 349: ,,Czlowiek jest przyporzadkowa-
ny cztowiekowi i tylko w drugim cztowieku odnajduje siebie samego. Tylko transcendujac sa-
mego siebie w poszukiwaniu «ty», cztowiek realizuje wlasne bycie. [...] relacja «ja—ty» jest
relacja w pelnym znaczeniu tego stlowa. Jest spotkaniem 0sdb; nie oznacza czynienia z drugie-
go cztowieka przedmiotu, ktéory mozna posiada¢, albo ktérym mozna manipulowac. Oznacza
kontemplowanie i pelna szacunku akceptacje, oSwiecajaca obecnos¢, bezposrednia relacje bez
posrednikéw (ekonomicznych, politycznych, erotycznych itp.), ktorzy przeszkadzaliby w praw-
dziwym spotkaniu z «ty». Jest relacja, w ktorej kazdy zachowuje wolnos¢, ale angazuje cala
swa osobe. Kiedy mowie «ty», mowie takze «ja». «Ty» czyni «jan. We wzajemnej relacji obo-
je zyskujemy §wiadomo$¢ wlasnego bycia osobami. Czujemy si¢ W niej poznajacymi i pozna-
wanymi, kochajacymi i kochanymi, w niej wybieramy i jesteSmy wybierani, korzystamy z wol-
nosci wobec drugiego czlowieka i on uznaje nas za wolnych. W tej relacji chce, aby$ ty byt
toba, to znaczy kim$ innym niz ja, a ty chcesz, bym ja byl mna, kim$§ innym niz ty. W ten
sposob obaj tworzymy «my», komuni¢ osob, oparta na tozsamo$ci wspdtodpowiedzialnosci.
Kategoria ontologiczna, ktéra dostarcza racji dostatecznej «my», jest pomiedzy — prawdziwy
egzystencjal w znaczeniu heideggerowskim. Ale najglebsza realnoscia «pomiedzy» jest mitose,
rozumiana nie tylko jako uczucie, ale takze jako komunia”.

"Por.J.Golen, Motywy zawarcia malzenstwa sakramentalnego. Studium z duszpaster-
stwa rodzin w swietle badan narzeczonych, Lublin 2013, s. 37-46. Autor akcentuje oczywiscie
komunijny wymiar powotania ludzi do milosci i matzenstwa.
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cjonalnym strukturom spoteczenstwa oraz ich prawnemu uporzadkowaniu. Ja-
ko przewodnia idea teologiczna, a jednocze$nie antropologiczna, socjologicz-
na i eklezjologiczna, zawiera w sobie potencjal reformatorski i ,,wywrotowy”
jednoczes$nie. Odwotlywanie si¢ do biblijnej i starokos$cielnej idei communio
stawato si¢ niejednokrotnie w historii zrédlem poruszen i inspiracji. Tak byto
takze w przypadku Soboru Watykanskiego II. W recepcji nauczania tego so-
boru mysl o komunii stata si¢ wtasciwie punktem konstrukcyjnym odnowio-
nego obrazu Kosciota®. Nalezy wigc spodziewac sig, ze ukazanie komunijne-
go charakteru osoby ludzkiej stanie si¢ czym$ ozywczym i pozytecznym takze
w dziedzinie antropologii teologicznej9.

I. KOMUNIINY WYMIAR POJECIA OSOBY LUDZKIEJ

Osoba ma charakter relacyjny i ekstatyczny. Juz w Starym Testamencie
dostrzec mozna swego rodzaju etymologiczne przeczucie tych wymiarow.
Cztowieka jako osobe oznacza w nim stowo panim — oblicze, twarz (dostow-
nie: to, co zwrdcone ku czemus), ktére w wigkszosci tekstow odnosi si¢ do
czlowieka i Boga (por. Rdz 32, 31; 33, 10; 2 Sm 17, 11; Prz 27, 17; 28,

8 Por. M. Seckler, Die Communio-Ekklesiologie, die theologische Methode und die
Loci-theologici-Lehre Melchior Canos, w: A. Proniewski, A. M. Jakoniuk, A. De¢bski (red.),
In Eo qui confortat, Biatystok 2009, s. 209; U. K u h n k e, Koinonia. Zur theologischen
Rekonstruktion der Identitdt christlicher Gemeinde, Diisseldorf 1992, s. 111-193;J. Hain z,
Koinonia. 1. Biblisch-theologisch, w: W. Kasper u. a. (Hg.), Lexikon fiir Theologie und Kirche,
Bd. VI, Freiburg—Basel-Rom—Wien 1997, s. 171 n.; B. B i e | a, Koinonia, w: Encyklopedia
Katolicka, t. 1X, Lublin 2002, kol. 302; R. S a w a, Komunia. 1. Termin, w: Encyklopedia
Katolicka, t. I1X, kol. 492 n. Sumarycznego przegladu znaczenia terminu ,.komunia” w teologii
dokonat B. Migut (Komunia. 3. W teologii, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1X, kol. 493);
L achner, Communio,s. 233; M.Jagodzins ki, Teologia a komunikacja, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 41(2003), nr 2, s. 74-76; J. Kudasie w i ¢ z, Koinonia w No-
wym Testamencie, w: A. Czaja, M. Marczewski (red.), Communio w chrzescijanskiej refleksji
o Kosciele, Lublin 2004, s. 55-77; M. Jagodzin s ki, Teologiczne znaczenie pojecia
koinonia, ,,Zeszyty Formacji Katechetéw” 11(2011), nr 3 (43), s. 30 n.

? E. Sienkiewicz podkres$la zapotrzebowanie na to ze strony eklezjologii: ,,potrzebujemy
[...] gruntownie opracowanej antropologii, aby wykaza¢, ze cztowiek w swojej najglebszej
strukturze zdolny jest do takiej odpowiedzi objawiajacemu si¢ Bogu i zbawiajacemu czlowieka
w Kosciele, ktora na podstawie komunijnej relacji z Bogiem staje si¢ punktem wyjscia do
komunii migdzy ludZmi zjednoczonymi w tej samej wierze” (Wspdlnota Kosciola, Szczecin
2013, s. 64 n.).
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21)10. Grecki termin to prosopon wyjasnia si¢ zwykle przez jego pierwotne
pochodzenie od czynno$ci zakladania przez aktorow maski (prosopeion) na
twarz (pros tas opas), ale przy okazji przestania to wskazowke wytyczajaca
kierunek teologicznej interpretacji osoby jako rzeczywistosci relacyjnej: ,,Pier-
wotna funkcja stowa prosopon polegata na oznaczaniu bezposredniej relacji.
Sktada si¢ ono z przyimka pros (ku, w kierunku, w stosunku do, wzgledem,
na) oraz rzeczownika he ops (accus. opa, plur. ta opa), oznaczajacego twarz,
oblicze, wyglad, oko, spojrzenie. Zlozenie obydwu cztonéow w jeden wyraz
nadaje mu charakter relacyjny. Mowi o zwroceniu twarzy lub spojrzeniu ku
komus$ lub czemus, o znalezieniu si¢ naprzeciw kogo$ lub czego$. Prdsopon
oznacza bycie w relacji do kogo$ lub czegos. Pierwotna tres¢ stowa wyklucza
rozumienie osoby jako jednostki samej w sobie, bez Zadnego odniesienia do
innej rzeczywistosci. Pojgcie osoby wiaze si¢ nierozerwalnie z relacja i odnie-
sieniem. Relacja jest okresleniem osoby, jej roznica gatunkowa. Podkre§lmy,
iz chodzi tu jednak o rozumienie relacji w sensie wydarzenia, ktére wprowa-
dza osobg w stan odniesienia do kogo$ lub czegos$. Pojecie osoby jest poje-
ciem ontologicznym o charakterze relacyjnym. Rzeczywistos¢ osoby zaktada
relacje do innego podmiotu lub przedmiotu. Wymiar ten nalezy do ontologii
osoby. Z samej definicji nalezy wigc pojmowacé osobe jako egzystencjalna
relacje, jako specyficzny sposdb istnienia natury, objawiajacy si¢ w relacji
1 zdolnosci wchodzenia w kontakt i we wspélnot@”“. Pomocna moze oka-
za¢ si¢ tu chrzescijanska mys$l Wschodu, w ktérej nieustannie podkreslano,
ze osoba to nie tylko jej bycie i trwanie (hypo-stasis), lecz jednoczes$nie
wyjscie ku drugiemu, w kierunku komunii z innymi (ek-stasis). Obydwa
elementy sa niezbedne i1 konstytuuja osobg w jej byciu dla siebie, odrgbnosci,
innosci, ale i w relacjilz.

Wazne dla komunijnego rozumienia osoby sa przemyslenia ks. Jerzego
Szymika na kanwie teologii Josepha Ratzingera — Benedykta XVI. ,Stary
Testament nie zna «komunii» (chaburach — xoilvwvia) pomigdzy Bogiem

19 por. W.Hr yniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i Wszechswiata.
Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 111, Lublin 1991, s. 66. Szersze ujgcie przedstawia
Cz. S. Bartnik, Personalizm, Lublin 2000, s. 73-75.

1 Theologia benedicta, t. 11, Katowice 2012, s. 67 n. Por. J. Ratzin ge r, Wprowa-
dzenie w chrzescijanstwo, thum. Z. Wtodkowa, Krakow 1994, s. 168 n.; B. G a ¢ k a, Znacze-
nie osoby w teologii Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, Warszawa 2010, s. 30-36. E. Sien-
kiewicz podkresla, ze osoba ludzka jest nie tylko z natury otwarta spotecznie, lecz takze
komunijnie, a pominigcie tego komunijnego wymiaru rodzi takze powazne problemy w wymia-
rze societas (63).

12por. Sienkiewic z, Wspaolnota Kosciola, s. 70.
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1 czlowiekiem — Nowy Testament jest ta komunia w Osobie i poprzez Jezusa
Chrystusa”. Wprawdzie ,,cata prechrystologiczna historia zbawienia za Starym
Przymierzem jako tej teologalna kulminacja — zmierza do wspolnoty migdzy
Bogiem a Jego ludem. Ale pojecia «chaburach — communio — nie uzyto jed-
nak nigdzie [...] do tego, aby wyrazi¢ migdzyludzkie zwiazki» [...] Pomigdzy
starotestamentalnym Jahwe i cztowiekiem nie ma (jeszcze) communio — trans-
cendencja Stwdrcy pozostaje nienaruszalna, a najgtebsza wiez Boga i cztowie-
ka okres$la stowo berith (przymierze), ktorego nie wolno rozumie¢ «partner-
sko», gdyz zaktada ono staty, nieprzekraczalny dystans uczestnikow przymie-
rza oraz wzniosto$¢ Boga, pewien rodzaj trwalej Jego «przewagi» w tej rela-
cji. Dopiero Wcielenie wychodzi poza granice Starego Testamentu: przejmuje
w calosci jego spuscizng, ale poszerza go o dotad niestychane — o komunig
Boga i cztowieka”!3.

J. Szymik napisat wcze$niej: ,,Czlowiek jest centralnym punktem rzeczy-
wistos$ci stworzonej. To fundamentalna, istotna teza antropologii biblijnej
1 judeochrzescijanskiej wizji ludzkiej natury i kondycji, cztowieczego bytu
1 losu. Centralny, ale w §wiecie stworzen; stworzony, ale wérod stworzen cen-
tralny. To napigcie [...] okresla czlowieka, wskazuje jego miejsce wsrod
istnien. Pierwszorzednie jednak i teologicznie najglebiej wyjasnia to miejsce
relacja z Bogiem, z ktorej to relacji owo napigcie wynika. Odniesienie czlo-
wieka do Boga, odniesienie wzajemne i zamierzone przez Stworcg «od po-
czatku do konca» (od stworzenia po zbawienie) jest podstawowa «osia» ko-
munijnej struktury rzeczywistosci. Cztowiek jest bowiem istotowo [...] bytem,
ktéry w zjednoczeniu z Bogiem realizuje swoja istote i osiaga swoj cel. I tym
samym dociera do prawdy o sobie. Dlatego [...] «cztowieka nie mozna zrozu-
mie¢ bez Chrystusa», czyli bez Tego, ktory jest teandrycznoscia sama, jej
przyczyna, zrddtem i celem; ktérego zaréwno Osoba, jak Dzieto sa komunia
Bosko-ludzka, jedyna w swoim rodzaju, komunia, by tak rzec, «w stanie
czystym»””. Ten Chrystus zaprasza ludzi do nasladowania i komunii z Oj-
cem, do tego, ,,co stanowi kwintesencje¢ nocy Oliwnego Ogrodu: czlowieczen-
stwa catkowicie poddanego Bogu i w ten sposob — w teandrycznej komunii
— czlowieczenstwa catkowicie wolnego i ostatecznie zbawionego. [...] Tam
tez znajdujemy wzorzec dla bycia cztowiekiem, model komunijnej antropolo-
gii — wewnetrznie i pierwszorzednie ku-Boskiej”!>.

133y y m i k, Theologia benedicta, s. 198 n.
14 Tamze, s. 176.
15 Tamze, s. 177. Por. B ar t n ik, Personalizm, s. 75-78.
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II. TEOLOGICZNE UGRUNTOWANIE KOMUNIJNOSCI OSOBY

Pojecie osoby ksztattowalo sig i precyzowato w diugim okresie sporow
trynitarnych i chrystologicznych16. Ogromny wptyw mial w tej kwestii ob-
raz Boga i relacji migdzy Nim a ludzmi'”. Szczegdlne znaczenie osiagneto
to w Biblii przedstawiajacej Boga i cztowieka ,,prosopograficznie” — w dialo-
gu ze soba i z cztowiekiem'®. Ekstatyczny ruch Osob Boskich, udzielaja-
cych si¢ w osobowych relacjach, stat si¢ ontologicznym prawzorem osoby
ludzkiej. Na tym tez polega ikoniczny wymiar osoby ludzkiej, ktéra w swoim
oddaniu i mito$ci, poprzez wyjscie z siebie i relacj¢ do innych, staje si¢ obra-
zem i manifestacja Boga. Dogmat trynitarny ma wigc takze warto$¢ antropo-
logiczna. Osoba ludzka podlega takiemu samemu prawu istnienia w relacji do
innych, jakie wyznacza sposob istnienia Osob Bozych. Osoba urzeczywistnia
si¢ w swojej innosci poprzez wyjscie (ekstazeg) z wlasnej obiektywnosci i wej-
Scie w sferg egzystencjalnej relacji, ma wrecz strukture dialogicznqlg. Bedac

16 por. Hr yniewicz, Pascha Chrystusa, s. 68 n.; G. Gre s h ak e, Tréjjedyny
Bog. Teologia trynitarna, thum. J. Tyrawa, Wroctaw 2009, s. 152 n.: ,trytnitarnoteologiczne
przekonania prowadzily takze do odkrycia specyficznie tego, co osobowe w stworzonej prze-
strzeni [...] na gruncie historycznego rozwoju rozumienia osoby, jak i w spojrzeniu na teolo-
giczna nauke o analogii — ludzkie bycie ukazuje si¢ jako stabe odwzorowanie Boskiej osobo-
wosci. To, czym jest osobowo$¢ we wilasciwym sensie, urzeczywistnia si¢ w pelnym sensie
tylko w nieskonczonym bycie Boga. Ale z z drugiej strony nalezy niezwlocznie dodac, ze
trynitarna wiara w osoby w Bogu w stworzonym odwzorowaniu i podobienstwie, by powie-
dzie¢, staje si¢ «przekonywajaca», «brzemienna doswiadczeniemy, wrecz «przesycona dosSwiad-
czeniem» (z calym zachowaniem ontologicznej réznicy pomiedzy Bogiem a czlowiekiem)”.
Por. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 168-172.

17 Skoro Bog jest tajemnica Trzech Osdb, to i czlowiek, bedacy korona stworzenia, nosi
znamig tej tajemnicy: co§ waznego, istotnego i pochodzacego z tego doskonatego zrddta. Dla-
tego tez teologia wspotczesna bardzo potrzebuje wszechstronnej i gruntownej ontologii osoby”
(Sienkiewicz Wspdlnota Kosciola, s. 62 n.).

18 por. Cz. S.Bartnik, Osoba. 1. W teologii — A. O. ludzka, w: Encyklopedia Kato-
licka, t. XIV, Lublin 2010, kol. 904.

19 por. Hr yniewic z Pascha Chrystusa, s. 68-74: ,,Osoba nie jest [...] zamknigta
i samowystarczalng monada. Wychodzi z siebie ku innym. Wyzwala si¢ ze swej okreslonosci,
jak gdyby przerazata ja konieczno$¢ bycia zawsze tylko soba. Pragnienie wyzwolenia si¢ od
siebie moze czasem przybiera¢ postaC znuzenia soba, wyrazaé sig checia naktadania masek
i odgrywania roli kogo$ innego. Nie jest to jednak droga do prawdziwego urzeczywistnienia
siebie. Czlowiek nie moze przesta¢ by¢ soba. Jestem tylko soba i nic w $wiecie nie zmieni
tego ontologicznego faktu. Nie moge sta¢ sie¢ kim§ drugim, przestajac by¢ soba. Osoba to nie-
powtarzalno$¢. Nie uciekne od siebie samego. Moge tylko szuka¢ autentycznosci bycia soba,
odkrywa¢ te prawa ludzkiego istnienia, ktore pozwola mi by¢ soba prawdziwie, w jednosci
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obrazem i podobienstwem Boga, Jego przybranym dzieckiem, catkowita rela-
cja ontyczna i funkcjonalng wzgledem Niego, osoba ludzka moze zostac prze-
bostwiona przez taske i osiagna¢ petni¢ komunii z Ojcem, Synem i Duchem
éwi(—;tymzo. Nieprzypadkowo antropologia teologiczna coraz cze$ciej konce-
ntruje si¢ na zagadnieniach trynitarnych, a trynitologia, przenikajaca antropo-
logi¢ mys$la komunijna, pozwala moéwié o ostatecznych wymiarach cztowieka
nie tylko w kategoriach eschatologicznych, lecz takze aktualnychzl.

Piszac o dwuptciowosci cztowieka, ktory jest osoba ludzka jako mezczyz-
na albo jako kobieta, kard. Angelo Scola zwraca uwage na list bt. Jana Paw-
ta I Mulieris dignitatem, ktory zawiera oryginalna antropologiczna wizjg
ludzkiej ptciowosci. Mezczyzna i kobieta sa osobami, poniewaz zostali stwo-
rzeni przez osobowego Boga i sa obrazem Boga takze jako jedno$¢ dwojga.
Papiez poszerzyt klasyczna wizje czlowieka jako podmiotu osobowego przez
potraktowanie pierwotnego zroznicowania plciowego jako konstytutywnej
czg$ci podobienstwa do Boga. Dzigki temu takze prokreacja ludzka odréznia
si¢ od prokreacji zwierzecej, bowiem owocem matzenskiej komunii mitos$ci
jest nie jaki$ osobnik rodzaju ludzkiego, lecz cztowiek bedacy takze obrazem
Bozym. Ten zwiazek naswietla rzeczywistos¢ nazywana komunijng wtasciwos-
cig czlowieka. Mozna wigc powiedzie¢, ze kazda ludzka istota jest osoba
komunijna — ontologicznie otwarta na komuni¢ z innymi, poniewaz ontolo-
gicznie jest zalezna od komunii ze swoim Stworca. Komunia migdzy mez-
czyzna i kobieta — jako pierwotny wyraz wszelkiej mozliwej komunii miedzy
ludzmi — urzeczywistnia imago Trinitatis, gdy opiera si¢ na mitosci Boga.
Przybrani synowie i corki Boga, ktorzy zyja w komunii, aktualizuja ten wy-
miar imago, ktory dopetnia si¢ w wybitny sposob w komunii malZeﬁskiejzz.

Odniesienie mgzczyzna—kobieta pojawito sig¢ juz na samym poczatku rela-
cji miedzy Bogiem a cztowiekiem, i to samo odniesienie miedzyosobowej

z innymi ludzmi. Tajemnica osoby nie ma w sobie cech ekskluzywnosci. Jest wrecz jej zaprze-
czeniem. To, ze ja jestem osoba, nie wyklucza faktu, ze osoba jeste$ takze ty i kto$ inny,
i niezliczona mnogos$¢ ludzi, ktorzy zyli, zyja i zy¢ beda w przysztoséci. O tajemnicy osoby nie
decyduje jej tkwienie w sobie samej i odpowiedzialnoé¢ za siebie. Odosobnienie i zamknigcie
w sobie nie jest forma istnienia osoby. To, czym ona jest w rzeczywisto$ci, ukazuje si¢ w re-
lacji do innych oséb. Osoba urzeczywistnia sig przez swoje relacje i zwiazki z innymi osoba-
mi” (tamze, s. 71 n.).

20 por. Bartnik, Osoba. 11. W teologii — A. Osoba ludzka, kol. 905.

2l por. A.Scol a, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, Poznan 2005, s. 197-206;
C.Smuniews ki, Wspdlnota laski. Charytologiczno-trynitarna eklezjogeneza, Krakow
2013, s. 41-43.

22 por.Scol a, Osoba ludzka, s. 188-190; S. K u n k a, Teologiczna wizja cielesnosci
czlowieka w nauczaniu Karola Wojtyly — Jana Pawfa II, Lublin 2012, s. 36-65.
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komunii odegrato centralng rolg¢ w dramacie grzechu pierworodnego — nie
tylko dlatego, ze zalezy on od wspdlwiny Adama i Ewy, lecz takze dlatego,
ze w konsekwencji nastapito takze popsucie wzajemnych relacji komunijnych
miedzy nimi. Komunijny wymiar zycia ludzkiego zostat poglebiony ostatecz-
nie przez utworzenie ludu Bozego, ktory ma nie tylko zy¢ tym wymiarem
w odniesieniu do ludzi, lecz takze do Boga, a Bog objawia si¢ takze jako
spragniony tej komunii. Dynamika ta poglebita si¢ nieporéwnywalnie wraz
z wydarzeniem Wcielenia, dzigki ktoremu zbawienie moze urzeczywistnic sig
w Chrystusie poprzez zjednoczenie z Nim wszystkich i kazedgo z osobna
(por. 2 Kor 5, 17 nn.), a jednos$¢ ta z kolei dopelnia si¢ w darze Eucharystii.
Ukazuje to wyraznie, ze ,,ja” czlowieka moze do$wiadczy¢ relacji z Bogiem
i Jego zbawienia tylko poprzez ,,my”. Kazdy cztowiek, wcielony w Chrystusa
za posrednictwem Kos$ciota, moze uczestniczy¢ w Jego synostwie bedacym
zstapieniem w pelni¢ czlowieczenstwa absolutnej Komunii wewnatrztryni-
tarnej“’.

Spory chrystologiczne i trynitologiczne przyczynity si¢ do wypracowania
teologicznej personologii ontyczno-substancjalnej, ale tez personologii ontycz-
no-relacyjnej, uznajacej osobe za substancje relacyjna lub relacje substancjal-
na’*, w ktérej Trojca Swieta traktowana jest jako prazrodto i prototyp wszel-

23 por. tamze, s. 193 n. Por. tamze, s. 377: ,,Czltowiek ochrzczony nie moze si¢ uwazac
za samotnego; juz od poczatku staje si¢ cze$cia komunii migdzyosobowej, ktorej wiezi sa tak
Sciste, ze Pawetl powie: «jesteSmy cztonkami jedni drugich» (1 Kor 10, 17). W dynamizmie
sakramentalnym zostat ukonstytuowany w ten jedyny podmiot, w ktorym nie ma juz jednostek
jedna obok drugiej, a «ja» jest catkowicie okre§lone przez «Ty» Chrystusa i «my» braci
i sidstr, tak ze jest prawdziwie «jedno w (eis) Chrystusie Jezusie» (Ga 3, 27). To nowe
«ja» nie ma juz zy¢ dla siebie samego, ale dla Innego, Tego, ktory umarl i zmartwychwstat
dla niego (por. Ga 2, 20). Skutecznym wyrazem tej nowej rzeczywistosci zycia jest Eucharys-
tia: «Uczniowie staja sie ‘ludem’ dzigki komunii z cialem i krwia Jezusa, bedacej rdéwnoczes-
nie komunia z Bogiem. Starotestamentalna idea przymierza, ktéra Jezus podejmuje w swoim
nauczaniu, otrzymuje nowe centrum: komunie z cialem Chrystusa». Komunii tej nie mozna
tlumaczy¢ w sposéb horyzontalny, czysto socjologiczny, gdyz moze ona pochodzi¢ tylko z wy-
soka. Rodzi si¢ faktycznie z Ducha (por. 2 Kor 13, 13), ktéry czyni ludzi uczestnikami
jednosci Osdb Bozych w zyciu trynitarnym. Podobnie jak w relacjach wewnatrzboskich Duch
jest Wigzia mitosci migdzy Ojcem i Synem, tworzaca Ich doskonata jednosé, tak tez na mocy
Jego daru Kosciot staje si¢ obrazem Tréjcy i ukazuje $wiatu doskonata modalnos¢ jednosci
miedzy ludzmi”.

24 Por. G a ¢ k a, Znaczenie osoby, s. 25-30, 124 n.: Analizujacy pojecie osoby autor wy-
roznil w mysli teologicznej J. Ratzingera dwa ujecia tej rzeczywistosci: jako subsystencji (prze-
ktad greckiego hypostasis) i jako relacji. Batalia trynitologiczna i chrystologiczna wykazala,
jak wielkiego wysitku wymagato opracowanie tego pojecia nie w terminach substancjalnych,
lecz z egzystencjalnego punktu widzenia — w terminach subsytsencji, samoistenienia, zycia. De-
finicja Boecjusza pozostawata na poziomie substancji i nie byta w stanie wyrazi¢ prawdy Boga.



KOMUNIJNY WYMIAR OSOBY LUDZKIEJ 59

kich relacji osobotwérczychzs. Od XIX wieku coraz czesciej odchodzi sig
w teologii od pojecia relacji ontologicznej 1 zwraca si¢ ku ontologii egzysten-
cjalnej 1 funkcjonalnej: osoba jest realizacja egzystencjalng miedzy ,,ja”, ,,ty”
i,,my”. Teologowie katoliccy w wigkszosci wychodza jednak poza idealisty-
czne i egzystencjalne ,,migdzy” ku ontologii relacyjnej, przyjmujac realna
bytowos¢, subsytstencje i samoistnos¢ cztowieka w zgodzie z klasyczna teoria
osoby, a w aktualizacji osobowej relacyjno$ci przyjmuja rézne dominanty
tresciowe: bycie ,,dla”, dawanie siebie drugim, bytowanie jako osobowe ,,my”

— w tym takze realizowanie si¢ osoby przez strukture komunijna(%.

III. KOMUNIJNY WKEAD PERSONALIZMU DIALOGICZNEGO

Duza przenikliwos$cia w ukazywaniu relacyjnego i ekstatycznego charakteru
ludzkiej osoby cechuje si¢ personalizm dialogiczny, stojacy u podstaw wspot-
czesnej filozofii dialogu i filozofii spotkania. Podstawowa prawde o osobie
odstania analiza spotkania migdzyosobowego. Czlowiek jako osoba szuka
osobowego ,,ty”, dzigki ktéremu uswiadamia sobie swoja innos$¢ i odrgbnosc.
Przekracza samego siebie i wchodzi w dialog z druga osoba — w ostatecznym
odniesieniu do Boga jako ,,wiecznego Ty”. W tej relacji cztowiek aktualizuje
i konstytuuje siebie, a prawdziwe zycie duchowe polega wlasnie na urzeczy-
wistnianiu relacji migdzyosobowych. Zastuga dialogicznego personalizmu jest
rewaloryzacja kategorii relacji, wprowadzenie mitosci do okres$lenia osoby
i wskazanie na zalezno$¢ ludzkiego ,,ja” od spotkania z ,,ty” i ,,my”%’. Mys-
lenie dialogiczne wyrasta z antropologii biblijnej, a jego owoce, podkreslajace
ukazywany wczesniej relacyjny i ekstatyczny charakter osoby ludzkiej, nie-

watpliwie $wiadcza o komunijnosci tej osobyzg.

B por.Bartni k, Personalizm, s. 79-84.

26 Por. ten z e, Osoba. 11. W teologii — A. Osoba ludzka, kol. 905.

2T por.Bartni k, Personalizm, s. 71-76. Hryniewicz uwaza, ze jakkolwiek nurt ten nie
przynosi rozwiazania problemu osoby w jej wymiarach (zwtaszcza spotecznych), wytycza jed-
nak obiecujacy kierunek poszukiwan.

8 Dokonujac systematyzacji personalizmu w filozofii, I. Dec scharakteryzowat persona-
lizm egzystencjalno-dialogiczny, strescit poglady Karla Jaspersa (1883-1969) i Gabriela Marce-
la (1889-1973). Wedtug Jaspersa konsekwencja wolnosci jest mozliwo§¢ komunikowania sig¢
cztowieka z innymi bytami osobowymi i w tej komunikacji personalnej cztowiek moze urze-
czywistni¢ sowje mozliwosci i zdolnosci. Wedlug Marcela osoba ludzka przekracza siebie
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Personalizm zaznaczyt si¢ takze w teologii chrzes’cijaﬁskiej29, gdzie wy-
stepuje zawsze — wyraznie albo niewyraznie — jako ze nie da sig mowic
o chrzescijanstwie w sposob apersonalny30. Trynitologia ukazuje, ze Trdjca
Swieta stanowi Komunie Oséb w mitosci. Relacyjnosé jest konstytutywna
cecha bytu osobowego, dla ktorego istotne jest tez otwarcie si¢ na inne 0so-
by, Scista wigz i glebokie zjednoczenie (communio personarum). Osoby Bos-
kie dziela si¢ z ludzmi swoim bytem osobowym, sa dla nich modelem peine;j
doskonato$ci osobowej i wilaczaja je do swojej Komunii3!. Chrystologia
ukazuje Jezusa Chrystusa jako osobowa komuni¢ Bostwa i czlowieczenstwa,
dzigki ktorej Bog objawit sig najpetniej ludziom i umozliwit im realizacje
komunijnego zbawienia. Grzech jest skoncentrowaniem si¢ na sobie i odmowa
komunii z Bogiem i z ludzmi. Soteriologia komunijna wskazuje na Jezusa
Chrystusa, ktéry jako komunia w Osobie wszedl w komuni¢ z nami i umoz-
liwit nam przywrdcenie komunii w relacjach horyzontalnych i wertykal-
nych32. Eklezjologia podkresla, ze Kosciot jest osobowa, komunikacyjna
komunia o wymiarze wertykalnym — jednoczy ludzi z Bogiem i wymiarze ho-
ryzontalnym — jednoczy ludzi®3, peten ,taski komunijnej” zaprasza i umoz-

i ,buduje si¢” przez dialog z ,,ty”. To otwarcie i skierowanie ku drugim jest atrybutem osoby
wpisanym w ludzka naturg, stanowi ,,wymog ontologiczny” ludzkiego bytu. Wyrazem tego jest
odczuwanie wewnetrznego apelu do przekraczania siebie i wychodzenia ku drugim. Apel
ontologiczny jest wynikiem odczucia wewnetrznej niewystarczalnos$ci i niepetnosci bytu ludz-
kiego. Wzywa on nieustannie cztowieka do wychodzenia z siebie ku drugiej osobie — ku ,,ty”
ludzkiemu i ,,Ty” Boskiemu. Otwarcie ,,ja” na ,ty” jest szansa ,,uzupetnienia” osoby. W tym
otwarciu wazng rolg spelnia zaangazowanie i wierno$¢. Osobowa relacja staje si¢ relacja
wiernosci, nadziei i miltosci, w ktorej osoba sklada siebie w darze drugiej osobie. Zawsze
istnieje dla osoby wielka szansa bycia ,,wigcej” i ,,petniej”, totez powinna ciagle rosnaé, prze-
kracza¢ siebie, dazy¢ ponad siebie, a ostateczna perspektywa tego rozwoju i peini jest Osoba
Absolutu [Personalizm w filozofii (proba systematyzacji)], http://www.stfwp.pl/pub/pdf/ dec.pdf
—s. 308 n.

29 Klasycznym opracowaniem pozostaje dzieto ks. Wincentego Granata (Personalizm
chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985), w ktéorym nie znajdziemy wprawdzie
wprost komunijnych okreslen rzeczywistosci cztowieka, ale odnajdziemy wszystkie istotne idee
teologiczne stojace u podstaw komunijnego spojrzenia na osobe ludzka.

0 por. Sienkiewic z, Wspolnota Kosciola, s. 71-103.

31 Por. M. R u s e ¢ k i, Personalizm. 11. W teologii, w: Encyklopedia Katolicka, t. XV,
Lublin 2011, kol. 333-335.

32 por.M.J a god zins ki, Chrystologia komunijna, ,Studia Theologica Varsaviensia”
46(2008), nr 1, s. 67-79; t e n z e, Wezlowe zagadnienia chrystologii komunijnej, Radom 2013,
s. 151-229.

3 Por.M.J a god zins ki, Communio dzigki komunikacji. Teologiczny wymiar teorii
komunikatywnego dzialania w eklezjologii Medarda Kehla SJ, Radom 2002;t e n z e, Komunij-
na wizja Kosciota wedlug Medarda Kehla SJ, Krakéow 2009; t e n z e, Eklezjalne ksztalty
komunii, Radom 2012.
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liwia wejscie w komuni¢ z Bogiem i ludzmi®?. Sakramentologia ukazuje,
ze sakramenty sa personalistycznie rozumianymi sakramentami komunii®>.
Charytologia uczy, ze taska jest osobowym samoudzieleniem si¢ Trojcy Osdb
Bozych osobom ludzkim i oznacza komuni¢ — zjednoczenie i udzial osoby
ludzkiej w osobowym zyciu Boga36. Teologia wniosta takze paradygmatycz-
na zmiang do nauki o samym Objawieniu37. Nie chodzi w nim o ,,poucze-
nie” ludzi ,,Boskimi prawdami”, lecz o otworzenie przestrzeni komunikacji
miedzy Bogiem a cztowiekiem. Komunikacja zostata zamierzona przez Boga,
ktéry objawil si¢ definitywnie w Jezusie Chrystusie i zaofiarowal ludziom
zbawienie. On zaprasza ludzi, aby byli Jego przyjaciotmi, przemawia do nich
z mito$cia 1 zaprasza ich do wspolnoty ze soba. Jego mitos¢ i dobro¢ sa
niewyczerpane, sa najczystszym darem. U podstaw tej dynamiki Objawienia
znajduje si¢ wspolnota wierzacych i z niej wyrasta zadanie Kos$ciota polegaja-
ce na dawaniu $wiadectwa stowu Boga i towarzyszeniu ludziom, aby mogli
wzrasta¢ w przyjazni z Bogiem. ,,Posluszenstwo wiary” jest czynem osobo-
Wym38, przez ktéry czlowiek wkracza w mistyczna komunig¢ zbawiajacej
rzeczywistosci Boga39. Eschatologia wspotczesna rozumie zycie wieczne
jako komunig z Tréjca Swigta, obejmujaca cala osobe ludzka ze wszystkimi
jej dziataniami. Nie ma ono wymiaru indywidualistycznego, lecz spoleczny
1 komunijny, dzigki czmu osobowy byt ludzki spetnia si¢ najdoskonalej we
wszystkich swoich Wymiarach40.
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KOMUNIINY WYMIAR OSOBY LUDZKIEJ

Streszczenie

Wspolczesna filozofia i teologia uwzglednia rzeczywistos¢ osobowa i migdzyosobowa
cztowieka oraz dokonuje nowej interpretacji osoby ludzkiej. W cztowieku odbija si¢ komunika-
cyjna i komunijna istota Boga, co tez powoduje komunikacyjny i komunijny wymiar bycia
cztowiekiem, ktéry jest osoba nacechowana komunijno$cia. Osoba ma charakter relacyjny
i ekstatyczny. Stary Testament nie odnosi pojecia komunia do relacji cztowieka i Boga, dopie-
ro Wcielenie spowodowato przetom w tej sprawie. Teologiczne pojecie osoby precyzowato sig
w diugim okresie sporow trynitarnych i chrystologicznych. Ogromny wptyw miat w tej kwestii
obraz Boga i relacji miedzy Nim a ludzmi. Wspdlczesna antropologia teologiczna czesciej
koncentruje sie na zagadnieniach trynitarnych w potaczeniu z mysla komunijna. W oparciu o to
wypracowano nie tylko personologi¢ substancjalna, ale tez relacyjna. Znaczacy byt tu wptyw
personalizmu dialogicznego, ktory zaznaczy? si¢ takze w teologii chrzescijanskiej zorientowanej
na pojecie komunii, w oparciu o ktéra mozna wypracowaé komunijna wizj¢ osoby ludzkiej.

Stowa kluczowe: osoba ludzka, komunikacja, komunia, relacja, antropologia teologiczna,
personologia, personalizm dialogiczny.



