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HOLINESS IN TIME:
THE LITURGICAL YEAR IN THE ECONOMY OF SALVATION

Abstract. The liturgical year is the celebration of the mystery of Christ and of His salvific work
over time. The Chosen People sanctify time because God reveals and acts through various events
within it. The Jewish theologian Abraham Joshua Heschel teaches that time is an attribute of God
and of holiness. Time permeates and subordinates space, because it is the very presence of Yahweh
Himself. The paschal mystery of Jesus Christ is the fullness of time but not its completion. It is not
only man and the whole of creation which are renewed, but time also is purified, because the
resurrection becomes the center of the mystery of time. The content of the liturgical year is the
Savior, so in the liturgy the time of the celebration anticipates as well the time of God himself, that
is, eternity. In this way, time lived in the Church becomes an instrument of sanctification.
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Celebracja zbawienia jest zwigzana z czasem. Podstawowymi jednostkami
czasu dla liturgii Ko$ciota sg dzien i rok. Dzien zostaje wypetniony liturgia
uswigcenia czasu, czyli Liturgia godzin (zob. OWLG 10-11), ktéra jest anamneza
nieustajagcej modlitwy Chrystusa. Rok liturgiczny jest natomiast roztozona
w czasie celebracja dzieta zbawczego Boskiego Oblubienca, ktéra sprawia,
ze z jego biegiem ,,Ko$ciot odstania cate misterium Chrystusa, poczawszy od
wcielenia i narodzenia az do wniebowstgpienia, do dnia Pi¢édziesigtnicy oraz
do oczekiwania btogostawionej nadziei i przyj$cia Pana” (KL 102).

Zaprezentowana wyzej teologiczna koncepcja roku liturgicznego jest owocem
dtugiego procesu, ktory przeszedt Koscidl, a ktorego synteze przedstawit
Pius XII w encyklice Mediator Dei:
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rok liturgiczny nie jest zimnym i bezdusznym przedstawieniem wydarzen z prze-
szto$ci, ani tez prostym i czczym przypomnieniem wypadkoéw z dawnych wiekow.
Jest to raczej sam Chrystus, ktory trwa w swoim Kosciele i ktory kroczy drogg swojego
bezgranicznego mitosierdzia, rozpoczeta za swego doczesnego zycia, gdy przechodzit
dobrze czynigc w tym najlitosniejszym zamiarze, aby dusze ludzi zblizyly si¢ do
Jego tajemnic i przez nie niejako zyty'.

Chrzescijanski rok liturgiczny nie jest wigc idea, lecz Osoba. Ta Osobg jest
sam Jezus Chrystus i Jego misterium zaktualizowane w czasie, ktore Kosciot
dzi$ celebruje sakramentalnie. Dlatego tez zycie chrzescijanskie, powotanie
chrze$cijanina, realizuje si¢ w czasie, gdyz przebiega w ramach roku litur-
gicznego zmierzajacego ku wypelnieniu.

Tematem niniejszego artykulu bedzie historiozbawczy charakter tak pojmo-
wanego roku liturgicznego, ktorego centrum jest Jezus Chrystus, Swigty Boga
(zob. J 6,69; Mk 1,24; Lk 3,34), 1 jego uswiecajace zadanie. W tym celu najpierw
zostanie ukazana biblijna perspektywa §wigtosci w czasie, ktorej kulminacjg
i wypelnieniem jest zmartwychwstanie Chrystusa. Na tej podstawie, w ostatniej
czesci, bedzie przedstawiony u§wigcajacy charakter roku liturgicznego.

1. BIBLIJNA KONCEPCJA CZASU

Tak sformutowany temat, ,,Swie;tos'c’ w czasie: rok liturgiczny w ekonomii
zbawienia”, zaktada odniesienie do Biblii i przyblizenie biblijnego ujecia
czasu, w ktorym nalezy szuka¢ zrdodta takiej koncepcji. Ten czas ma dwojaki
charakter. Jest on najpierw rzeczywisto$cig kosmiczng, bo jest wyznaczany
kolejnymi cyklami natury (obieg Ziemi woko6t Stonca — czas kosmiczny).
Jest tez czas naznaczony réznymi wydarzeniami (czas historyczny)®. Jeden
i drugi zmierzaja do tego samego celu, a rzadzi nimi Bog.

Czas kosmiczny podlega ustanowionemu przez Stwoérc¢ rytmowi natury:
obejmuje dzien i noc (Rdz 1,5) czy cykliczno$¢ por roku (Rdz 8,22) bedace
$wiadectwem porzadku i harmonii wszczepionej przez Boga w stworzenie®.
U Izraelitow podziat roku na dwanascie miesi¢cy (od nisan do adar) odpowiada
systemowi slonecznemu, ale juz miesigc (gdy chodzi o nazwe czy podzial)

! Pius XII, Mediator Dei (20 XI 1947) (Warszawa: Fundacja im. O. Damiana de Veuster przy
wspotpr. z Bractwem $w. Piusa X, 1996), 81.

2 Zob. ,,Czas”, w Stownik Teologii Biblijnej, red. Xavier Léon-Dufour (Poznan: Pallottinum,
1994), 175 (dalej=STB).

3 Zob. Krzysztof Napora, ,,Czas w kaptanskim opowiadaniu o stworzeniu: dzien pierwszy
(Rdz 1,3-5)”, Verbum Vitae 35(2019): 18-19.26-28.
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oparty jest na cyklu ksi¢zycowym, poniewaz zaczyna si¢ od nowiu ksigezyca
(zob. Syr 43,6-8)*.

Po pierwsze czas kosmiczny, mierzony kalendarzem, nie jest czyms$ calkowicie
areligijnym. Wszystkie religie starozytne ukazuja sakralizacje¢ tego czasu, ktora
polega na tym, ze naturalnym cyklom przyrody przypisuje si¢ znaczenie
swiete, gdyz wedlug przekonan wyznawcoéw, pewne boskie moce rzadza tymi
cyklami manifestujagc swoja obecno$¢’. Izraelici, usuwajac ze swojego kultu
politeistyczne watki, nie odrzucili jednak naturalnej sakralno$ci czasu kosmicz-
nego. Swiadectwem tego sa np. obchody nowiu ksiezyca (zob. Am 8,5; 1z 1,13)
czy Paschy obchodzonej przez nomadoéw na wiosne¢ (zob. Wj 12), Przasnikow
na poczatku wiosennych zbioréw jeczmienia (zob. Wj 23,15), Swicta Zniw czy
Tygodni (zob. Wj 23,16). Obchody te podlegaly z czasem pewnym wewnetrz-
nym transformacjom tresciowym, ktorych zrodtem byto objawienie Jahwe.
Zmieniat si¢ tym samym ich sakralny charakter, poniewaz staly si¢ obchodami
upamietniajagcymi wielkie dzieta Boga w historii®. Dotyczy to zwlaszcza §wiat
Paschy 1 Przasnikow, ktore staly si¢ pamiatka (zikkaron) wyjscia z Egiptu
(zob. Wj 12,17.26-27).

Sakralizacja czasu obejmuje takze poszczegodlne pory dnia uswigcone
sktadaniem ofiar i odmawianiem modlitw o ustalonych godzinach (np. Ez 46,13;
Lb 28,3-4)". Kalendarz byt dla Izraela do tego stopnia $wiety i wazny, zwia-
zany z Jahwe, ze gdy Antioch IV Epifanes, chcac zhellenizowaé Zydow,
wprowadzit instytucje obce tej kulturze (np. zakazal obchodzenia szabatu),
wystapil przeciw samemu Bogu (zob. Dn 7,25; 1 Mch 1, 39.43.55)8.

Czas kosmiczny, charakteryzujacy si¢ cyklicznoscig, przeniknal do mysli
wschodniej, a zwlaszcza greckiej, ktora uczynita go fundamentalnym prawem
czasu (przyktadem jest przedmetafizyczna refleksja Koheleta: Koh 1,9; 3,1-8).

4 Zob. Tadeusz Brzegowy, ,,Kalendarz biblijny”, w Czas i kalendarz, red. Zdzistaw Kijas
(Krakow: Wydawnictwo Naukowe PAT, 2001), 35-70.

3 Zob. ,,Czas”, 175-176. W pewnym sensie dotyczy to takze liturgii chrze$cijanskiej, ktora jest
»uwschodniona”, czyli skierowana w stron¢ wschodzacego Stonca oznaczajacego paschalng tajemnice
Chrystusa, $mier¢ i nowy poczatek. Zob. Joseph Ratzinger, Duch liturgii (Poznan: Klub Ksiazki
Katolickiej, 2002), 86.

6 Zob. ,,Czas”, 176.

7 Kazdego dnia winien on ztozy¢ Panu jednorocznego baranka bez skazy jako catopalenie, winien
go ztozy¢ kazdego rana” (Ez 46,13). Przepisy o ofiarach codziennych stanowity: ,,ofiary spalane, ktore
winniscie sktada¢ Panu, sg nastgpujace: dwa roczne jagnigta bez skazy codziennie na nieustanng
ofiare catopalng. Jedno jagni¢ ma by¢ ztozone na catopalenie rano, a drugie wieczorem” (Lb 28,3-4).

8 Dn 7,25: ,,Bedzie wypowiadat stowa przeciw Najwyzszemu i wytracal §wictych Najwyzszego,
bedzie zamierzat zmieni¢ czasy i Prawo”; 1 Mch 1,43: ,wielu Izraelitom spodobat si¢ ten kult
przez niego nakazany. Sktadali wigc ofiary bozkom i zniewazali szabat”.
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W Biblii dominuje jednak inny czas: czas historyczny, ktory zostaje sakrali-
zowany (uswiecony) przez objawienie si¢ Boga za posrednictwem konkretnych
wydarzen’. Bog, istniejacy poza i przed czasem, wkracza w ludzka historie
stwarzajac na poczatku niebo i ziemi¢ (zob. Rdz 1,1). Czas dla Izraelitow jest
swiety, bo przynosi co$ nowego, to znaczy rozwija kolejne etapy zbawczego
planu Boga zmierzajac do kresu nakreslonego przez Stworce ,,przed zatoze-
niem $wiata” (Ef 1,4). Jego wola kieruje poszczegdlnymi periodami, az do
,szczytu czasu”, ktorym jest ,.dzien Jahwe”, dzien nadejscia Mesjasza'’. Ow zas
mial nastagpi¢ u konca obecnych dziejow. Ten punkt odstania podstawowa
ro6znic¢ pomiedzy koncepcjg czasu w Starym i Nowym Testamencie. To, co dla
Zydow bylo szczytem i $rodkiem, staje sic w Nowym Testamencie poczatkiem
ery mesjanskiej. Zgodnie z narracjag Janowa tym momentem jest wcielenie
Stowa (zob. J 1,14; ale por. Ga 4,4), za§ wedlug Pawla zmartwychwstanie
Chrystusa, co wynika z jego wizji ,,pierwszego i ostatniego Adama” (Rz 5,14;
1 Kor 15,21-22).

2. CZAS W UJECIU ZYDOWSKIM
(ABRAHAM JOSHUA HESCHEL)

Dopetnieniem i ilustracjg powyzszych refleksji niech beda wnikliwe spo-
strzezenia na temat czasu (i jego sakralnego wymiaru) autorstwa Abrahama
Heschela, urodzonego w Warszawie rabina, jednego z najwybitniejszych zydow-
skich teologow XX wieku''.

Heschel za punkt wyjscia przyjmuje doswiadczenie egzystencjalne i konfron-
tuje przestrzen z czasem stwierdzajac, ze czas jest atrybutem Boga i swigtosci.
Czas przenika i podporzadkowuje przestrzen, jednak wspodlczesny cztowiek

9 Zob. Daniel Brzezifiski, Chrystus wezoraj i dzis, i na wieki. Anamnetyczny wymiar roku litur-
gicznego (Torun—Pelplin: Toruniskie Wydawnictwo Diecezjalne i Wydawnictwo Bernardinum, 2015),
275-286. Zob. takze: ,,Czas”, 177.

19 Zob. Augustyn Jankowski, Biblijna teologia czasu (Tyniec: Wydawnictwo Benedyktynow,
2018), 12-13.

' Abraham Joshua Heschel pochodzit z rodziny chasydzkich rabinéw. Odbyt studia rabiniczne
i filozoficzne. Byl nastgpca M. Bubera w Akademii Studiéw Judaistycznych we Frankfurcie
n. Menem. Od 1945 do $mierci w 1972 roku byt profesorem zydowskiej etyki i mistycyzmu w Jewish
Theological Seminary w Nowym Jorku. Jest uwazany za jednego z najwybitniejszych myslicieli
zydowskich XX wieku i wybitnego znawcg teologii judaizmu. Interesowat si¢ sprawami stosunkow
chrzescijansko-zydowskich i wywarl wplyw na ksztatt deklaracji Nostra aetate (Deklaracja o stosunku
Kosciota do religii niechrzescijanskich) Soboru Watykanskiego I1. Zob. J. Bazydto, ,,Heschel Abraham
Joshua”, w Encyklopedia Katolicka, t. 6, red. Jan Walkusz (Lublin: TN KUL, 1993), kol. 810.
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ignoruje czas i skupia si¢ na czynno$ciach zwigzanych z zarzadzaniem prze-
strzenig. Bowiem w cywilizacji technicznej czas jest wykorzystywany, aby
pozyska¢ przestrzen. Niebezpieczenstwo pojawia si¢ wtedy, gdy zyskujac
panowanie w krolestwie przestrzeni, rezygnuje si¢ z wszelkich aspiracji

L9

w krolestwie czasu. W nim bowiem celem jest nie ,,mie¢”, ale ,,by¢”, nie
»posiadac”, lecz ,,dawac”, nie ,,panowac”, lecz ,,uczestniczyé”lz.

Nastepnie, kontynuujac refleksje nad czasem, Heschel odwoluje si¢ do do§wiad-
czenia religijnego. Domeng wielu religii s3 wyobrazenia bdstwa przebywajgcego
w przestrzeni (np. w gorach, lasach, drzewach, kamieniach), a nie w czasie.
W tym konteks$cie bezczeszczenie miejsc Swigtych jest powszechnie uwazane
za $wigtokradztwo. Judaizm jest natomiast religig koncentrujacg si¢ na swigtosci
w czasie. ,,Niektore religie buduja wielkie katedry, ale judaizm konstruuje
Szabat w architekturze czasu”'. Autor nie wystepuje jednak przeciw §wiatu
przestrzeni, bo byloby to lekcewazeniem dziela stworzenia'®. Czas i przestrzen
sa ze sobg zwigzane. Jednak to czas nadaje rzeczom znaczenie, dlatego istotne
momenty dzieta stworzenia (poczatek, potowa i koniec) mocno podkreslaja
temporalny wymiar kosmosu'”.

Heschel naucza dalej, ze Biblia bardziej troszczy si¢ o czas niz o przestrzen,
widzi §wiat w wymiarze czasu, bo wigcej uwagi poswigca pokoleniom i wy-
darzeniom niz krajom i rzeczom (wicksza troska o histori¢ niz o geografie)'®.
Bog Izraela jest Bogiem wydarzen: wybawicielem z niewoli, objawicielem Tory.
Judaizm, jako religia czasu, dazy do jego uswigcenia, uczy przywiagzania do
swietosci w czasie. Heschel podkresla, ze gtdwne tre§ci wiary znajduja si¢
w krolestwie czasu (np. wieczor i poranek jako pory modlitwy). Stwierdza
takze, ze gdy historia rozpoczela swoj bieg, znajdowata si¢ jedynie Swigtos$¢
w czasie'”. Pierwszym $wietym obiektem w historii nie byl przedmiot mate-
rialny (np. goéra czy ottarz), ale $wietos¢ w czasie. Termin kadosz pojawia
si¢ bowiem po raz pierwszy w Rdz 2,3: ,Wtedy Bog poblogostawit ten ow
siodmy dzien i uczynit go $§wietym”'®. W ten sposob sensem szabatu jest

12 Zob. Abraham Joshua Heschel, Szabat (Krakow: Wydawnictwo Esprit SC, 2015), 23.

13 Zob. Heschel, Szabat, 16.

14 Zob. tamze, 28.

15 Zob. Napora, ,,Czas w kaptanskim opowiadaniu”, 15.

16 Potwierdzeniem tego jest ztozony proces przeksztalcenia $wigt pochodzenia pasterskiego
irolniczego w pamiatke wydarzen zbawczych, czyli Pasche¢. Heschel, Szabat, 29. Zob. Raniero
Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia (Krakow: Wydawnictwo M, 1998), 15-21.

17 Zob. Heschel, Szabat, 32-33.

18 Dopiero kolejnym etapem byta $wietos¢ w cztowieku (,,Bedziesz dla mnie $wigtym narodem”
— Wj 22,30), a potem w przestrzeni wyrazona w budowie Przybytku. Zob. Jacek Juszkiewicz,
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uswigcenie czasu. Przez sze$¢ dni czlowiek zmaga si¢ ze $wiatem, ,,zyje
w tyranii rzeczy przestrzeni”, a sibdmego dnia tworzy ,,patac w czasie”. ,,Swiat
nie bytby kompletny, gdyby sze$¢ dni nie konczyto si¢ szabatem™"’.

Zydowski teolog wyprowadza nastepnie konsekwencje z tak okreslonej
koncepcji czasu. Jest przekonany, ze szabat nie moze istnie¢ tylko sam dla siebie
i domaga sie ,,towarzystwa cztowieka”?. Jest znakiem przymierza. Szabat jest
»Zywg obecnoscig” Jahwe, dlatego przezywano go tak, jak gdyby go$¢ przy-
chodzit w odwiedziny, a w zwigzku z tym przywdziewano zawsze od$wigtne
szaty*'. Heschel poréwnat takze szabat do oblubienicy, a §wietowanie do wesela,
dlatego tego dnia cztowiek powstrzymuje si¢ od pracy, bo pan mtody nie po-
dejmuje tego dnia troski o utrzymanie®’. Uswiecanie szabatu jest nie tylko
nasladowaniem Boga, ale rowniez droga odnajdywania Jego obecnosci, bowiem
podobienstwo Boze mozna odnalez¢ nie tyle w przestrzeni, co w czasie. Czas
jest wiecznosciag w przebraniu®, a szabat kulminacja zycia*!, najbardziej inten-
sywnym dos$wiadczeniem tej wiecznos$ci. Tam, w szabat, cztowiek odzyskuje
swojg godnos¢.

Do Heschela nawigzat Jan Pawet II w liscie apostolskim o $wigtowaniu
niedzieli Dies Domini: ,,w rzeczywisto$ci cale zycie cztowieka i caty ludzki
czas powinien by¢ przezywany jako akt uwielbienia i dzigkczynienia sktadanego
Stworcy. Wszystko nalezy do Boga! Dzien Panski wcigz na nowo potwierdza
te prawde. Do tego wtasnie nawigzuje bardzo obrazowa interpretacja «szabatu»
jako swego rodzaju «architektury sakralnej» czasu, ktora charakteryzuje obja-
wienie biblijne” (nr 15). Przezywanie wigc (ludzkiego) czasu jako swoistego
aktu uwielbienia Boga i dzigkczynienia staje si¢ w pewnym sensie liturgia,
ktorej istotg jest uwielbienie Boga za ,,blogostawienstwa duchowe” udzielone
przez Niego (zob. KKK 1080-1083). Niedziela, dzien Panski, potwierdza te
LHliturgie czasu”. Paschalne misterium Chrystusa jest bowiem pelnym objawieniem
misterium poczatkow, zwienczeniem historii zbawienia i zapowiedzig eschato-
logicznego konca $wiata (to okreslenie odnosi si¢ takze do czasu liturgicznego).

,,Szabat Abrahama Jashui Heschela”, w Zydzi Wschodniej Polski. Seria IV: Uczeni Zydowscy, red.
G. Czerwinski, J. Lawski (Biatystok: Wydawnictwo Alter Studio, 2016), 263-273.

19 Heschel, Szabat, 97.

20 Zob. Heschel, Szabat, 94. Na tej podstawie twierdzil, Ze zaréwno zburzenie $wigtyni jerozolim-
skiej, jak i holocaust nie byly w stanie odebrac¢ im najwigkszej Swigtosci — czasu szabatu, niematerialnej
$wiatyni. Mozna to odnies¢ do chrzescijanskich megczennikow z Abiteny z I11/1V: sine dominicum non
possumus. Zob. Bogustaw Nadolski, Liturgika, t. 2. Liturgia i czas (Poznan: Pallottinum, 2013), 77.

21 Zob. Heschel, Szabat, 96.

22 Zob. tamze, 98-99.

23 Zob. tamze, 43.

24 7Zob. tamze, 41.
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To, czego Bog dokonat w stworzeniu i co uczynit dla swego ludu wyprowadzajac
go z Egiptu, dopehilo si¢ w §mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, cho¢ osta-
tecznie wyrazi si¢ dopiero w momencie paruzji, kiedy On przyjdzie w chwale.
W Nim, w Chrystusie, urzeczywistnia si¢ w petni ,,duchowy” sens szabatu.

3. ZMARTWYCHWSTANIE
JAKO ODNOWIENIE I WYPELNIENIE CZASU

Rok liturgiczny jest celebrowaniem misterium Zbawiciela w czasie, ktory
to takze zyskuje nowy wymiar. Wcielenie Chrystusa diametralnie zmienito
pojmowanie czasu. ,,Gdy nadeszta petnia czasu, zestat Bog Syna swego, zrodzo-
nego z niewiasty” (Ga 4,4). Inkarnacja jest wypelnieniem si¢ czasu, ale nie
jego dopetnieniem (zob. Mk 1,15). ,,Noc si¢ posune¢ta, a przyblizyt si¢ dzien”
(Rz 13,12). J. Ratzinger dopowiada za $w. Grzegorzem, ze jest to dopiero czas
jutrzenki, w ktorym ciemnos$¢ miesza si¢ jeszcze z jasnos$cig. Stonce wschodzi,
ale jeszcze nie wzeszlo catkowicie. ,,Czas Nowego Testamentu tworzy tedy
owo szczegolne «pomiedzy», wymieszane z «juz» i «jeszcze nie», w ktorym
empiryczne warunki obowigzuja, a jednak juz sg otwarte, muszg by¢ wciaz
otwierane — w kierunku ostatecznosci, ktéra juz nastapita w Chrystusie”?.
Dzieto zbawienia zostalo wplecione w czas historyczny, wiecznos$¢ udziela
si¢ czasowi 1 odwrotnie: czas zostaje wlgczony w wiecznos$¢.

J. Ratzinger kontynuuje mys$l A.J. Heschela i chociaz nie odwotuje si¢ do
niego bezposrednio, to wznosi ja na poziom chrzescijanstwa, czyli wypetnienia
starotestamentowych figur. Stwierdza, ze

w modlitwie chrzescijanskiej czas i przestrzen wzajemnie si¢ przenikaja. Przestrzen
staje si¢ czasem, a i czas staje si¢ niejako przestrzenny, wkracza w przestrzen. Tak
jak przestrzen i czas splatajg si¢ ze soba, tak samo tacza si¢ historia i kosmos. Czas
kosmiczny, wyznaczany przez Slonce, staje si¢ przedstawieniem czasu zaréwno
ludzkiego, jak i historycznego, zmierzajagcego do jednosci Boga i §wiata, historii
i wszech$wiata, materii i ducha, stowem, do «nowego Jeruzalemy, ktore o§wietla sam
Bog, sprawiajgc, ze czas staje si¢ wiecznoscig, a wieczno$¢ udziela si¢ czasowiZ.

Zydowski teolog nauczat takze, ze szabat jest znakiem przymierza, a Ratzinger
zauwaza, ze ten podstawowy porzadek (ma na mysli stworzenie i przymierze)
ujawnia si¢ w chrzescijanstwie. ,,Poprzez Wcielenie, Krzyz i Zmartwychwstanie

25 Ratzinger, Duch liturgii, 52.
26 Tamze, 86.
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przymierze zostalo podniesione na nowy poziom i to w takim stopniu, Ze
musimy teraz mowié o «nowym przymierzu»”?’. To za$ dziatanie miato zwigzek
z rytmem tygodniowym, dlatego — mowi Ratzinger — dzien zmartwychwstania
jest nowym szabatem. Niedziela, dzien Pana, wiacza w siebie tre$¢ szabatu®,
Nowe stworzenie wiacza w siebie dawne stworzenie. Bég zatem nie unicestwia
tego, co zostato skazone, ale odbudowuje.

W tym miejscu na uwage zasluguje homilia anonimowego kaznodziei,
wygtoszona w 387 roku, zawierajgca niezwykle glebokie i jasne §wiadectwo
na temat Paschy?. Pascha, zbawcze dzieto Chrystusa, okre$lona zostata tam
jako rekapitulacja (anakephalaiosis), ponowne stworzenie (anaktisis), odnowienie
(ananeosis), przywrocenie pierwotnego stanu (apokatastasis), sprostowanie
(diorthosis)*®. Podobng narracje rozwinat $w. Pawel, gdy pisat o chrzcie jako
pewnego rodzaju nowym stworzeniu (kaine thisis; por. 2 Kor 5,17; Ga 6,15).
Na tej podstawie autor oswiadcza, ze Pascha jest odrodzeniem catego stworzenia.
Jest swego rodzaju chrztem §wiata. Przedmiotem tej rekapitulacji paschalnej
jest przede wszystkim cztowiek w tacznosci z calym wszech§wiatem (kosmosem).
Jednak obok uniwersalizmu przestrzennego mozna w homilii tego autora od-
nalez¢ takze uniwersalizm czasowy. Zgodnie z nim, nie tylko kosmos, ale i czas
sam w sobie zostal oczyszczony i odnowiony przez Pasche¢ Chrystusa:

podczas formowania pierwszego czlowieka stworzyl On takze czysty czas, i kiedy
ten pierwotny czas zostal skazony przez przestepstwo i ulegt zepsuciu razem z prze-
stepca, to okazalo si¢, ze od tej chwili skazony jest kazdy nastepny czas. Dlatego
zdecydowat On, aby dla odnowienia czlowieka podjaé raz jeszcze tamten czas po-
czatkow, tak aby razem z oczyszczeniem cztowieka, przez zastugi Jego odnawiajacej
mgeki, na nowo uczynit czystym réwniez i przyszty wiek. W ten sposob ukazatl w jednym
momencie wszystko — odnowienie cztowieka i oczyszczenie czasu, po to, aby przez
symbolike czasow okazalo sig, ze poza Stworcg natury nie ma innego odnowiciela™!.

Jak zauwaza R. Cantalamessa, taka wypowiedz na temat czystego czasu
poczatkéw, ktory zostal skazony, a nastgpnie odrodzony przez mgke Chrystusa,

27 Tamze, 86.

28 7ob. tamze, 87.

2 Tekst zostat odnaleziony wérdd homilii Pseudo-Chryzostoma. Zob. Cantalamessa, Pascha
naszego zbawienia, 187.

30 Powtarzajacy si¢ przedrostek ana wskazuje na dokonany marsz wstecz. Bieg rzeczy (rzeczywi-
stosci, stworzenia) zostaje odwrocony i poprowadzony z powrotem. Zob. Cantalamessa, Pascha
naszego zbawienia, 188.

31 Pseudo-Chryzostom, ,,In s. Pascha. Hom. VII”, w SCh 48, 137. Cyt. za: Cantalamessa, Pascha
naszego zbawienia, 189.
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jest czym$ zupelie nowym w mysli chrzescijanskiej*”. Pascha Chrystusa doko-
nuje oczyszczenia czasu. Jest to wydarzenie jednorazowe i niepowtarzalne.
Motywem tej teologii paschalnej jest — jak wyzej wymieniony autor pisze — ,,aby
sie okazato, ze koniec jest zgodny z poczatkiem”. Jest to potwierdzenie
jednosci Bozego planu zbawienia, przynaleznosci wszystkiego (cztowieka,
przestrzeni i czasu) do Chrystusa Zmartwychwstatego™.

Podsumowujac to Chrystusowe odnowienie czasu warto przywotacé trzy rézne
nazwy na okreslenie dnia zmartwychwstania. One bowiem okreslajg jego re-
lacje i znaczenie w stosunku do czasu. One takze wskazuja na Chrystusa,
ktory wypetnit czas, uswiecit, czyli dokonatl jego wewnetrznej transformacji
1 reorganizacji.

Dzien Panski jest najpierw dniem trzecim, jes$li punktem odniesienia bedzie
perspektywa krzyza. Jak mowi Ratzinger, w Starym Testamencie dzien trzeci
jest dniem teofanii, dniem wkroczenia Boga do $wiata®®. Z perspektywy tygodnia
jest on takze pierwszym dniem przypadajacym po szabacie, dniem Panskim,
poczatkiem. Ojcowie Kosciota wprowadzili jeszcze jedno pojecie — dzien 6smy.

Niedziela jest nie tylko dniem pierwszym, ale takze «dniem 6smym», to znaczy, ze
w stosunku do tygodniowego cyklu siedmiu dni zajmuje pozycje wyjatkowa i trans-
cendentna, symbolizujac zarazem poczatek czasu i jego kres w «przysztym wiekuy.
Sw. Bazyli wyjasnia, ze niedziela jest znakiem tego naprawde jedynego dnia, ktéry
nastgpi po obecnym czasie — dnia trwajacego bez konca, nie znajacego zmierzchu ani
$witu, nieprzemijajacej epoki, ktora nigdy si¢ nie zestarzeje; niedziela jest nieustannym
zwiastowaniem zycia wiecznego, ktore podtrzymuje nadzieje chrzescijan i dodaje im
sit w drodze (Jan Pawet I, Dies Domini, nr 26).

Niedziela, jak w soczewce, skupia w sobie §wigtos¢ czasu przez dziatanie
Chrystusa, ktore szczeg6lnie tego dnia aktualizuje Jego dar odkupienia i zbawienia.

32 Zob. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia, 189.

33 Jako inspiratora tych stow uwaza si¢ $w. Ireneusza, ktory zapisal: ,,On jest Stowem, Pan nasz
Jezus Chrystus, ten, ktory w ostatnich czasach stat si¢ cztowiekiem miedzy ludZzmi, aby ponownie pota-
czy¢ koniec z poczatkiem”. Zob. Haer. 1V, 20, 4. Cyt. za: Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia, 190.

34 Z kolei $w. Augustyn i tacinscy ojcowie Kosciota, w odréznieniu od mysli greckiej akcen-
tujacej uniwersalistyczny i kosmiczny charakter Paschy, podkreslali bardziej moralny charakter
odnowy czlowieka przez misterium Paschy. Dlatego jedni postuguja si¢ cz¢éciej wyrazeniem re-
novatio mundi a drudzy renovatio vitae. Zob. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia, 190-191.

35 Tak jest np. w relacji spotkania Boga z Izraelem na Synaju: ,, Trzeciego dnia rano rozlegty
si¢ grzmoty z blyskawicami [...]. Pan zstapil na gor¢ Synaj w ogniu” (Wj 19,16-18). Ratzinger
widzi w tym wydarzeniu figur¢ teofanii historii, czyli zmartwychwstanie trzeciego dnia. Zob.
Ratzinger, Duch liturgii, 87. Trzeci dzien to takze poczatek wesela w Kanie Galilejskiej (zob. J 2,1).
Joseph Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Czes¢ 1. Od chrztu w Jordanie do przemienienia (Krakow:
Wydawnictwo M, 2007), 211-215.
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Postugujac si¢ stowami Laurence’a Paula Hemminga, profesora Lancaster
University w Anglii, mozna stwierdzi¢, ze zrédto czasu (kairos) nie lezy za
nami, lecz jest przed nami. Jest ono tym, ku czemu zmierzamy. Z teologicznego
punktu widzenia mozna zauwazy¢, ze czas si¢ ujawnia, ale nie przez przemi-
janie kolejnych pér roku czy przechodzenie dnia w wieczor, noc i poranek.
Uptyw czasu wskazuje na ujawnianie sie zrédta, z ktorego wyplywa czas®®.
Apostot Narodow dopowie: ,,Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno;
wtedy za$ [zobaczymy] twarza w twarz: teraz poznaj¢ po czesci, wtedy zas
poznam tak, jak i zostatem poznany” (1 Kor 13,12). Sw. Pawet doda w innym
miejscu, ze ten czas jest czasem dojrzewania: ,,0to ponownie w bolach was
rodze, az Chrystus w was si¢ uksztattuje” (Ga 4,19), czyli czasem wypelionym
sprawowaniem liturgii, czasem liturgicznym. Czas przezywany w liturgii jest
tym, w ktorym dokonuje si¢ proces chrystoformizacji — pelnego upodobnienia
do Chrystusa, aby egzystencja wierzacego byta ukierunkowana ku eschatolo-
gicznemu spetnieniu.

Liturgia, ktéra jest sprawowana w czasie Kosciota, odbywa si¢ w petni
czasOw: pomiedzy wcieleniem a paruzja. Dzieto Boga, objawiajace si¢ w cen-
tralnym momencie historii zbawienia (Passze Starego Testamentu), ma swoja
kulminacj¢ w misterium paschalnym Jezusa Chrystusa, z ktdorego moc czerpia
wszystkie sakramenty i sakramentalia (zob. KL 61). W nim sw¢éj fundament
znajduje takze rok liturgiczny, ktorego centralnym i szczytowym punktem jest
Pascha. Dlatego tez Jan Pawel 11 w liScie apostolskim Dies Domini pisze, ze
zmartwychwstanie ,,nie tylko wyrdznia si¢ na tle catych dziejéow ludzkosci
jako absolutnie niepowtarzalne, ale stanowi samo centrum tajemnicy czasu” (nr 2).

4. CZAS CHRZESCIJANSKI — CZAS LITURGICZNY

Z Paschy narodzit si¢ kult chrzescijanski i jest sprawowany dla jej upamigt-
nienia. W czasach apostolskich znane bylo jedynie $wigtowanie niedzieli.
Dopiero pdzniej, od ok. potowy Il wieku, zaistniata ,,niedziela roczna”, a wraz
Z nig zainicjowane zostato przezywanie Paschy jako uroczystosci wyrazonej
poprzez specjalne obrzedy®’. Tak przedstawia si¢ poczatek cyklu catego roku
liturgicznego. Dla podjetego tematu interesujacy moze by¢ jeszcze spor
o dat¢ Wielkanocy, rozstrzygnigty ostatecznie przez Sobdr w Nicei (325 r.).

36 Zob. Hemming, Kult jako objawienie, 199.
37 Zob. Matias Auge, ,,Czas i obrzed: skladowe autentycznych przezyé”, w Liturgia i psychologia
(Kosciot w Trzecim Tysiacleciu, t. 12), red. Andrzej Zadto (Katowice: Ksiegarnia $w. Jacka, 2014), 68-69.
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Ujmujac ten temat najogolniej, istniata podwojna praktyka §wigtowania Paschy.
Z jednej strony $wigtowano ja zawsze czternastego dnia miesigca nisan
(Azja Mniejsza), a z drugiej strony obchodzono ja w niedziele po pierwszej
wiosennej pelni ksigzyca (tradycja rzymska). Sobor opowiedziat si¢ za tym
drugim rozwigzaniem, w wyniku czego zwigzane ze sobg zostaty dwa kalen-
darze: stoneczny i ksi¢zycowy. Polaczono zatem dwie formy kosmicznego
porzadku — czas z perspektywy historii Izraela i dziejow Jezusa®®. W kontekscie
Paschy zrodzit si¢ (juz tylko na ptaszczyznie rytualnej, obrzgdowej) jednolity,
uporzadkowany czas celebracji zbawienia.

W chrzes$cijanstwie czas jest $ci§le zwigzany z liturgia pojmowang w ujeciu
Sacrosanctum Concilium, a wigc jako wykonywanie kaptanskiego dzieta
Chrystusa. Liturgia porzadkuje czas, czyli okresla jego kierunek i zasadnicza
trojdzielnosé (przesztosé, terazniejszos¢ i przysztosé)®. Liturgia nadaje czasowi
sens w odniesieniu do relacji z Chrystusem obecnym i dzialajacym w $wiecie
przez Kosciot. Dokonuje si¢ to przez odniesienie kazdej aktualnej celebracji
do czasu Chrystusa. Ta trdjdzielnos$¢ opiera si¢ na zdaniu z Listu do Hebrajczy-
kow: ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzis$, ten sam takze na wieki” (13,8). Wyrazenie
,»Chrystus wczoraj” oznacza przestrzen pamiegci Kosciota, lecz nie zamknigta,
pusta i zdeaktualizowana®. W liturgii przeszto$¢ staje sie terazniejszoscia.
Jednoczes$nie zas$ w liturgii terazniejszos¢ jest rzeczywistym otwarciem przy-
sztosci, bowiem $mier¢ i zmartwychwstanie Pana sg gloszone ,,az przyjdzie™'.
Liturgia nie jest wigc oczekiwaniem, ale antycypacjg. A zatem juz nie tyle sacrum,
ale Sanctum, obecno$cig Pana. Rok liturgiczny, szczegdlnie przez celebracje
Eucharystii, jest obecnosciag samego Pana w czasie Ko$ciota.

W interesujacy sposob opisuje to zagadnienie J. Ratzinger. W celu nakreslenia
relacji przesztosci, terazniejszosci i przysztosci postuguje si¢ modelem patry-
stycznym. W tym ujeciu ekonomia starotestamentalna jest cieniem rzeczywistosci,
nowotestamentalna obrazem, a prawdziwa rzeczywisto$¢ dopiero nadejdzie
w eschatonie*. Staboscia tego porownania, jak zauwaza R. Wozniak, moze byé
jednak zbytnie rozdzielenie obrazu i rzeczywistosci, ktore moze prowadzi¢
do przekonania o jedynie symbolicznym, a nie rzeczywistym charakterze liturgii,
a przeciez w liturgii przysztos¢ celebruje siebie zbawczo w terazniejszosci.

38 Zob. Ratzinger, Duch liturgii, 90.

3 Zob. Robert Wozniak, ,,«Ad futuram rei memoriam» — liturgia, chrze$cijanska koncepcja
czasu i ta eschata”, w A swigtyni w nim nie dojrzalem.... Liturgia i eschatologia, red. Krzysztof Porosto
(Tyniec: Wydawnictwo Benedyktynow, 2012), 162.

40 Zob. Wozniak, ,,Ad futuram”, 163.

41 Zob. Ratzinger, Duch liturgii, 58.

42 7Zob. tamze, 56.
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Liturgiczne zwrocenie Kosciota w kierunku przysztosci jest forma boskiej
obecnosci w $wiecie dzieki Duchowi Swictemu. Liturgia jest nie tylko swoistym
do$wiadczeniem i uporzadkowaniem czasu, ale dzigki niej dokonuje si¢ eks-
plikacja teologicznej koncepcji czasu®. Rok liturgiczny, a wiec czas, ktory
w liturgii jest czasem $§wigtym, jest ,,ponadczasem”. Czas liturgiczny nie jest
swigty czy sakramentalny ipso facto, lecz wylacznie dlatego, ze uobecnia
i przywoluje (na sposob anamnezy) zbawcza obecno$é Boga®. Uptyw czasu
(cykliczno$¢) jest srodkiem, za pomoca ktérego liturgia celebrowana w nie-
bianskim Jeruzalem zostaje polaczona z ludzkim zyciem. W ten sposob liturgia
jest srodkiem u$wiecenia czasu®.

Wtlasciwe zrozumienie i wykorzystanie czasu jest dla chrze$cijanina nie-
zbednym warunkiem tego, aby osiggna¢ zbawienie, czyli mie¢ pelny udziat
w zyciu Tréjjedynego Boga. Wraz ze stworzeniem §wiata, a szczegdlnie
przez dzieje Narodu Wybranego, czas stat si¢ przestrzenig objawienia samego
Boga. Otrzymal nowa tozsamos$¢, poniewaz stat si¢ czasem (kairosem), w ktorym
mozna doswiadczy¢ zbawienia. Jednak dopiero Jezus Chrystus zmienit rozu-
mienie relacji miedzy sacrum a profanum. Nie zniost tej granicy, ale ustanowit
nowy porzadek, bo ,,r6znica migdzy sfera sacrum a sfera profanum istnie¢
bedzie az do skonczenia §wiata”*®. Rozréznienie na sacrum i profanum, czas
$wiecki i1 czas zbawienia, jest widoczne w wielu elementach codziennego zycia
(np. w roznicy ubran codziennych i szat liturgicznych; w przezywaniu roku
kalendarzowego i roku liturgicznego). Rok liturgiczny jest czasem §wigtym,
bo przez liturgi¢ jest w nim obecny sam Bog — Jezus Chrystus. Sprawujac liturgie
codzienno$¢ zycia chrzescijanskiego i czas ziemski stopniowo zostaja przenik-
nigte Bozym zyciem i Bozym czasem, czyli wiecznos$cig. Cala rzeczywistos$é

43 Zob. Wozniak, ,,Ad futuram”, 154; Zbigniew Glowacki, ,,Duchowo$¢ roku liturgicznego”,
w W stuzbie mitosci. Eucharystia, red. Dawid Czaicki (Siedlce—Krakéw: Wydawnictwo Diecezji
Siedleckiej UNITAS, 2013), 301.

4 Zob. Jan Perszon, ,,Sacrum. II. W chrze$cijanstwie”, w Encyklopedia Katolicka, t. 17, red.
Edward Gigilewicz (Lublin: TN KUL, 2012), kol. 833.

45 Zob. Laurence Paul Hemming, Kult jako objawienie. Przeszio$¢, terazniejszosé i przysztosé
katolickiej liturgii (Krakoéw: Fundacja Dominikanski Osrodek Liturgiczny, 2019), 179.

46 Joseph Ratzinger, Sakrament i misterium: teologia liturgii (Krakéw: Dominikanski O$rodek
Liturgiczny i Wydawnictwo AA, 2011), 179.
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liturgii jest antycypacjg liturgii niebianskiej, a zatem takze i czas ziemski an-
tycypuje wiecznos¢.

Odo Casel w swoim dziele ,,Misterium $wiat chrzescijanskich” (Das christliche
Kultmysterium) pisze, ze wraz ze zmartwychwstaniem zaczyna si¢ nowy eon,
eon wieczno$ci. W nim Kosciot nadal musi si¢ trudzi€ i cierpieé, ale jest juz
obecny Duch. ,,I dlatego — pisze Casel — obok roku §wieckiego jest rok Pan-
ski [...]. Jest on symbolem, sakramentem Zycia wiecznego”*’. Rok liturgiczny
jest swego rodzaju sakramentem®®, ktorego materia jest odstaniane misterium
Chrystusa, a formg czas (jego uptyw). Nie odzwierciedla on w swojej istocie
ziemskiego zycia Chrystusa, lecz Jego ,,misterium”, czyli dzieto zbawienia.
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SWIETOSC W CZASIE:
ROK LITURGICZNY W EKONOMII ZBAWIENIA

Streszczenie

Rok liturgiczny jest celebracja misterium Chrystusa i Jego zbawczego dzieta rozlozona w czasie.
Nar6d Wybrany sakralizuje czas, poniewaz w nim poprzez roézne wydarzenia objawia si¢ i dziata
Bog. Zydowski teolog Abraham Joshua Heschel naucza, ze czas jest atrybutem Boga i $wietosci.
Czas przenika i podporzadkowuje przestrzen, bo jest obecnoscig samego Jahwe. Misterium paschalne
Jezusa Chrystusa jest wypelnieniem czasu, lecz nie jego dopetieniem. Nie tylko cztowiek i cale
stworzenie zostaja odnowione, ale takze i czas zostaje oczyszczony, poniewaz zmartwychwstanie
stanowi centrum tajemnicy czasu. Trescia roku liturgicznego jest Zbawiciel, a wigc w liturgii rowniez
czas sprawowania antycypuje czas samego Boga, czyli wieczno$¢. W ten sposob czas przezywany
w Kosciele staje si¢ narzgdziem uswigcenia.
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