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Ekumeniczne spotkania, nabozefistwa, a zwlaszcza dialogi ekumeniczne
i osiagnigte przez nie rezultaty wyraznie wskazuja, ze podziat Kosciotéw nie
sigga do ich korzeni, ale nadal wspdlne pozostaja podstawy chrzescijaniskiej
wiary. Méwiac obrazowo, wprawdzie zatamaty si¢ mosty koscielnej jednoSci,
ale nienaruszone pozostaty filary, ktére je podtrzymywaty'. Zadaniem ruchu
ekumenicznego jest rekonstrukcja owego mostu, cho¢ musi si¢ to odbywacé
z uwzglgdnieniem dokonanego w migdzyczasie rozwoju poszczegdlnych tra-
dycji. Szczegdlne zadanie przypada tu refleksji eklezjologicznej. Chodzi bo-
wiem nie o rekonstrukcje na dawnych warunkach, ale o nowa budowle przy
uzyciu ,,nowych materiatéw”, ktérych dostarczyta teologiczna refleksja ostat-
nich dziesigcioleci ruchu ekumenicznego. W niniejszym opracowaniu chciat-
bym si¢ skupié¢ jedynie na kwestii urzedu koScielnego, a zwtaszcza na tym
jego aspekcie, ktéry mozna by widzieé jako 6w nowy material do odbudowy
mostu koScielnej jedno$ci w tym obszarze.

Kwestia urzedu koscielnego stanowi centralny problem ekumenicznych
relacji, zwlaszcza katolicko-protestanckich (luterariskich). Reformacyjna kryty-
ka dotyczyta w duzym stopniu naduzy¢ zwigzanych z redukcjonistycznym
sprawowaniem tego urze¢du i stawianiem go ponad Ewangeli¢. W pierwszym
raporcie dialogu luterarisko-rzymskokatolickiego na forum §wiatowym, w tzw.
Raporcie z Malty, przypomniano, ze istota sporu dotyczy m.in. pozycji urzedu
koscielnego w Kosciele, co pozostaje w Scistej zaleznos$ci od pozycji Ewange-
lii w Kosciele i nad Kosciotem?. Integralnym elementem tego sporu jest pro-
blem sukcesji apostolskiej, ktéra poczawszy od wczesnego okresu Kosciota
byta wlasnie ,,0znaka nieskazonego przekazywania Ewangelii”’. Poszukujac
wiec materiatu do budowy nowego mostu jednosci w kwestii urzgdu kosciel-
nego wazna jego sktadowa jest odpowiedZ na intencje reformatoréw i skon-
centrowanie dyskusji nad urzedem koscielnym wokét jego gtéwnego zadania,
czyli stuzby Swiadectwa wobec Bozego stowa. W ekumenicznej dobie row-
niez katolicka teologia przylaczyla si¢ do reformacyjnego postulatu pojmowa-
nia urzgdu koscielnego witasnie w tej perspektywie, a nie wyltacznie wtadzy.
Znalazta ona bowiem uznanie, cho¢ nie w sensie ekskluzywnym, juz w nau-
czaniu Soboru Watykanskiego II, zwtaszcza w ujeciu problematyki Stowa
i urzedu, i ich wzajemnej relacji. Kluczowym czynnikiem tego procesu okazat
si¢ pdZniej konsensus w rozumieniu istoty sukcesji apostolskiej i dowartoscio-

! Zob. Johannes Brosseder, Joachim Track, Kirchengemeinschaft jetzt! Die Kirche Jesu Christi,
die Kirchen und ihre Gemeinschaft (Neukirchen—VIuyn: Neukirchener Verlag, 2010), 39.

2 Raport z Malty, nr 47.

3 Raport z Malty, nr 57.
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wanie zasady wierno$ci Ewangelii jako istotnego znaku apostolsko$ci Koscio-
ta. Podstawa tego konsensusu stato si¢ m.in. rozpoznanie zawegzen, jakie
dokonaty si¢ w tym obszarze na przestrzeni wiekéw. Dlatego najpierw ta
kwestia, ujeta w perspektywie historycznej, stanie si¢ treScig dwoch pierw-
szych punktéw niniejszego przedlozenia. Trzeci punkt skupi si¢ na ukazaniu
kluczowego wktadu Soboru Watykariskiego II do odnowy katolickiego rozu-
mienia urzedu koScielnego jako stuzby na rzecz Ewangelii oraz wskaze gtow-
ne punkty ekumenicznego konsensusu w tym zakresie. W ostatnim punkcie
dokona si¢ podsumowania.

1. SUKCESJA APOSTOLSKA
JAKO GWARANCJA WIERNOSCI SELOWU

Wyznawana w chrzescijanskim Credo wiara w apostolski Ko$ciét (ecclesia
apostolica) oznacza uznanie przez wszystkie KoScioty trwalej normatywnosci
Swiadectwa apostolskiego dla egzystencji KoSciota. Przekazana przez aposto-
16w Ewangelia o $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa oraz ich wta-
sne postanowienia dotyczace zycia pierwszych wspélnot maja normatywne
i fundamentalne znaczenie dla KoSciola. Ireneusz z Lyonu, a takze Tertulian,
chcac przeciwstawié si¢ ,,autorytetowi” tajemnych tradycji gnostyckich, wska-
zywali, ze ostatecznym Zrodiem chrzescijaniskiej nauki wiary jest sam Chry-
stus, ktéry powierzyl swe objawienie apostotom, ci za$ przez swe §wiadectwo
catemu Kosciotowi. Chrystus mégt byé wiec poznany wylacznie przez $wia-
dectwo apostotéw. W ten sposéb uksztattowaty si¢ takie okreSlenia, jak:
traditio apostolorum, traditio ab apostolis i1 apostolica traditio, ktére nabraty
normatywnego znaczenia. Podkres§lano przy tym S$cisty zwiazek i jednos¢
nauczania KoS$ciota z nauczaniem apostotéw. ,,Od nikogo innego jak tylko od
tych, dzigki ktérym ewangelia nas dosiggta, poznaliSmy plan naszego zbawie-
nia””. Konsekwencja tego stwierdzenia byto przekonanie, ze wiara nie moze
wykraczaé poza $wiadectwo apostolskie®. Przekazywane przez nich stowo,

* Georg Giinter Blum, Tradition und Sukzession. Studien zum Normbegriff des Aposto-
lischen von Paulus bis Irendus (Berlin—-Hamburg: Lutherisches Verlagshaus, 1963), 161-162;
John N.D. Kelly, Poczatki doktryny chrzescijariskiej, ttum. J. Mrukéwna (Warszawa: Instytut
Wydawniczy PAX, 1988), 37; Wolfgang Beinert, ,,Die Apostolizitit der Kirche als Kategorie
der Theologie”, Theologie und Philosophie 52(1977), 2: 161-162.

3 Ireneusz, Adversus haereses 111 1,1; cyt za: Kelly, Poczatki doktryny chrzescijariskiej, 38.

¢ Tertulian, De praescriptione haereticorum, CChr.SLr 1, 13; 21.
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dotyczace zbawczej prawdy, jako apostolska tradycja petnito normatywna
funkcje w zyciu Kosciota’. Szukajac odpowiedzi na pytanie o sposéb przeka-
zu apostolskiej tradycji, ktéry zapewniatby jej nienaruszone trwanie, Ojcowie
Kosciota znalezli ja w strukturze KoSciota opartej na zasadzie sukcesji nastgp-
coéw apostotdow, ktérzy mieli gwarantowaé trwanie autentycznej apostolskie]
tradyc;ji®.

Uzasadniajac wspomniang jedno$¢ nauczania KoS$ciota z nauczaniem apo-
stoléw, wskazywano na znajdujace si¢ w Kosciele wspdlnoty, w ktérych zyli
i dziatali apostotowie lub tez bezposSredni odbiorcy listéw apostolskich. We
wspélnotach tych mozna przesledzi¢ ciaglo$¢ nastgpstwa az do samych apo-
stoléw. By to udokumentowac tworzono listy sukcesyjne okreslonych wspdl-
not chrzescijanskich, wykazujac w nich ciagto§¢ nastgpstwa poszczegdlnych
przywddcéw (biskupdw), poczawszy od pierwszego apostota. Kazdy z przy-
wodcow tych gmin, nauczyciel wiary w tych wspdlnotach, czyli biskup, wpi-
sywal si¢ wigc w szereg nastgpstwa apostolskiego, gwarantujac tozsamosé
tradycji wiary’. Sukcesja apostolska stata wyraznie w stuzbie tradycji apostol-
skiej. Konsekracja biskupa bardzo wczesnie zostala zwigzana ze ztozeniem
wyznania wiary, czyli znakiem trwania w jednoSci z tradycja apostolska.
Teologia katolicka z naciskiem dodaje jednak, ze réwnie istotny jest odwrot-
ny kierunek: tradycja apostolska docierata do poszczegélnych wspdlnot tylko
na sposéb sukcesji'’.

Podobnie jak nie mozna byto roztaczy¢ sukcesji od tradycji, tak réwniez
nie mozna byto jej odtaczy¢ od wspdlnoty Kosciota (communio). Znaczenie
sukcesji apostolskiej nie wyczerpuje si¢ w linearnym automatyzmie nastep-
stwa. W okresie patrystycznym dawano temu wyraz zwtaszcza we wspotdzia-
taniu danej wspdlnoty w ustanawianiu swego biskupa, a takze w tym, ze przy

7 Blum, Tradition und Sukzession, 167.

8 Walter Kasper, ,,Christsein ohne Tradition?”, w Diskussion iiber Hans Kiing ,, Christ
sein”, red. Hans Urs von Balthasar i in. (Mainz: Matthias-Griinewald Verlag, 1976), 25-26;
por. Rajmund Porada, ,,Jednos$¢ tradycji i sukcesji apostolskiej”, Studia Oecumenica 2(2002):
180-181.

° Wilhelm Breuning, ,,Successio apostolica”, w Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 9,
red. Walter Kasper i in., wyd. 2 (Freiburg—Basel-Rom—Wien: Herder, 2001), 1142.

10 por. Joseph Ratzinger, ,,Prymat, episkopat i successio apostolica”, w Joseph Ratzinger,
Opera omnia, t. 12 (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2021), 208. Warto w tym miejscu dodac, ze
tlo wzajemnego przyporzadkowania tradycji i sukcesji stanowi podstawe rozumienia Kos$ciota
ijego urzedéw w perspektywie sakramentalnej. Ale to oznacza, ze takze nastgpstwo w urzedzie
koscielnym moze by¢ kwalifikowane jako znak i narzedzie dla przekazu Ewangelii, ktéra
stanowi centrum zycia Kos$ciota.
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konsekracji (ordynacji) nowego biskupa wymagano obecno$ci co najmnie;j
trzech biskupéw jako wspétkonsekratoréw!!. Nowy biskup otrzymywat przy
tej okazji tzw. litterae communionis od swych wspétbraci. Trwajac w apostol-
skim nastepstwie i uczestniczac we wspolnym postannictwie, biskupi tworzyli
miedzy soba ordo episcoporum. Wejscie w sukcesj¢ apostolska nie otwiera
zatem prywatnego kanalu prowadzacego wprost do grona apostolow (pipeline
theory), lecz oznacza wejScie do wspdlnoty biskupdw. Pojedynczy biskup nie
trwa w sukcesji apostolskiej przez to, ze rzekomo sigga w nieprzerwanym
taficuchu swoich poprzednikéw az do ktéregos$ z apostotéw, lecz dlatego, ze
jest w jednosci, tzn. tworzy communio z catym ordo episcoporum, ktére jako
calo§¢ trwa w nastepstwie kolegium apostotéw i ich postannictwie!2.

Triada traditio, successio i communio wyklucza jakikolwiek automatyzm
w przekazie apostolskiej tradycji. Sukcesja jest znakiem tradycji, ale nie
gwarancja. Pojedynczy biskup moze sprzeniewierzy¢ si¢ apostolskiej tradycji
(nauczaniu) i w ten sposdb wypas¢ z communio Kosciota. Historia KoSciota
zna wiele takich przypadkéw, gdzie prawdziwa wiare przechowali nie biskupi,
lecz wierni §wieccy!®. Znak sukcesji nie musi zawiera¢ za kazdym razem
oznaczanej rzeczywistosci, czyli prawdziwej tradycji apostolskiej. Nie ma tu
zadnego automatyzmu i gwarancji. Co wigcej, obie rzeczywisto$ci moga si¢
rozej§¢. Tak stalo si¢ w Sredniowieczu.

2. ROZERWANIE JEDNOSCI TRADYCJI I SUKCESJI
— URZAD KOSCIELNY JAKO WELADZA I GODNOSC

Rozerwanie wspomnianej wyzej jednosSci, owej triady, nastapito zwlaszcza
w nastepstwie drugiego sporu eucharystycznego w XI w. Mimo ze Bonawen-
tura i Tomasz z Akwinu byli jeszcze ciagle §wiadomi gltgboko sakramentalne-
go wymiaru KoSciota, to jednak coraz czeSciej KoSciét zaczynat by¢é pojmo-
wany w kategoriach jurydycznych. Urzad koScielny, szczegdlnie urzad bisku-
pa, rozumiano nie tyle sakramentalnie, ile bardziej koncentrowano si¢ na jego

' Taki wymég formutuje juz Sobér Nicejski (325) w kan. 4.

12 Walter Kasper, ,.Die apostolische Sukzession als dkumenisches Problem”, w Lehrverur-
teilungen — kirchentrennend?, red. Wolthart Pannenberg (Freiburg im Br.: Herder — Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1990), 337.

13 John Henry Newman, Uber das Zeugnis der Laien in Fragen der Glaubenslehre; cyt.
za: Kasper, ,,Die apostolische Sukzession”, 337.



112 KS. RAIMUND PORADA

wladzy (potestas), godnosci i jurysdykcji'*. Zreszta z uzyciem tych kategorii
opisywano rowniez réznicg¢ miedzy biskupem a ,,zwyktym” ksigdzem, czyli
prezbiterem. Zawezenie perspektywy w postrzeganiu urzgdu biskupa skutko-
walo tym, ze w XVI w. istniaty stolice biskupie, ktérych ,,biskupi” nie mieli
nawet §wigcen biskupich. Jurydyzacja rozumienia urzedu ko$cielnego spra-
wita, ze w kilku przypadkach stato si¢ mozliwe, iz osoby bez §wigcen bisku-
pich, cho¢ z upowaznieniem papieskim, dokonywaty §wigceri kaptanskich.
W istocie nastapito zdecydowane rozdzielenie successio i traditio, a takze
communio. Zanikneta Swiadomos$¢ ich §cistego zwiazku. Jednocze$nie nalezy
zauwazyC, ze mimo tego rozwoju i zwigzanych z nim deformacji zachowano
sukcesje biskupia'’.

Nalezy mie¢ na uwadze wspomniany wyzej rozwoj, aby lepiej zrozumiec
reformacyjna krytyke KosSciota i spos6b rozumienia i sprawowania urzedu
koscielnego. Krytyka ta kieruje si¢ w istocie przeciwko jednostronnemu,
sakramentalnie zawgzonemu rozumieniu urzedu wynikajacego ze Swigcen
kaptanskich, ktéry zostal niejako wyobcowany z przepowiadania Stowa i kon-
kretnej stuzby na rzecz wspdlnoty (communio) Ko$ciota. Luter krytykowatl
wiasnie redukcje¢ postugiwania duchownego do tzw. kaptanstwa ofiarniczego
(Opferpriestertum), ktérego zasadniczym wyrdéznikiem byta wtadza sprawowa-
nia kultu'. Reformatorzy pragneli zachowaé urzad biskupa trwajacy w histo-
rycznej sukcesji, pod warunkiem, ze beda to biskupi, ktérzy pozwola na
gtoszenie Ewangelii w sensie reformacyjnej nauki o usprawiedliwieniu. Gdy
jednak okazalo si¢, ze zaden biskup nie byl sklonny do przejscia na strong
reformacyjna i przyjecia reformacyjnych zasad wiary oraz odmawiat obsadze-
nia reformacyjnych wspdlnot duszpasterzami, zdecydowano o wyznaczeniu
i ordynacji wtasnych przedstawicieli. W ten spos6b doszto wprawdzie do zer-
wania sukcesji biskupiej, jednak — w ocenie niektérych teologéw — nie byto
to réwnoznaczne z zerwaniem sukcesji apostolskiej jako takiej!’. Uwazano
bowiem — powotujac si¢ na Hieronima — ze urzad proboszcza jest réwny
urzgdowi biskupa, a ponadto, ze apostolsko$¢ przypada zasadniczo catemu
Kosciotowi, ktéry ma wobec tego prawo do ustanawiania wtasnych duszpaste-

4 Walter Kasper, ,,Das Zweite Vatikanum weiterdenken. Die apostolische Sukzession im
Bischofsamt als 6kumenisches Problem”, Kerygma und Dogma 44(1998): 208, 213.

15 Kasper, ,,Die apostolische Sukzession”, 340-341; Christian Bottigheimer, ,,Apostolische
Amtssukzession in okumenischer Perspektive. Gegenseitige Anerkennung geistlicher Amter als
Bedingung von Eucharistiegemeinschaft”, Catholica 51(1997), 4: 306.

' WA VI, 512-527. 560-567; WA VIII, 415.

17 Bottigheimer, ,,Apostolische Amtssukzession”, 306.
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rzy, czyli oséb petniacych urzad koscielny'®, za§ prawdziwa sukcesja ,,za-
podmiotowana” jest w Ewangelii'®.

Reformatorzy, wychodzac od zasady sola scriptura, skoncentrowali odtad
sukcesje apostolska na poprawnym zwiastowaniu Stowa i udzielaniu sakra-
mentéw, przy jednoczesnym przekonaniu o jasnoSci i sile §wiadectwa samej
Ewangelii (Selbstbezeugung und Selbstevidenz)*®. O wiernosci apostolskim
poczatkom miato decydowaé gtoszenie apostolskiego orgdzia, nie za$ okreslo-
na forma przekazu urzedu koscielnego. W ten oto sposéb Ewangeli¢e przeciw-
stawiono KoS$ciotowi lub innymi stowy: Ko$cidt i jego postugiwania (urzedy)
podporzadkowano stowu Bozemu, rezygnujac wprawdzie z jednosci successio
i traditio, ale jednocze$nie — jak uwazano — realizujac pierwotny cel sukcesji
biskupiej, czyli wierny przekaz tradycji apostolskie;j.

3. ODNOWA ROZUMIENIA URZEDU KOSCIELNEGO
W PERSPEKTYWIE EKUMENICZNEJ

Ekumeniczne pojednanie w kwestii urzgdu koscielnego nie moze polegac
na tym, ze KoScioty poreformacyjne na zasadzie ,,powrotu do Rzymu” porzu-
cq swe urzedy koscielne i ich rozumienie, oglosza niewazno$¢ swych ordy-
nacji przez nie-biskupdw i dokonaja reintegracji z sukcesja apostolska w urze-
dzie biskupim. Nalezy raczej przyjac, ze pojednanie jest mozliwe jedynie
w procesie stopniowego poglebienia w rozumieniu samego urzedu, w tym
jego relacji do Stowa. Kwestia ta zostala juz dos$¢ szeroko potraktowana
w dialogu ekumenicznym, ale uwadze niektérych krytykéw wypracowanych
uzgodnien umyka nieraz fakt, ze wazny krok w tym kierunku wykonat przede
wszystkim Sobdér Watykanski II, ktéry zaproponowat nowa teologie stowa
Bozego, rozwijang nast¢gpnie w katolickiej teologii posoborowej, i w ujmowa-
niu urzedu koscielnego postawit ,,nowe akcenty, ktére nie sa catkiem obce

luterariskiej teologii urzedu”?!.

18 Konfesja Augsburska (= CA) 28, w Wybrane Ksiegi Symboliczne Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego, thtum. Andrzej Wantuta, Wiktor Niemczyk (Warszawa: Zwiastun, 1980), 154-
158; por. Urzqd duchowny w Kosciele, nr 44; Jednos¢ przed nami, nr 60-61; Kasper, ,,Die
apostolische Sukzession”, 340.

! Por. WA 39 11, 176,5. 177,1; WA 39 1, 191,28,

20 Por. ,,Apologia Konfesji Augsburskiej”, 7,20, w Wybrane Ksiegi Symboliczne Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego, 2217.

2 Apostolskosé Kosciota, nr 251.
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3.1. Znaczenie soborowej teologii stowa Bozego

Wktad Soboru Watykanskiego Il w rozwiazanie interesujacego nas tu
problemu polegat przede wszystkim na rozwinigciu teologii stowa Bozego.
Konstytucja o Objawieniu, jako pierwszy tekst soborowy, stwierdzita: ,,Urzad
ten Nauczycielski nie jest ponad stowem Bozym, lecz jemu stuzy, nauczajac
tylko tego, co zostato przekazane. Z rozkazu Bozego i przy pomocy Ducha
Swietego stucha on poboznie stowa Bozego, §wiecie go strzeze i wiernie
wyjasnia. I wszystko, co podaje do wierzenia jako objawione przez Boga,
czerpie z tego jednego depozytu wiary” (KO 10). O ile encyklika Humani
generis stwierdzata jeszcze, ze Chrystus powierzyt Urzgdowi Nauczycielskie-
mu Kosciola ,,zachowywaé, strzec i ttumaczy¢ caly depozyt wiary, tj. Pismo
Sw. 1 Tradycj¢ Boska”, oraz ze ,razem [...] ze $wigtymi Zrédiami Bég dat
KosSciotowi Wtadz¢ Nauczania zywego, aby takze wyjasnia¢ i wydobywac
z depozytu wiary to, co zawiera si¢ w nim w sposdb niejasny i jakby posred-
ni. A autentyczne wyktadanie tego depozytu powierzyt Zbawiciel nie poszcze-
g6lnym wiernym, ani nawet teologom, lecz Wtadzy KoSciota Nauczajacego”,
to Sobér Watykariski I odwrécit ten porzadek, stwierdzajac, ze Kosciot ,,za-
wsze uwazal i uwaza owe Pisma, zgodnie z Tradycja Swigta, za najwyzsze
prawidio swej wiary, poniewaz natchnione przez Boga i raz na zawsze utrwa-
lone na piSmie przekazujq niezmiennie Stowo samego Boga, a w wypowie-
dziach Prorokéw i Apostotéw pozwala rozbrzmiewaé gtosowi Ducha Swiete-
go” (KO 21). Vaticanum II przypisuje wigc stowu Bozemu de facto funkcje
najwyzszej instancji poznawczej w Kosciele (norma normans non normata),
tzn. wszystkie wypowiedzi Ko$ciota musza opieraé¢ si¢ na Pismie Swietym,
czyli ze Pismo jest zawsze normg tego, co Kosciét moze ogtaszal przez
wszystkie czasy?2.

Soborowa teologia Stowa nawigzuje w istocie do reformacyjnych postula-
téw, dostrzegajac ich stuszno$é, gdy podkresla nadrzg¢dno$é Bozego stowa
i gloszenie Stowa jako pierwsze zadanie koscielnego urzedu: ,,Wsréd gtow-
nych obowiazkéw biskupich szczegélne miejsce zajmuje gltoszenie Ewangelii”
(KK 25); ,,Prezbiterzy [...] wySwigcani sa, aby gtosi¢ Ewangeli¢, byC paste-

22 por. Bottigheimer, ,,Apostolische Amtssukzession”, 308; Wolfgang Thonissen, ,,Dienst
am Wort Gottes. Das Amt der Bischofe nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil”, w Das kirch-
liche Amt in apostolischer Nachfolge, t. 2: Urspriinge und Wandlungen, red. Dorothea Sattler,
Gunther Wenz (Freiburg im Br.: Herder — Gottingen: Vandenhoeck&Ruprecht, 2006), 204-206.
Na temat tej kwestii zdania wsréd teologéw s jednak podzielone. Zob. np. Krzysztof Kaucha,
,Biblia w ujeciu zachodniej teologii fundamentalnej”, Biblioteka Teologii Fundamentalnej
5(2010): 135-159.
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rzami wiernych i sprawowac kult Bozy jako prawdziwi kaptani Nowego Te-
stamentu (KK 28; por. OT 4). Ojcowie soborowi nie przyjeli jednak bezkry-
tycznie zasad protestanckiej teologii, gdyz w kwestii relacji Ewangelii i Ko-
Sciota opowiedzieli si¢ za ich jednoS$cig oraz stwierdzili, ze ,,Kosciél osiaga
pewno$¢ swoja co do wszystkich spraw objawionych nie przez samo Pismo
Swigte”, lecz czerpie rowniez z Tradycji (KO 9) oraz ze ,,Tradycja, Pismo $w.
i Urzad Nauczycielski Kos$ciota [...] tak $ciSle ze sobg si¢ tacza i zespalaja,
ze jedno bez pozostatych nie moze istnie¢” (KO 10).

Joseph Ratzinger komentujac cytowane wyzej wypowiedzi Soboru zauwa-
zyt, ze wprawdzie w katolickim rozumieniu nie mozna przeciwstawiaé¢ sobie
Pisma i KoSciota, jednakze wyraznie przyznal, ze ojcowie soborowi nie wy-
korzystali ekumenicznej szansy, ktéra wéwczas si¢ pojawita, gdyz zupetnie
pomineli krytyczna funkcje Bozego stowa wobec Kosciota i Tradycji®?, co
byto jednym z waznych postulatéw reformacji. Oczywiscie ta uwaga Ratzin-
gera nie oznacza katolickiej ,,rehabilitacji” zasady sola Scriptura, gdyz w jego
przekonaniu w przypadku méwienia o Stowie chodzi o zZywa rzeczywistos¢é,
ktérej nie mozna identyfikowaé¢ z biblijnymi pismami. Odrzucal on tezg
o materialnej wystarczalnosci Pisma. W kontekscie debaty, toczonej na temat
tezy o materialnej wystarczalno$ci Pisma, Ratzinger utrzymywat bowiem, ze
zawarte w PiSmie stowo Boze jest ,,wigksze”, do czego wypadnie jeszcze
nieco p6Zniej powrdcié. Jednakze uwagi Ratzingera uchodza w tym kontek-
Scie za szczegblnie cenne, gdyz jawi si¢ on w powszechnym odbiorze jako
przenikliwy krytyk réznych stanowisk teologii protestanckiej, a poruszana tu
kwestia zwigzana jest bezpoSrednio z reformacyjnym sporem o rozumienie
urzedu koScielnego. I wlasnie w tym kontekscie Ratzinger zajmowat ekume-
nicznie donioste stanowisko, dostrzegajac dotychczasowe jednostronnosSci
w pojmowaniu urzgdu koscielnego i zbytnia koncentracj¢ na aspekcie wtadzy
(potestas). Wyraznie docenial tez wktad Soboru Watykanskiego II w uwypu-
klenie jednosci, wzajemnego i nierozerwalnego zwiazania successio apostolica
i traditio apostolica, do tego stopnia, ze wzajemnie si¢ niejako definiuja, co
wyraza juz klasyczna Ratzingerowa formuta: ,sukcesja jest forma tradycji,
tradycja jest trescia sukcesji”?*. Jak zauwazyl, w starozytnym Kosciele $ci-

23 Joseph Ratzinger, ,.Einleitung und Kommentar zum Prooemium, zu Kapitel I, IT und VI
der Offenbarungskonstitution Dei Verbum”, w Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das Zweite
Vatikanische Konzil. Dokumente und Kommentare, t. 2, red. Josef Hofer, Karl Rahner (Freiburg
im Br.: Herder, 1966—1968), 520.

24 Ratzinger, ,,Prymat, episkopat i successio apostolica”, 208.
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Sle wigzano te dwie rzeczywistosci, czyli sukcesje¢ i Tradycje, i tak tez $cisle
polaczyt je ze soba Sob6ér Watykanski 11%°.

Wedtug J. Ratzingera, wiasnie dlatego, ze successio, traditio i communio
tworza wewnetrzng jednosé, sukcesja biskupéw podporzadkowana jest normie
Ewangelii jako zywemu stowu i dlatego jedynie konsensus catego episkopatu
stanowi pewny znak apostolskosci koscielnego nauczania®®. Dzigki owej jed-
nosci ,,sukcesja apostolska nie jest wytacznie formalna witadza, lecz uczest-
nictwem w postannictwie Ewangelii”?’. ,,Sukcesja oznacza zachowywanie
stowa apostotéw”, cho¢ nie nalezy przy tym pomijac stwierdzenia, ze ,, Trady-
cja [oznacza] dalsze istnienie uprawnionych §wiadkéw”?®. W takim ujeciu
trzeba dostrzec glgboko personalistyczny wymiar successio i traditio. Wczes-
nochrzescijaiska teologia uczy, ze przekaz wiary — owszem — nie jest tylko
zwykla transmisja nauki i nie dokonuje si¢ nigdy anonimowo, lecz jest zy-
wym stowem, ktére w rzeczywistosSci wiary znajduje swoj konkretny wyraz.
Z drugiej strony sukcesja nie oznacza tylko zwyktego i formalnego przejecia
urz¢gdowej witadzy i petnomocnictw, ktérymi mozna dobrowolnie rozporza-
dzaé, lecz jest zawsze oddaniem si¢ ,,stuzbie stowu, na urzad Swiadka powie-
rzonych débr przewyzszajacych ich powiernika, ktéry catkowicie ustgpuje
miejsca temu, co zostalo mu powierzone”?’. Ow urzad $wiadka ,jest tylko
gtosem, ktéry sprawia, ze Stowo rozbrzmiewa w $§wiecie. Urzad, sukcesja
apostolska znajduja swoje uzasadnienie w Stowie”*°. Idac za nauczaniem
Soboru Watykanskiego II nalezy wigc stwierdzié, ze urzad koScielny polega
na postugiwaniu Stowu, ktére w relacji do urzedu jest dominujace i nadrzed-
ne. Postugujacy sprawia jedynie, ze Stowo jest slyszane w §wiecie, nie okre-
§la jednak tres$ci Stowa. Urzad koScielny czerpie swdéj sens jedynie ze Stowa
i uzasadnia swoje trwanie tylko poprzez postuge Stowu.

W tym miejscu trzeba doda¢ jednak kilka stéw wyjasnienia, by odeprzec
zarzut, ze takie widzenie sprawy oznacza przyjecie protestanckiej koncepcji
urzedu koScielnego wraz z zasada sola scriptura. OdpowiedZ na t¢ kwesti¢
podsuwa réwniez Ratzinger w swej polemice z takimi protestanckimi autora-

2 Joseph Ratzinger, ,,Koscielna nauka o ‘sacramentum ordinis’”, w Joseph Ratzinger,
Opera omnia, t. 12 (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2021), 74.

26 Joseph Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheologie
(Donauworth: Erich Wewel Verlag, 1982), 256.

2 Ratzinger, ,,KoScielna nauka o ‘sacramentum ordinis’”, 74.

28 Ratzinger, ,,Prymat, episkopat i successio apostolica”, 206.

2 Tamze, 205.

30 Tamze.
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mi, jak Campenhausen czy Cullmann, ktérzy rzeczywiScie stowo przeciwsta-
wiali sukcesji®'. Ratzinger wyjasnia, ze mozna przeciwstawiaé sukcesji sto-
wo, ale ,,jedynie wtedy, kiedy za stowo uwaza si¢ wylacznie stowo pisane,
ksiege™??. Natomiast tu chodzi o wyzszosé stowa przepowiadania, a nie pi-
sma. Pod pojeciem ,,stowa” trzeba rozumieé zywa interpretacj¢ wiary pocho-
dzacej do apostotéw. Wierzacy dochodzi do wiary przez stowo, ale nie jako
czytelnik, lecz jako stuchacz stowa (por. Rz 10,14n). Sukcesja apostolska nie
moze by¢ powiazana tylko z ksigga, ale z Zzywym stowem przepowiadania.
W tym sensie tzw. sukcesja stowa (successio verbi) taczy si¢ z sukcesjq glo-
szacych stowo (successio praedicantium), ktéra jest kontynuacja tego, co
rozpoczeli apostotowie. I dlatego uprawniona jest, a nawet wrgcz konieczna,
konkluzja, ze ,,sukcesja apostolska jest zywa obecno$cia stowa w personalne;j
postaci §wiadka™?. Ten wniosek nie podwaza jednak pierwszorzednej roli
stowa i w tym sensie jego nadrzgdnosci wobec urzgdu koscielnego. Pozostaje
on bowiem konieczna stuzba na rzecz zywego stowa Ewangelii. Zadaniem
Kosciota i urzedu koScielnego jest czynienie Ewangelii zywym doswiadcze-
niem w aktualnym czasie i przestrzeni oraz przekazywanie jej z pokolenia na
pokolenie. Poza wszelkim sporem winno pozostawacé przekonanie, ze KoSci6t
»trwa lub upada” nie tyle z formalnie okreslonym urzgdem koScielnym, lecz
z ,urzedem” §wiadectwa i przekazu Ewangelii jako zywego Stowa zbawienia.
Urzad koScielny pozostaje ,,funkcja” i ,,stuga” Stowa.

W kontekscie rozumienia urzgdu koscielnego nalezy zwrdci¢ uwage jeszcze
na inny aspekt (Zr6dto) dawnych kontrowersji w relacjach katolicko-luterariskich.
Luterski sprzeciw wobec sposobu pojmowania tego urzedu w éwczesnym, pozno-
Sredniowiecznym KoSciele nie oznaczat przede wszystkim zakwestionowania
kaptanstwa wynikajacego ze Swigcen, lecz popularnego w $redniowieczu stano-
wiska, ktore podkreslato zasadnicza réznice migdzy osoba petniaca urzad kosciel-
ny a chrzescijaninem. Autorzy dokumentu Od konfliktu do komunii opisali t¢
kwesti¢ w nastgpujacy sposéb: ,,Poglad Lutra, Zze wszyscy chrzescijanie sa kapta-
nami, byt sprzeczny z rozpowszechnionym w Sredniowieczu porzadkiem spotecz-
nym. Wedtug Gracjana istnieja tylko dwa rodzaje chrzescijan: kler Swiecki i za-
konny z jednej strony oraz §wieccy z drugiej. Wraz ze swoja nauka o powszech-

3! Hans von Campenhausen, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den ersten drei
Jahrhunderten (Tiibingen: Mohr Siebeck, 1953), 163-194; Oscar Cullmann, Petrus — Jiinger,
Apostel, Mdrtyrer. Das historische und das theologische Petrusproblem (Zirich: Zwingli,
1960), 248-250.

32 Ratzinger, ,,Prymat, episkopat i successio apostolica”, 209.

3 Tamze, 210.
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nym kaptafstwie wszystkich ochrzczonych Luter chcial znie$¢ obowiazujacy
fundament tego rozréznienia. To, kim jest chrzescijanin jako kaptan, wynika
z uczestnictwa w kaptanstwie Chrystusa: chrzescijanin zanosi w modlitwie spra-
wy ludzi przed Boze oblicze, a sprawy Boze ludziom poprzez przekazywanie
Ewangelii” (nr 164). Luter krytykowal panujace wéwczas wyobrazenie, ze kaptan
i Swiecki réznig si¢ stanem taski. Utrzymywal, ze wszyscy chrzescijanie tworzg
stan duchowny. Postugiwanie na mocy ordynacji pojmowat on jako publiczng
stuzbe wobec catego Kosciota™.

Stanowisko katolickie w tym wzgledzie przeszto juz ewolucje. Sob6ér Try-
dencki nauczat jeszcze o §wigtym (sacerdotii ministerium), widzialnym kaptan-
stwie, odrgbnym od kaptanstwa powszechnego. Ale Sobér Watykanski 11 zdotat
w duzym stopniu przezwyciezy¢ panujaca tu rzekoma sprzecznos$é, stwierdzajac,
ze ,kapladstwo [...] wspélne wiernych i kapladstwo stuzebne [...] sa sobie jed-
nak wzajemnie przyporzadkowane; jedno i drugie bowiem we wlasciwy sobie
sposob uczestniczy w jedynym kaptanstwie Chrystusa” (KK 10).

3.2. Ekumeniczny konsensus miedzy katolikami i luteranami

W dialogu ekumenicznym mig¢dzy katolikami i luteranami to wspomniane
wyzej soborowe rozstrzygniecie zyskato petna akceptacje. W dokumencie
Apostolskosé Kosciota stwierdzono, ze ,,0soby ordynowane maja do wypet-
nienia specjalne zadanie w ramach misji catego Kosciota” (nr 178). W kolej-
nych zdaniach tego akapitu luteranie przypomnieli, ze zgodnie z ich doktryna
,»0sobom pelnigcym urzad jest powierzone publiczne zwiastowanie Stowa
Bozego i dystrybucja sakramentéw”. Z kolei katolicy o$§wiadczyli, ,,ze spe-
cjalnym zadaniem petniacych urzad jest gromadzenie ludu Bozego wokoét Jego
Stowa i gloszenie go wszystkim, aby uwierzyli”. W $wietle tego stwierdzenia
jest oczywiste, ze nie tylko luteranie, ale takze katolicy definiuja urzad ko-
Scielny jako stuzbe na rzecz Stowa. Takie okreSlenie urzedu obejmuje takze
administracj¢ sakramentéw, ktére pozostaja Sci§le zwiazane ze Stowem, za$
teologia luterafiska okresla je wprost jako ,,widzialne Stowo.

To, nad czym ubolewat Ratzinger w komentarzu do Soboru, czyli pominig-
cie przez Sobdr krytycznej funkcji Bozego stowa wobec KoSciota i Tradycji,
roOwniez zostato podjete i poniekad skorygowane w ramach ekumenicznego
dialogu. Wprawdzie wypowiedZ formutowana na takim forum ma zupelnie

3 Zob. Od konfliktu do komunii, nr 165.
35 Por CA 5; Reinhardt Freiling, Amt. Laie — Pfarrer — Priester — Bischof — Papst (Gottin-
gen: Vandenhoek&Ruprecht, 2002), 34-35.
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inng range¢, ale nie mozna pomijac¢ jej znaczenia. W Raporcie z Malty za-
rowno luteranie, jak i katolicy stwierdzili, iz KoSciét ,,jako creatura et mini-
stra verbi jest jednak podporzadkowany Ewangelii, stanowiacej dlai kryte-
rium nadrzedne. Jego obowiazkiem jest stuzenie Ewangelii przez gloszenie
stowa, udzielanie sakramentéw oraz przez caty swéj sposéb zycia”*®. W cy-
towanym raporcie strona katolicka data wyraz przekonaniu, ze mozna przy
zachowaniu wewnetrznej jednosci sukcesji i tradycji, czyli sakramentalnego
pojmowania Kos$ciota, jednocze$nie przyjaé, ze Ewangelia petni krytyczng
role wobec Kosciota bedacego creatura et ministra verbi.

To samo uczyniono w dokumencie Kosciét i usprawiedliwienie, gdzie
w nawigzaniu do tego istotnego elementu reformacyjnego rozumienia Koscio-
ta rozwinigto eklezjologi¢, ktérej katolicy nie moga odmoéwié akceptacji.
Dlatego katoliccy cztonkowie komisji dialogu potwierdzili catkowitg zgodnos§¢
obu eklezjologii w tej kwestii’’. Potwierdzono przede wszystkim, Ze prymat
Ewangelii nad Kosciotem odnosi si¢ takze do urzedu koscielnego®®, a jego
celem jest zwiastowanie Ewangelii w Stowie i sakramentach®.

Wreszcie w dokumencie Apostolskos¢ Kosciota wyraZnie przyznano, ze
w nauczaniu Soboru Watykanskiego II szczegélnie podkreslono gloszenie
Ewangelii jako gtéwne zadanie urzgdu koscielnego w ogdle. Zauwazono przy
tej okazji, ze takie stanowisko jest odpowiedzia ,,na Reformacj¢ i jej wysitki,
aby punktem wyj$cia postrzegania urzgdu z mocy ordynacji byto centrum
wiary, to znaczy gloszenie Ewangelii w Stowie i Sakramencie”®. W ten
sposOb uznano posrednio ,,katolicki” charakter niektérych postulatéw reforma-
toréw, w tym dotyczacy wilasciwego zadania urz¢du koscielnego, i koniecz-
no$¢ uwzgledniania ich w katolickim nauczaniu i ko$cielnej praktyce.

4. PODSUMOWANIE

»Zogniskowanie” urzedu koScielnego wokoét Stowa wydaje si¢ by¢ podstawg
dla przezwycigzenia kontrowersji w kwestii tego urzgdu w relacjach ekumenicz-
nych, zwtaszcza katolicko-luteraiiskich, a nawet szerzej: katolicko-protestanckich.
W takim ,,zogniskowaniu” nie ma jednak nic z bezkrytycznego przejmowania po

36 Raport z Malty, nr 48.

37 Kosciét i usprawiedliwienie, nr 34-47.

3 Tamze, nr 38.

3 Tamze, nr 40.

40 Apostolskos¢ Kosciota, nr 251; zob. nr 274.
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katolickiej stronie specyficznie luterariskiego nauczania lub ulegania jakiemu§
procesowi ,,protestantyzacji’, lecz jest ono wynikiem lepszego rozumienia szesna-
stowiecznych kontrowersji i ich nowej oceny. W tekstach Soboru Watykarskiego
II odnajdujemy wyrazng rehabilitacje pojecia reformy, zapoczatkowanej w XVI
wieku przez Lutra. Z jednej strony podkresla si¢, ze w celu dochowania wierno-
$ci swemu powotaniu Kosciét wymaga odnowy. W tym sensie Kosciét jest
powotany do stalej reformatio w odniesieniu do swego ludzkiego i ziemskiego
wymiaru. Sobor przyczynit si¢ w ten sposéb do rozkwitu starej katolickiej zasady
o perennis reformatio. To przekonanie pozostaje zbiezne z reformacyjna zasada
o Ecclesia semper reformanda. Pewne ,,pokrewienstwo” tych dwéch idei reformy
nie powinno przestaniaé istniejacych réznic. Polegaja one na tym, ze katolicki
postulat stalego podejmowania reformy nie godzi si¢ na zerwanie z istniejaca juz
koscielng tradycja. Pojecie reformy w nieunikniony sposéb wiaze si¢ ze swo-
istego rodzaju dialektyka miedzy ciagloscia i zerwaniem w procesie recepcji
koscielnej tradycji*!. Dlatego wskazuje ono réwniez na konieczno$¢ wypraco-
wania jakiego$ sposobu postgpowania z pojawiajacymi si¢ zerwaniami w ramach
wielowarstwowej tradycji koScielnej. Pozytywne samo w sobie pojecie reformy
pozostaje w $cistym zwiazku z rozumieniem reformacji, nawet jesli nie jest ono
z nim tozsame. Z tego wynika dynamiczny zwiazek, jaki zachodzi migdzy kato-
lickoscia a reforma i takze reformacja. Tych rzeczywisto$ci nie nalezy rozdzielac.
Katolicko$¢ zaktada otwarte rozumienie reformy. Dlatego pojecie katolickoSci nie
wyklucza z zasady nie tylko pojecia reformy, ale takze reformacji*’.

Nalezy tez zauwazy¢, ze od poczatku reformacji Kosciot reagowal implici-
te na formutowane po tamtej stronie zadania reform, cho¢ nie odnosil sig¢
wyraznie do Lutra, ani go wprost nie cytowal. Formg reakcji byty nie tylko
potepienia, ale takze podjeta reforma wewnatrzkatolicka, ktéra skutkowata
stopniowa ewolucja katolickiego nauczania®®. Jej ostateczna faza bylto nau-
czanie Soboru Watykarnskiego II i wejscie w dialog ekumeniczny z Ko$cio-
tami poreformacyjnymi.

41 Por. Benedykt XVI, ,«Wydarzenia, ktére zachowamy w pamigci i sercu». Spotkanie
z kardynatami, biskupami i pracownikami Kurii Rzymskiej”, Opoka, 22.12.2005, http://www.
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/kuriarz_22122005.html; zob. Sta-
womir Zatwardnicki, ,,Hermeneutyka reformy — hermeneutyka wiary”, Teologia w Polsce
10(2016), 2: 141-164.

a2 Wolfgang Thonissen, Gerechtigkeit oder Barmherzigkeit. Das okumenische Ringen um die
Rechtfertigung (Paderborn: Bonifatius—Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2016), 182-183.

43 Por. Thonissen, Gerechtigkeit oder Barmherzigkeit, 195.
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Dialog zdotat wykazaé, ze podnoszone przez Lutra zadania reform, m.in.
w odniesieniu do rozumienia i praktyki urzedu koscielnego, moga by¢ w duzej
mierze wspélnie podjete przez obie strony. Okazuje sig, ze nie tylko luterska
argumentacja, ale réwniez teologia Lutra moze by¢ czgscia wspdlnego luteransko-
katolickiego stanowiska. Katolicy sa dzi§ w stanie podziela¢ gtéwne intencje
reformacji w odniesieniu do urzedu koscielnego, tak jak stalo si¢ to ewidentne
w przypadku nauki o usprawiedliwieniu*. Pozostaje kwestia otwarta, czy kon-
sensus w nauce o usprawiedliwieniu implikuje réwniez konsensus w kwestii
urzedu koscielnego®. W katolicko-luterafiskich relacjach nie ulega jednak wat-
pliwosci, ze dla Kosciota i jego postannictwa konstytutywna rolg odgrywaja:
stowo Boze, sakramenty i urzad przepowiadania. Gléwnym zadaniem za$ tego
ostatniego jest gtoszenie Ewangelii i to ona winna w gléwnej mierze wyznaczaé
form¢ i sposéb jego sprawowania.
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URZAD KOSCIELNY JAKO SEUZBA EWANGELIL
OD REFORMACYJINEGO POSTULATU DO EKUMENICZNEGO KONSENSUSU

Streszczenie

Relacja urzedu koscielnego i Ewangelii jest kluczowym problemem w relacjach ekumenicz-
nych, zwlaszcza z KoSciotami poreformacyjnymi. Reformacyjna krytyka dotyczyta w duzym
stopniu naduzy¢ zwiazanych z redukcjonistycznym sprawowaniem tego urzedu i stawianiem go
ponad Ewangeli¢. Tymczasem wlasciwym jego zadaniem jest stuzba §wiadectwa wobec Bozego
stowa. W ekumenicznej dobie réwniez katolicka teologia moze przytaczy¢ si¢ do reformacyjnego
postulatu pojmowania urzgdu koscielnego w perspektywie stuzby Stowu. Taki sposéb ujecia wyni-
ka z ekumenicznego dialogu nad ta kwestia, zapoczatkowanego po katolickiej stronie przez naucza-
nie Soboru Watykariskiego II odnosnie do relacji Stowa i urzedu. Kluczowym czynnikiem tego
procesu byto pogtebione rozumienie sukcesji apostolskiej i dowartosciowanie wiernosci Ewangelii
jako istotnego znaku apostolskosci Kosciota, zdystansowanie si¢ za§ od rozumienia urzgdu w per-
spektywie wiadzy. Postgpujac w chronologicznym porzadku w pierwszym etapie zostata ukazana
historyczna ewolucja w rozumieniu urzedu koscielnego w kontekscie sukcesji apostolskiej. Nastep-
nie wskazano na elementy nauczania Soboru Watykanskiego II i niektérych raportéw dialogu ka-
tolicko-luterariskiego stanowiacych wktad do rozumienia urzgdu ko$cielnego przede wszystkim jako
stuzby Swiadectwa Stowu.

Stowa kluczowe: urzad koScielny; reformacja; sukcesja apostolska; Sobér Watykanski II; dialog
ekumeniczny.



