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ROZMAITOSC ZNACZEN FENOMENU PACHAMAMY

DIFFERENT MEANINGS AND UNDERSTANDINGS
OF THE PACHAMAMA PHENOMENON

Abstract. During the Synod on the Amazon (Rome 2019), there was a lot of misunderstanding
concerning allegedly idolatrous practices performed in relation to wooden statues which by many
people were seen as an idol of the Amazonian Pachamama. To respond to these accusations, one
must first highlight the differences between ways of understanding of the nature of the Pacha-
mama and the corresponding believes among Andean people, and how Pachamama is seen out-
side the Andean world? If, under certain conditions, one can be inclined to accept Pachamama as
an Andean deity, then the Amazonian goddess Pachamama appears to be a bizarre concept. First-
ly, this article will attempt to explain how Pachamama was once understood and how it is inter-
preted today by the Andean Indians. Secondly, I will try to present how the idea of Pachamama as
Mother Earth in terms of environmental protection began to be propagated in the world outside
the area of Andean Indians culture and what the repercussions of this movement are. The search
for answers, based on solid knowledge, allows us to indicate the difference between the appeal to
symbolism and idolatrous religious worship.

Keywords: Pachamama; Synod on the Amazon; idolatry; Andes; ecology.

W kontekscie Nadzwyczajnego Synodu Biskupow poswieconego Amazo-
nii (Rzym 2019) do opinii publicznej przebita si¢ intrygujaca nazwa ,,Pacha-
mama” (Matka Ziemia). Gléwnym zrédtem informacji na ten temat byli
dziennikarze komentujacy prace Synodu. Obecno$¢ w Rzymie Indian, repre-
zentujacych Amazonieg, przyczynita si¢ do wyeksponowania pewnych elemen-
tow rzemiosta artystycznego, w tym drewnianych figur kobiety. Niefortunnie
zostaly one zidentyfikowane jako wyobrazenia amazonskiej bogini Pacha-
mamy, co przelozylo si¢ na oskarzenia o praktykowanie balwochwalstwa.
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Polemika na ten temat byta bardzo burzliwa, ale powierzchowna. Gtos za-
bierali gtéwnie kontestatorzy, aczkolwiek bez stosownego odwotania si¢ do
meritum, czyli czym jest fenomen Pachamamy.

Ciekawego podsumowania dokonali niektorzy uczestnicy Synodu, wska-
zujac na arogancka postawe przedstawicieli niektorych §rodowisk kosciel-
nych, dazacych do zdyskredytowania obrad Synodu. Figury, okreslone jako
Pachamama, zostaly bowiem wykreowane na symbol fatszywej drogi, jaka
podaza Synod o Amazonii pod kierunkiem papieza Franciszka. Majac na
uwadze liczne nieporozumienia dotyczace wizerunkéw Pachamamy, naleza-
loby wskazaé na pierwotne znaczenie Pachamamy oraz na ich wspodlczesne
zapozyczenia, interpretacje i nadinterpretacje, czyli przedstawié¢ rozmaito$¢
wspotczesnych znaczen fenomenu Pachamamy.

1. PIERWOTNY ZAKRES POJECIOWY TERMINU ,PACHAMAMA”

Termin ,,Pachamama” (Matka Ziemia) ma swoje korzenie w $wiecie an-
dyjskim i tam nalezy poszukiwac¢ jego pierwotnego i adekwatnego wyjasnie-
nia'. Z okresu inkaskiego nie ma zadnych szczegétowych danych dotyczacych
tego fenomenu. Zaktada si¢ jednak, ze czas panowania Inkéw na obszarze
Tawantinsuyu byl katalizatorem przyspieszajagcym proces ksztattowania si¢
andyjskiej tradycji dotyczacej kultu ziemi. Przyjmuje si¢, ze nazwa ,,Pacha-
mama” pojawita si¢ dopiero w XVI wieku pod wpltywem chrzescijanskich
misjonarzy?.

Pierwsze pisane zrédlta, w ktorych obecne jest stowo ,,Pachamama”, sa
autorstwa hiszpanskich albo metyskich kronikarzy, jak réwniez misjonarzy
z drugiej potowy XVI wieku, kiedy to podj¢to proby skatalogowania i opisa-
nia andyjskich tradycji autochtonicznych®. Bodaj pierwsza wzmianka o andyj-
skim §rodowisku naturalnym, okre§lonym jako mama, zostata opublikowana w
roku 1555%, natomiast z roku 1571 pochodzi opis tradycji zwigzanych z kul-

! Xavier Albo, ,,La experiencia religiosa aymara”, w Rostros Indios de Dios, coordinador Ma-
nueal M. Marzal (La Paz: CIPCA / HISBOL / UCB, 1992), 95-98. Jan Szeminski, Mariusz Zio6t-
kowski, Mity, rytualy i polityka Inkow (Warszawa: PIW, 2006), 97; 308.

2 Juliane Esch Jakob, Sincretismo religioso de los Indigenas de Bolivia (La Paz: HISBOL,
1994), 42.

3 Salvia di Daniela, ,,La Pachamama en la época incaica y post-incaica: una vision andina
a partir de las cronicas peruanas coloniales (siglos XVI y XVII)”, Revista Espariola de Antropo-
logia Americana 43(2013): 91-93.

4 Agustin de Zarate, Historia del descubrimiento y conquista de la provincia del Perii
(Sevilla: En casa de Alonso Escrivano, 1577), 476.
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tem ziemi w Andach. Antonio Calancha w XVII wieku pisat: ,,Indianie czcza
ziemi¢, nazywaja ja Pachamama lub Mamapacha [...] wylewaja na nig
chicha”. W dalszej czg$ci autor stwierdza, ze kobiety przed przystgpieniem
do zasiewow zawsze sktadajg ofiary Matce Ziemi, proszac o dobry wzrost
roslin oraz obfite zbiory, co konczy komentarzem: ,,Czynig zatem podobnie,
jak kiedy$ poganie w Europie, nazywajac ziemie boginig Tellus lub Temidg™.

Interesujacy jest fakt, ze w pierwszych Confesionarios z XVI wieku,
opracowanych na potrzeby pracy ewangelizacyjnej w Andach, w kontekscie
pierwszego przykazania Bozego, pojawiajg si¢ wprawdzie liczne pytania
o praktykowanie balwochwalstwa, ale nie pada bezposrednie pytanie o kult
zwigzany z Pachamamg. Nieco wigcej uwagi temu tematowi poswiecono do-
piero na przetomie XVI i XVII wieku (1590-1630), kiedy to zorganizowano
kampani¢ ewangelizacyjng zwang extirpacion de idolatria (wykorzenienie
batwochwalstwa). Celem tej akcji, podejmowanej przez duchownych, byto
wyplenienie przejawow religijnos$ci autochtonicznej, aczkolwiek glownym
przedmiotem zainteresowania byly w tym przypadku Auacas (miejsca $wig-
te, postrzegane jako zrodta mocy), a nie Pachamama®.

Poczawszy od drugiej potowy XVI wieku, andyjscy Indianie zareagowali
na zakaz kultywowania tradycji przyjeciem strategii ,,dwoch twarzy”, co ozna-
czato praktykowanie wiary chrzescijanskiej bez zaprzestania praktyk o cha-
rakterze autochtonicznym. Wowczas zyskal na znaczeniu kult zwiazany
z ziemig, poniewaz byl mniej uchwytny dla misjonarzy i duszpasterzy po-
chodzacych z Europy, a zarazem bardzo konkretny dla ludnos$ci autochto-
nicznej: dostgpny wszedzie, to jest na kazdym miejscu, ale bez odniesienia
do konkretnego miejsca, jak huacas, dostepny dla wszystkich, a jednoczes-
nie bez zadnych konkretnych zewng¢trznych przejawdéw; bez bezposredniego
odniesienia do andyjskiego panteonu bostw, a zarazem silnie powigzany
z andyjskim postrzeganiem $wiata. Bioragc pod uwage powyzsze aspekty, na-
lezy zaznaczy¢, ze wyrazny wzrost znaczenia kultu Pachamamy pojawil si¢
jako antidotum na sitowe proby zwalczania idololatrii w Andach.

W latach 70. XX wieku Santiago Monast, misjonarz na Altiplano, wyrazit
opini¢ na temat poziomu wiary tamtejszych Indian, stwierdzajac, ze Ajma-
rowie zachowali swoje wierzenia i mistyke, mity i bostwa, przyodziewajac je
jedynie w elementy zaczerpnigte z chrzescijanstwa. W wyniku tego procesu

5 Antonio de la Calancha, Crénica Moralizada del Orden de San Agustin en el Peri. Con su-
cesos ejemplares en esta Monarquia, vol. I (Barcelona: Pedro Lacavalleria, 1638), 561.

6 Angel Amilcar Alberto Manzo, De la extirpacién de las idolatrias (Buenos Aires: Editorial
Dunken, 2010), 89-94.
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to, co zewnetrzne w religii Ajmarow, stalo si¢ chrze$cijanskie, natomiast
glowny nurt zycia religijnego tychze Indian nie ulegt wlasciwie wickszej
zmianie’. Jednocze$nie przestrzegal, ze problemu tego nie mozna rozwigzaé
za pomoca potepienia i zastraszenia, poniewaz metody te nie byly efektywne
w XVI wieku, ani tez nie sa adekwatne dzisiaj®. Dlatego wielu wspotczes-
nych badaczy oraz teologéw $wiata andyjskiego od kilku dekad sugeruje
podjecie poglebionej refleksji teologiczno-duszpasterskiej w ramach para-
dygmatu ewangelizacji inkulturacyjnej. Pierwszym krokiem na tej drodze
jest proba doglebnego poznania, opisania i zrozumienia $wiata andyjskiego
na podstawie zasad logiki andyjskiej’, w tym fenomenu andyjskiej koncepcji
Matki Ziemi.

Pachamama jest uwazana przez Indian andyjskich za Zrodlo zycia (daje
i podtrzymuje zycie) czy tez jako zyciodajne tozysko. Jej obecnosé ma wy-
miar przestrzenny, a zarazem czasowy, co wyraza andyjska koncepcja pacha
(,,wszech$wiat uporzadkowany w kategoriach czasoprzestrzeni”)'’. Zaakcen-
towany zatem zostaje aspekt opiekunczosci, zywotnosci i ptodnosci, co
w przekonaniu Indian andyjskich przeklada si¢ na zaspokojenie podstawo-
wych potrzeb w bardzo wymagajacych wysokogorskich warunkach. Nie cho-
dzi o ubostwienie czy przebostwienie ziemi, ale o budowanie osobistej rela-
cji z sitami natury na zasadach logiki andyjskiej. Okreslenie ,,Matka Ziemia”
zatem nie tyle jest przejawem boskiej gloryfikacji, ile raczej tytulem wyra-
zajacym jej swietos¢, czyli wyjatkowos¢, poniewaz Indianie andyjscy czuja
sie¢ od niej w pelni uzaleznieni''. Koncepcja Matki Ziemi jako posredniczki
cztowieka wobec catego kosmosu (andyjska zasada relacyjnos$ci) i personifi-
kacji boskiej mocy stanowi o$ kultury andyjskiej i jest geneza organizacji
spotecznej oraz wszystkich tradycji i zwyczajow'?. Dlatego mowi si¢ tez
o ,,pachacentrycznej andyjskiej koncepcji zycia”">.

7 Santiago Monast, Los indios aimares. ;jEvangelizados o solamente bautizados? (Buenos
Aires: Ediciones Carlos Lohlé, 1972), 313.

8 Monast, Los indios aimares, 161.

9 Josef Estermann w odniesieniu do tzw. logiki andyjskiej wskazuje cztery zasady, ktorymi
kieruja si¢ w zyciu Indianie andyjscy: relacyjnosci, odniesienia, komplementarnosci oraz wza-
jemnosci. Por. Josef Estermann, Filosofia andina. Sabiduria indigena para un mundo nuevo (La
Paz: ISEAT, 2006), 123-148.

10 Estermann, Filosofia andina, 157.

11 Mauricio Mamani, ,,Agricultura a los 4.000 metros”, w Raices de América: El mundo Ayma-
ra, compilacién Xavier Alboé (Madrid: Alianza Editorial, 1988), 76-77; Ryszard Hajduk, ,,Pachama-
ma — rytuat rodzinny Indian andyjskich”, Studia Redemptorystowskie 9(2011), 2: 37-40.

12 Dariusz Robert Mazurek, Bdg o indianiskim obliczu. Miedzy inkulturacjq a synkretyzmem
religii keczua w potudniowych Andach peruwianskich (Krakow: Wydawnictwo OO. Fran-
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Jedng z inicjatyw duszpasterskich w Andach w drugiej potowie XVI wie-
ku, podejmowanych przez duchownych i majacych na celu wyrugowanie
kultu Pachamamy, byly proby potaczenia jej andyjskiego kultu z katolickim
kultem Najs$wigtszej Maryi Panny. Inicjatorzy tego projektu wskazywali na
wiele aspektow na pozor wspdlnych, a przynajmniej bardzo podobnych, jak:
macierzynstwo, opieka i troska, dziewiczo$¢. Okazato si¢ jednak, ze podob-
nie brzmigce sformutowania w jezyku hiszpanskim oraz w jezykach andyj-
skich leza na odmiennych polach semantycznych. Maryja, jako Matka Boga,
zostata przypisana przez Indian — wedlug andyjskiego rozumienia $wiata —
do gornej czasoprzestrzeni (alaj pacha), natomiast Pachamama do srodkowej
czasoprzestrzeni (aka pacha), co miato ogromne znaczenie interpretacyjne'*.

2. TRADYCYINE I TERAZNIEJSZE FORMY KULTU PACHAMAMY
W SWIECIE ANDYJSKIM

Na przestrzeni wiekow zmieniaty si¢ formy zewnetrzne kultu Pachama-
my, ale odniesienie Indian do Matki Ziemi pozostato state. Tradycyjnie byt
to bowiem kult bezposrednio zwigzany z praca na roli. Stad tez liczne ofiary
dla Pachamamy byly realizowane w momentach istotnych dla zycia Indian
andyjskich oraz w chwilach krytycznych'. Indianie andyjscy czujg sie od
Pachamamy silnie uzaleznieni, ale tez za Matke Ziemi¢ odpowiedzialni. Nie-
dopetnienie stosownych rytuatow jest interpretowane jako niewdzieczno$§é
wzgledem ,,zywicielki” i ,,opiekunki”, co zwykle prowadzi do sytuacji kry-
tycznej, rozumianej jako zastuzona reprymenda.

W wyniku masowych migracji wiesniakéw andyjskich do osrodkow mie;j-
skich w drugiej potowie XX wieku nastagpito przewartoSciowanie niektorych
aspektow ofiary dla Pachamamy w miescie. W tradycyjnym S$rodowisku
wiejskim kluczowg rol¢ w zapewnieniu utrzymania rodziny odgrywaly dom
i pole (chacra), czyli praca na roli i hodowla zwierzat oraz odpowiednie na-

ciszkanow, 2006), 219; Domingo Llanque Chana, La cultura Aymara. Desestructuracion o afir-
macion de identidad (Lima: IDEA / TAREA, 1990), 157.

13 CODENPE, Pachamama (Quito: CODENPE / AECID, 2011), 19.

14 Enrique Jorda, Teologia desde el Titicaca. Cosmovision aymara en el didlogo con la fe
(Cochabamba: Editorial Verbo Divino, 2003), 148-160; Francisco Donnat, EI mundo aymara
y Jesucristo (Cochabamba: Editorial Verbo Divino, 1998), 21-25; 44-48.

15 Gerardo Fernandez Juarez, El banquete aymara. Mesas y yatiris (La Paz: Hisbol, 1995),
409-429; Luis Jolicoeur, El cristianismo aymara: inculturacion o culturizacion? (Cochabamba:
Universidad Catdlica Boliviana, 1994), 58-68; Monast, Los indios aimaras, 159; Jorda, Teologia
desde el Titicaca, 134.
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rz¢dzia. W otoczeniu miejskim wyeksponowano natomiast aspekty nowego
srodowiska zycia i pracy, jak mieszkania, warsztaty i biura oraz narzg¢dzia
nowej generacji, to jest samochody, komputery, maszyny itd. Nowy kontekst
zycia 1 pracy pociagngl za soba konieczno$¢ wprowadzenia innowacji
w sktadaniu ofiar, ale ich glowny cel pozostat ten sam — pozyskaé przy-
chylno$¢ i wsparcie $§wiata nadnaturalnego.

Innym aspektem, zyskujacym nowe znaczenie, jest upolitycznienie kultu
Matki Ziemi. Przyktadem jest zwyczaj, wprowadzony przez bytego prezy-
denta Boliwii Evo Moralesa, sktadania ofiar dla Pachamamy w patacu pre-
zydenckim. Trudno orzec, czy rytualy te sa traktowane z powaga, czy chcia-
no zaakcentowac elementy andyjsko-politycznego folkloru, czy tez byl to
wyraz sprzeciwu wobec dotychczasowych struktur spoteczno-religijnych
o denominacji chrzescijanskiej (pachamamismo jako forma deprecjacji chrze-
$cijanstwa okreslanego jako religia imperialistyczna)'®. Pachamama znalazta
si¢ rowniez w preambule Konstytucji Republiki Ekwadoru z 2008 roku.

Problematyka Pachamamy zajmuja si¢ tez liczni andyjscy artys$ci, glow-
nie malarze, ilustratorzy, a takze graficy. Okazalo si¢ bowiem, ze wraz ze
wzrostem zainteresowania ekologia pojawito si¢ zainteresowanie artystycz-
no-graficznymi przedstawieniami Matki Ziemi. Zdecydowana wigkszo$¢ przed-
stawien jest utrzymana w jasnych kolorach, na ktoérych glowa czy tez korpus
kobiety wpisany jest w gore albo stanowi integralng cze¢s$¢ ziemi. Jedno
z pierwszych malowidetl nasciennych, przedstawiajacych koncepcj¢ Pacha-
mamy, znajduje sie w Punata (Cochabamba) i powstato w roku 1979".

Przyjmuje si¢, ze w okresie inkaskim i kolonialnym poczatkowo nie byto
zadnych obrazow ani figur reprezentujacych Pachamame, aczkolwiek w tra-
dycji ustnej pojawiaty si¢ opowiesci o matej dziewczynce albo kobiecie no-
szacej tradycyjny ubiér andyjski'®. Ciekawym wytworem jest diagram kos-
mogoniczny Juana Santa Cruz Pachacuti Yamqui w ksiazce Relacion de las
antigiiedades del Reyno del Perii z roku 1613'. Natomiast najbardziej zna-
nym wizerunkiem z okresu kolonialnego jest obraz w Museo de la Moneda
w Potosi, zatytutowany Virgen del Cierro. Istniejg tez liczne inne przedsta-
wienia, czego przykladem jest fasada bazyliki §w. Franciszka w La Paz.

16 Estermann, Filosofia andina, 47.

17 Esch Jakob, Sincretismo religioso, 43-44.

18 Esch Jakob, Sincretismo religioso, 46.

19 Szeminski, Zidtkowski, Mity, rytualy i polityka Inkéw, 93-97.
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3. PACHAMAMA POZA SWIATEM ANDYJSKIM

Pachamama jest fenomenem kultury andyjskiej, aczkolwiek coraz czg-
Sciej, szczegolnie od lat 90. XX wieku, jest rozpoznawana poza $wiatem
andyjskim®. Przyczyn tego stanu rzeczy jest kilka. Pierwszym s3 migracje
ludnosci andyjskiej, np. do peruwianskiej albo boliwijskiej Amazonii. Mi-
grujacy Indianie Keczua i Ajmara, dla ktérych Pachamama jest waznym
punktem odniesienia, stali si¢ reprezentantami religijnos$ci $§wiata andyjskie-
go w nowym $rodowisku.

O wiele wigksze znaczenie dla rozpowszechnienia si¢ fenomenu Pacha-
mamy jako Matki Ziemi mialy przygotowania do obchodow pigésetlecia
chrystianizacji Ameryki Lacinskiej oraz konferencji CELAM w Santo Do-
mingo (1992)*'. Jednym z kluczowych tematoéw tejze konferencji byta ewan-
gelizacja o charakterze inkulturacyjnym i zwigzana z tym debata na temat
roli i znaczenia kultur autochtonicznych w dziele ewangelizacji. Jedna z ptasz-
czyzn wymiany pogladéw i doswiadczenia byly spotkania kontynentalne
teologia india oraz regionalne, np. w $wiecie andyjskim teologia andina,
ktore gromadzily od kilkudziesigciu do kilkuset uczestnikoéw. W jednym
z opracowan z Ekwadoru mozna przeczytac: ,,Wiemy, jak zy¢ z Matka Zie-
mig, poniewaz jesteSmy jej dzie¢mi. Zobowigzujemy si¢ dzieli¢ wiedzg na-
szych narodoéw z catg ludzkos$cia, aby wszyscy mogli znalezé swoj pierwotny
i $wiety zwigzek z Matka Ziemig, Ojcem Niebem i catym stworzeniem”?,

Bardzo szybko okazato si¢, ze w Ameryce Poludniowej najbardziej wyra-
zista kulturg, jak roéwniez najlepiej przebadana i opisang, jest kultura i auto-
chtoniczna religijnos¢ andyjska. Jednym z jej waznych elementow byla za$
Pachamama. Fenomen Matki Ziemi byt tak fascynujacy, a zarazem wydawat
si¢ tak bliski i zrozumiaty dla wszystkich, ze dos¢ szybko okreslenie to za-
czeto pojawiac si¢ jako termin wlasny w kulturach pozaandyjskich. Tym sa-
mym nazwa ,,Pachamama” zaistniata w miejscach, gdzie wczes$niej nie byta
znana, ani uzywana. Zapozyczono nazwge, a tym samym Pachamama stata si¢
w nowych $rodowiskach koncepcja pozwalajaca na delikatne, ale wyraziste
podkreslenie swojej autochtonicznej odrebnosci. Andyjska tradycja sktada-
nia ofiar tez zostata kreatywnie przetworzona. Niektore aspekty i elementy

20 Poza tradycyjnym $rodowiskiem zycia Indian Keczua i Ajmara na wyzynach andyjskich.

2l CELAM - Consejo Episcopal Latinoamericano (Konferencja Episkopatow Ameryki Lacin-
skiej 1 Karaibow).

22 CODENPE, Pachamama, 48.
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andyjskiego kultu Pachamamy zostaly zachowane, inne za§ pominigte albo
zastgpione nowymi.

Na przetomie XX i XXI wieku do publicznej $wiadomosci przebity si¢
nie tyle tradycyjny kult i andyjska koncepcja Pachamamy, ile uproszczona
koncepcja Matki Ziemi wraz z jej roznorodnymi nowatorskimi formami ce-
lebracji. Nazwa ,,Pachamama” stala si¢ popularna w kontek$cie niemal $wia-
towym jako jedno z okreslen stosowanych przez ruch ekologiczny®. Nazwa
zostata zatem zapozyczona czy tez zawtlaszczona przez lideréw ruchu eko-
logicznego jako dobrze brzmigca (bo pochodzenia autochtonicznego) oraz
owiana mgietka tajemniczo$ci. Koncepcja Pachamamy zostala rozpropa-
gowana przez grupy ekologiczne jako znak rozpoznawczy w odniesieniu do
ekologii i jest znana oraz uzywana rowniez poza Ameryka. Wszgdzie tam,
gdzie si¢ zakorzenia, zyskuje nowe oblicze, nawigzujac do lokalnych i aktu-
alnych potrzeb i oczekiwan spoteczno-kulturowych oraz polityczno-ideolo-
gicznych (por. ekozofia oraz pachazofia).

4. AMAZONSKA PACHAMAMA W RZYMIE

Skoro Pachamama jest zwigzana ze $wiatem andyjskim, to czy jest znana
w Amazonii? Ot6z, biorgc pod uwage wyzej wspomniane zapozyczenia czy
tez zawlaszczenia ze strony ruchoéw ekologicznych, nalezatoby na powyzsze
pytanie odpowiedzie¢ twierdzaco. Okazuje si¢ bowiem, ze we wschodniej
Amazonii nazwa ,,Pachamama” jest stosowana jako synonim dla blizej nieo-
kreslonego fenomenu Matki Ziemi, glownie w aspekcie ochrony srodowiska
naturalnego. W ramach spontanicznej interpretacji oraz kreatywnej tworczo-
§ci zaczegto przypisywaé nazwe ,,Pachamama” wyrobom artystycznym na-
wigzujacym do szeroko pojmowanego aspektu macierzynstwa i plodnosci.
Figura kobiety w zaawansowanej cigzy (amazonska koncepcja mde d’dagua),
z wyeksponowanymi piersiami, jest niejako klasycznym przedstawieniem
artystyczno-komercyjnym i nie jest obiektem kultu religijnego.

Powyzej wspomniane artefakty sg niekiedy wykorzystywane podczas spot-
kan dla zagospodarowania przestrzeni. Zazwyczaj jest to roztozona na ziemi
albo na matym podwyzszeniu tkanina lub zielone gatazki i kwiaty. W zalez-
nos$ci od rodzaju i tematu spotkania tak przygotowane miejsce jest ozdabiane
roznorodnymi artefaktami (figurki, zdjecia, ilustracje). W Amazonii wdzigcz-

23 Luis Betanzos, coordinador, Pachamama. Guia del maestro (Nairobi: Pnuma 2002), 5.
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nym i symbolicznym eksponatem jest piroga albo t6dz, jak rowniez siec,
narz¢dzia do towienia ryb albo polowania.

W tym miejscu nalezaloby postawi¢ pytanie dotyczace formuty spotkan
modlitewnych w rzymskim kos$ciele oraz w ogrodach watykanskich podczas
trwania Synodu. Czy byto to spotkanie modlitewne o charakterze katolickim,
z wykorzystaniem znanych w Amazonii form spotkania? Czy tez bylo to spot-
kanie o charakterze konfrontacyjno-informacyjnym, majace na celu przefor-
sowanie kontrowersyjnych tresci, nowatorskich modeli i koncepcji, aby
zasia¢ niepok6j?

Wydaje sig, ze chodzito raczej o spotkanie modlitewne, z duza doza
spontanicznos$ci i wyeksponowaniem aspektow kultur amazonskich, ale zle
odczytane i niewlasciwie zinterpretowane przez komentatoréw. Mozna za-
tem zastanawiaé si¢, czy winni sg organizatorzy spotkania modlitewnego
(przedstawiciele ludow autochtonicznych z Amazonii oraz osoby im towarzy-
szace), wykazujac si¢ jakoby brakiem roztropnosci wobec tegoz wydarzenia,
czy tez brakiem rozwagi wykazali si¢ opisujacy to wydarzenie dziennikarze
1 komentatorzy, robigc z tego wielkg sensacj¢, a samych siebie mianujgc
obroncami wiary chrzescijanskiej

By¢ moze zabrakto roztropnos$ci u organizatoréw, ale tez u dziennikarzy,
co przetozylo si¢ na wezbranie lawiny nieprzemys$lanych opinii i komen-
tarzy. Kiedy jedna strona podkreslata praktyki balwochwalcze i atak na
tradycje 1 nauczanie Ko$ciota, druga strona twierdzita, ze przedstawiciele
swiata zachodniego zachowujg si¢ wedtug starego schematu: wszystko, co
widza, a czego nie rozumieja, okreslaja jako prymitywne, balwochwalcze,
a nawet szatanskie. Podkreslano tez, ze takie czy inne elementy kultury ama-
zonskiej pozostaja dla zachodnich obserwatoréw jedynie egzotyczng cieka-
wostka, elementami kuriozalnego folkloru, poniewaz nie podejmuja intelektu-
alnego wysitku, aby zrozumie¢ kulturowg odmiennos$é, a tym samym religijng
wrazliwo$¢ reprezentantdw Amazonii, na co zwrocono uwage w dokumencie
CELAM z Aparecida®.

5. PACHAMAMA JAKO BOGINI?

Wedtug jakich norm i kryteridow nalezaloby zakwalifikowaé¢ Pachamame?
Czy istniejg przestanki, aby na Pachamame¢ spojrze¢ jak na andyjska bogini¢?

24 Aparecida. V Ogélna Konferencja Episkopatéw Ameryki Eaciniskiej i Karaibéw. Dokument
koncowy (Gubin: Przystanek Jezus, 2014), nr 89-93.
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W dostepnej literaturze przedmiotu odpowiedzi na powyzsze pytania sg roz-
biezne. W Diccionario iconogrdfico religioso peruano zostala podana infor-
macja, ze Pachamama jest ,,prehiszpanska boginia ptodnosci” (diosa de la
fertilidad)®. Natomiast Fernando Montes Ruiz w swoim opracowaniu pisze,
ze Pachamama jest ,,kobiecg boginig ziemi i ptodnosci, [...], pojmowana jako
matka, ktéra odzywia, chroni i podtrzymuje zycie”?®, za§ Esch Jakob twier-
dzi, ze Pachamama poczatkowo byla autonomiczng boginia andyjska, ktora
zostata pod wplywem chrzeécijanstwa zdetronizowana®’ albo tez nalezatoby
ja postrzega¢ wedtug koncepcji ,,andyjskiego posrednika” pomigdzy czto-
wiekiem a §wiatem nadnaturalnym?®®. W opracowaniu dotyczacym dziejow
Inkéw autorstwa Garcia Yrigoyen Franklin Pease mozna przeczyta¢, ze Pacha-
mama jest wyrazem boskos$ci ziemi®, natomiast w obszernym opracowaniu
pt. Pacha: en torno al pensamiento Aymara, ze chodzi o ,,0bfito$¢ archety-
poéw wywodzacych sie z kultu ziemi”*, na co wskazuje dwucztonowa nazwa:
pacha i mama.

Zdarza si¢, ze sami Indianie Ajmara albo Keczua wspominaja niekiedy
o Pachamamie jako divinidad®'. Ci sami Indianie potrafia jednak wskaza¢
kilka innych postaci okre§lanych jako bdstwa, na przyktad sw. Jakuba. Jest
to zwigzane z andyjskim rozumieniem $wigto$ci oraz boskosci.

W andyjskim rozumieniu Pachamama jest uwazana za zrodto zycia, po-
niewaz jest pojmowana jako kontynuacja i regeneracja zycia, jako osobowy
symbol obiegu zyciowych sit o charakterze matczynym, opiekunczym, a za-
razem jako wyznacznik rodwnowagi kosmicznej (Pani Kosmosu). Dwuczto-
nowa nazwe¢ Pacha-mama (z jezyka keczua albo ajmara) trudno adekwatnie
przelozyé na inne jezyki, chociazby z powodu cztonu pacha®*. W jezykach
andyjskich stowo to oznacza bowiem czas, ale w potaczeniu z andyjska kon-
cepcja przestrzeni.

%5 Leonardi Nanda, Patricia Borda, Diccionario iconogrdfico religioso peruano (Lima: Ru-
bican Editores, 1996), 196.

26 Fernando Montes Ruiz, La mdscara de piedra. Simbolismo y personalidad aymaras en la
historia (La Paz: Editorial Quipus, 1986), 89.

27 Esch Jakob, Sincretismo religioso, 78.

28 Mauel M. Marzal, ,,La experiencia religiosa quechua”, w Rostros Indios de Dios, 38,
Jolicoeur, El cristianismo aymara, 34.

2 Garcia Yrigoyen Franklin Pease, Los Incas (Lima: Fondo Editorial, Poniticia Universidad
Catolica del Peru, 2009), 133-134.

30 QOlivia Harris, Thérese Bouysse-Cassagne, ,,Pacha: en torno al pensamiento Aymara”,
W Raices de América: El mundo Aymara, 263.

31 Okres$lnie stosowane w odniesieniu do istoty, ktorej przypisuje si¢ charakter nadprzyro-
dzony oraz moc czy tez wladz¢ nad konkretng sfera rzeczywistosci oraz zycia ludzi.

32 Diego Irarrazaval, Tradicion y provenir andino (Lima: IDEA / TAREA, 1992), 37-52.
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Wedtug andyjskiej tradycji Matki Ziemi nie mozna traktowaé instrumen-
talnie, za$ jedynym odpowiednim sposobem podtrzymywania wi¢zi jest
ptaszczyzna rytualno-celebracyjna®. Jezeli Pachamama jest uwazana za po-
sredniczke, to wszelkie rytualy i modlitwy stanowig wyraz religijnego uza-
leznienia (wedhug andyjskiej zasady wdzi¢czno$ci i wzajemnosci), czego ze-
wnetrznym wymiarem sg celebracje §wigt chrzescijanskich®.

We wspoétczesnych opracowaniach katechetyczno-liturgicznych (kate-
chizmy, modlitewniki), jak rowniez etnograficznych i antropologicznych
uzywa si¢ po prostu okreslenia ,,Pachamama”. Przykladem jest opracowanie
ceremonii andyjskiego $lubu kos$cielnego w ostatniej dekadzie XX wieku
w boliwijskiej diecezji Potosi. Jednym z elementdw ceremonii jest przekaza-
nie sobie przez matzonkéw starych monet i miseczki z ziemig (Pachamama).
Kaptan wypowiada blogostawienstwo: ,,Pobtogostaw, Panie, te monety i tg
ziemi¢ — matke, ktore symbolizujg to, co malzonkowie sobie wzajemnie ofiarujg
i czym beda si¢ w zyciu nowej rodziny chrzescijanskiej dzieli¢ przez wszyst-
kie dni swojego zycia. Przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego”. Matzonka
zwraca si¢ do meza i przekazujac mu naczynie, mowi: ,,M¢zu, jako kobieta
mam réwniez wiele dobr, posrod ktorych najwigkszym jest macierzynstwo.
Wreczam ci te ziemie — matke, ktéra daje nam zycie. Przyjmij j3”%.

Warto wskaza¢ dwie wypowiedzi papieza Jana Pawla II dotyczace Pa-
chamamy. Jedna zostala skierowana do boliwijskich Indian w Cochabambie
w roku 1988: ,,To wszystko jest dzietem Boga, ktory wie, ze potrzebujemy
pozywienia, jakie rodzi ziemia — ta zréznicowana i pelna wymowy rzeczy-
wisto$¢, nazwana przez waszych przodkéw Pachamama, ktéra ofiarowujac
swoje dary cztowiekowi, jest odbiciem Bozej Opatrznosci. Oto gigboki sens
obecnos$ci Boga, ktorg powinniscie odnajdywa¢ w waszym stosunku do zie-
mi, rozumianej przez was jako pola, wody, strumienie, gory [...], bowiem
ziemig jest caly Swiat stworzony, ktéry Bog nam podarowat. Dlatego spogla-
dajac na ziemig, [...] wznosicie swa my$l do Boga na wysoko$ciach, do Bo-
ga Stworcy §wiata, ktory objawil si¢ nam w Jezusie Chrystusie, naszym Bra-
cie i Zbawicielu”*®. Podobna w tonie byla wypowiedz w peruwianskim Cusco
trzy lata wczesniej, w roku 1985. Wypowiedz papieza dotyczaca Pachamamy

33 Harris, Bouysse-Cassagne, ,,Pacha: en torno al pensamiento Aymara”, 37-48.

34 Mazurek, Bég o indiariskim obliczu, 224.

35 Equipo pastoral de la Zona-Centro de la Diocesis de Potosi, EI matrimonio andino y cato-
lico, Potosi — Bolivia (Sucre: Industrias Graficas Quri Llama, 1994), 18-19.

36 Jan Pawel II, ,Droga dobrego Samarytanina. Cochabamba”, L’Osservatore Romano
5(1988): 26.
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moze by¢ odebrana jako zacheta do odwaznej refleksji teologiczno-pastoral-
nej na potrzeby programu nowej ewangelizacji w §wiecie andyjskim?’.

Przez dlugi okres z andyjskim fenomenem Pachamamy spotykali si¢
gltownie misjonarze oraz naukowcy zajmujacy si¢ badaniem kultur i tradycji
swiata andyjskiego. W ostatnich trzech dekadach, gtéwnie za sprawg ruchow
ekologicznych, okreslenie ,,Pachamama” stato si¢ niemal powszechnie roz-
poznawalne, aczkolwiek sama nazwa podlega rozmaitym osobliwym inter-
pretacjom. Podczas Synodu Biskupéw poswieconego Amazonii temat Pacha-
mamy znienacka wywotal debate nad czystoscig wiary katolickiej oraz wia-
rygodno$cig papieza Franciszka.

Mato kto jednak zadat sobie elementarne w tym wypadku pytanie, czym
jest Pachamama, o ktorej tyle dyskutowano, oraz jaki status majg tzw. figury
Pachamamy. Dyskusja nabrata wyrazistosci po ich wrzuceniu do Tybru, a za-
raz potem po tzw. balwochwalczej modlitwie i procesji, w ktérej bral udziat
papiez Franciszek. Brak wiedzy oraz stosownego rozeznania, jak rowniez brak
taktu wobec odmiennej kultury ze strony osob jawnie dystansujacych si¢ od
tematyki Synodu o Amazonii, wykluczyt rzeczowa i merytoryczng debatg.

Temat tzw. figur Pachamamy zostat wykorzystany do wyolbrzymienia ma-
lo znaczacego zdarzenia, aby wyrazi¢ dezaprobat¢ wobec Synodu zwotanego
przez papieza Franciszka, a tym samym rozczarowanie jego nauczaniem.
Gdyby tak bylo, nalezaloby owych kontestatoréw uznaé za nieuczciwych
i nierzetelnych, za§ wykorzystanie Synodu poswigconego Amazonii dla par-
tykularnych korzysci wydaje si¢ sprzeczne z dojrzaloscia chrzescijanska
oraz z prawidlowg wyktadnig katolickosci Kosciota.

Kult Pachamamy w $wiecie andyjskim stanowi ciagle jeszcze wielkie wy-
zwanie dla tamtejszego Kosciota na przynajmniej dwoch poziomach. Pierw-
szy dotyczy nastawienia tamtejszych chrzescijan do Pachamamy: czy jest
ona pojmowana jako andyjskie bostwo, czy tez jako posredniczka w odnie-
sieniu do Boga? Jedynym sensownym remedium wydaje si¢ w tym wzgledzie
adekwatne (poglebione i systematyczne) nauczanie katechetyczne, majace na
celu wyrugowanie btedow i zaakcentowanie hierarchii wartosci chrzescijan-
skich. Drugi poziom dotyczy stopnia zaleznos$ci afektywnej: czy podtrzy-
mywana relacja Indian andyjskich z Pachamamg ostabia czy tez poteguje

37 Hajduk, ,,Pachamama — rytuat rodzinny Indian andyjskich”, 47-48.
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uczucie strachu oraz duchowego ubezwlasnowolnienia, innymi stowy, czy
jest droga ku prawdziwej wolnosci w Chrystusie?

W odniesieniu do rozmaito$ci znaczen fenomenu Pachamamy, zwlaszcza
w konteks$cie ekologii i ochrony $§rodowiska naturalnego, mozna powiedzie¢, ze
pojawia si¢ niebezpieczenstwo idololatrii w rozumieniu dokumentu CELAM
z Puebla (1979): ,,W gloszeniu Krolestwa Bozego znajduje si¢ krytyka bat-
wochwalstwa, to znaczy wartosci [...], ktore kultura przyjmuje za absolutne,
a ktore nimi nie s3”*%. Jednakze umiejetno$¢ dokonania wlasciwej oceny po-
staw postrzeganych jako idolatryczne wymaga rzetelnej wiedzy w zakresie
teologii i antropologii kulturowej, a nie tylko przejetych uznaniowo przesta-
nek. Historia chrzes$cijanstwa zna bowiem wiele przyktadow, gdy nierozwaz-
ne postgpowanie i pochopne podejmowanie decyzji prowadzito raczej do osta-
bienia oddzialywania ewangelizacyjnego, zamiast do jego zdynamizowania.
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ROZMAITOSC ZNACZEN FENOMENU PACHAMAMY
Streszczenie
Podczas Synodu poswigconego Amazonii (Rzym 2019) doszlo do nieporozumienia doty-

czacego jakoby praktyk batwochwalczych w odniesieniu do drewnianych figur, ktére okrzyknigto
~amazonska Pachamamg”. Aby wyjasni¢ t¢ kwesti¢, nalezatoby odpowiedzie¢ na pytanie, czym
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charakteryzuje si¢ wiara w Pachamame¢ dla Indian andyjskich, a czym jest Pachamama dla osob
spoza tego kregu? Jezeli pod pewnymi warunkami mozna sktania¢ si¢ do przyjgcia Pachamamy
jako bostwa andyjskiego, to amazonska bogini Pachamama jawi si¢ jako koncepcja kuriozalna.
Artykul podejmuje probe wyjasnienia, jak Pachamama byta rozumiana kiedys i jak jest inter-
pretowana wspotczesnie przez Indian andyjskich oraz jak doszto do upowszechnienia idei Matki
Ziemi na innych kontynentach. Poszukiwanie odpowiedzi na bazie gruntownej wiedzy pozwala
bowiem zauwazy¢ roéznicg¢ pomi¢dzy odwotaniem si¢ jedynie do symboliki a balwochwalczym
kultem religijnym.

Stowa kluczowe: Pachamama; Synod o Amazonii; batwochwalstwo; Andy; ekologia.



