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PEACE AND HARMONY IN THE TREATY ABOUT PEACE
GILBERT OF TOURNAI (1200-1284)

Abstract. Gilbert of Tournai, a minor brother in the thirteenth century, in his work Treatise on
Peace (Tractatus de pace et tranquillitate animi) deals with the theme of harmony and peace, ana-
lyzing this reality from many perspectives. His work, in terms of methodology and content, fully
reflects the medieval approach to the problem, but at the same time introduces new perspectives and
broadens the horizons of thought, based on the author’s many years of academic experience.
Recreating and reflecting on the most important ideas of this work will be the focus of this study.
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1. NOTA BIOGRAFICZNA

Gilbert', przynalezacy do szlacheckiej rodziny As-Piés, urodzit sie okoto
1200 r.> w rodowej posiadtosci w Morielporte — dzi§ Porte Morel, dzielnica
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* Wydanie polskie: Gilbert z Tournai, ,, Traktat o pokoju”, w: Antologia mistykow franciszkan-
skich, tham. Stanistaw Kafel, t. 2: Wiek XIII-XIV (Warszawa: ATK, 1986), 27-42. Ponadto w ni-
niejszym studium uwzgledniono wersj¢ wloskojezyczng dzieta: Gilberto di Tournai i Herbert di
Cherbury, Due prospettive sulla vita umana e celeste, ed. Francesco De Carolis (Napoli:
Giannini, 2010) oraz wydanie tacinskie: Tractatus de pace auctore fr. Gilberto de Tornaco, red.
Ephreme Longpré (Quaracchi, 1925)

I Sredniowieczne rekopisy podaja wiele form pisowni jego imienia: Guilbertus, Gisbertus,
Wilibertus, Guilibertus di Morielporte. Por. Gilberto di Tournai i Herbert di Cherbury, Due pros-
pettive sulla vita umana e celeste, 17.

2 Por. Aleksander Horowski, ,,Gilberto di Tournai, un pedagogo in cerca di pace: tra I’univer-
sita, il chiostro, il pulpito e la corte”, w: Storia della spiritualita francescana, red. Marco Bartoli,
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miasta Tournai, jednego z francuskojezycznych miast Belgii. Miasto w 1187 .
zostalo zdobyte przez krola Francji Filipa Il Augusta i stato si¢ przez nastgpne
okoto 400 lat czescia krolestwa francuskiego. Nowy podziat polityczny wply-
nat bardzo pozytywnie na jego rozwdj. Tournai okazato si¢ waznym osrod-
kiem kulturalnym, szczegélnie ze wzgledu na uprawianie w nim sztuk plas-
tycznych, jak rzezbiarstwo (bogate zasoby kamienia brunatnego) i malarstwo.
Gilbert dzigki wigzom krwi mogt by¢ w jakis$ sposob spokrewniony z kro-
lewska rodzing Kapetyngow. W kazdym razie dobrze si¢ czut na dworze kro-
lewskim i utrzymywat bliskie relacje z krolem Ludwikiem IX (1214-1270)
oraz z flamandzkim rodem Dampierre (de Dampetra), gtownie z hrabina,
a pozniej mniszka cysterska Maryja z Dampierre (Maria de Dampierre)’. Je-
go szlacheckie pochodzenie dalo mu tatwy dostep do wiedzy i studiow. Po
wstepnej nauce w rodzinnym miescie, jakiej udzielal mu biskup Gualtiero de
Marvis (1175-1251), udat si¢ do Paryza, gdzie otrzymat bardzo dobre, filo-
zoficzne i teologiczne wyksztatcenie®, co pozwolito mu pozosta¢ na uniwer-
sytecie przez nastgpnych 10 lat (od 1230 do 1240 r.), by prowadzi¢ zajgcia
na wydziale teologii. Wazne w jego zyciorysie wydarzenie przypadto na rok
1236, kiedy to jeden ze znanych profesorow paryskiego uniwersytetu,
Aleksander z Hales, wstgpil do zakonu braci mniejszych. Aleksander nauczat
w Paryzu juz od ponad dwudziestu lat, dlatego prawdopodobnie Gilbert byt
jednym z jego studentow, a od 1230 r. jednym z najmtodszych towarzyszy na
wydziale teologii. W tym okresie, tzn. okoto 1235 r., do Paryza przybyt tez
Giovanni Fidanza, aby rozpoczac¢ studia; takze on w 1243 r. rOwniez wstapit
do zakonu braci mniejszych i otrzymat imi¢ Bonawentura. Gilbert troche
wczesniej niz Giovanni, bo okoto 1240 r. poprosit o przyjecie do zakonu, jak
sam o tym wspomina w jednym ze swoich p6zniejszych traktatow: ,,Wewnet-
rzne pragnienie pokoju i glebokiej kontemplacji przywiodlo mnie do braci
mniejszych. [...]. Pozegnatem si¢ z katedra i zajeciami z teologii, bym mogt
si¢ przenies¢ do pokoju szabatowego cztowieka wewngtrznego, pozosta-

Wiestaw Block i Alessandro Mastromatteo, t. 1 (Bologna: EDB, 2017), 205. Data zaproponowana
przez E. Bonifacio, ktory ustalil rok urodzenia Gilberta na 1209-1213, zostata zakwestionowana
przez Servus Gieben i przesunieta na 1200. Por. Servus Gieben, ,,II ‘Rudimentum doctrinae’ di
Gilberto di Tornai con ’edizione de suo ‘registrum’ o tavola alla materia”, w: Bonaventuriana:
Miscelanea in onore di Jacques Guy Bougerol ofm, red. Chavero Blanco, t. 2 (Roma: Edizioni
Antonianum, 1988), 633.

3 Por. Gilberto di Tournai i Herbert di Cherbury, Due prospettive sulla vita umana e celeste, 17.

4 Por. Czestaw Krakowiak, ,,Gilbert z Tournai”, w: Encyklopedia katolicka, t. 5 (Lublin: TN
KUL, 1989), 1075.
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wiajagc zaje¢cia zwigzane z naukg filozofii i medytacje nad piesniami poetow,
jakie przy takiej aktywno$ci musiaty byé wykonywane”.

Po wstapieniu do zakonu Gilbert nie mégt si¢ cieszy¢ upragnionym poko-
jem i kontemplacja, bowiem zostalo mu powierzone zadanie gloszenia ka-
zan. Szybko stat si¢ znanym i poszukiwanym kaznodziejg. Wspierat gltoszo-
nym stowem Bozym zorganizowanie siddmej wyprawy krzyzowej, w ktorej
prawdopodobnie wziagt udziat w latach 1248-1254 przy boku krola Francji
Ludwika IX. Swiadectwem gloszonych kazaf sa dwa ich zbiory: Sermones
dominicales et de sanctis® i Sermones ad varios status, uwazane za inte-
gralng, siodma cze¢$¢ Rudimentum doctrinae, ktora rozpowszechnita si¢ jako
osobne dzielo i az do dzisiaj zachowalo sie nie mniej niz 70 rekopisow’.

Kiedy w 1257 r. Bonawentura zostal wybrany ministrem generalnym za-
konu, musiat zostawi¢ uniwersytet paryski i odda¢ si¢ nowym obowigzkom.
Na swoje miejsce wyznaczyt wlasnie Gilberta, ktory w ten sposéb stal sie
rektorem Studium generalnego braci mniejszych w Paryzu i petit te funkcje
do 1261 r., po czym przebywal w otoczeniu rodziny krolewskiej Kapetyngow,
prawdopodobnie bgdac wychowawcg rodziny krolewskiej. Na prosbe krola
Ludwika IX stworzyt Eruditio regnum et principum, studium poswigcone
sztuce chrzescijanskiego wychowania przysztych monarchow i kierowania ca-
tym krélestwem, z konkretnymi odniesieniami do dworu kréla Francji®. Dzia-
falnos$¢ wychowawcza i pedagogiczna brata Gilberta po§wiadczona jest takze
traktatem De modo addiscendi, napisanym dla syna hrabiego z Flandrii’.

W Paryzu powstato jedno z jego najwazniejszych dziet Rudimentum doc-
trinae, zbudowane z czterech traktatow przedstawiajacych fundamentalne
podstawy i pierwsze zasady wiedzy'’. Zamierzeniem Rudimentum doctrinae

3 Gilberto di Tournai, De modo addiscendi, red. Enrico Bonifacio (Torino: Sociéta Editrice
Internazionale, 1953), 60.

¢ Gilbert byt uznawany za wybitnego kaznodzieje do tego stopnia, ze o jedng z kopii jego ka-
zan poprosit osobiscie papiez Aleksander IV. Por. Aleksander Horowski, ,,Il sermone su san Fran-
cesco”, Collectanea Franciscana 78, nr 3—4(2008): 525.

7 Por. Aleksander Horowski, ,,Maria e la perfezione della vita religiosa nei sermoni
sull’annunciazione di Gilberto di Tournai”, w: Religioni et doctrinae. Miscellanea di studi offerti
a Bernardino de Armellada in occasione del suo 80 compleanno, red. Aleksander Horowski (Bi-
blioteka seraphico-capuccina, 89) (Roma: Istituto Storico Dei Cappuccini, 2009), 232.

8 Wiecej na ten temat: Jacques Le Goff, San Luigi (Piccola Biblioteca Einaudi. Nuova serie.
Storia, 348) (Torino: Einaudi, 2007), 334-341.

° Dobrze uzasadniony historycznie opis jego zycia i dziela stworzyt Pietro Maranesi, ,,Gilbertus
Tornacensis: ‘Rudimentum doctrinae’”, w: Editori di Quaracchi 100 anni dopo, bilancio e pros-
pettive. Atti del Colloquio Internazionale, Roma 29-30 maggio 1995, red. Alvaro Cacciotti i Barbara
Faes de Mottoni (Roma: Antonianum, 1977), 143—148.

10 Por. Servus Gieben, ,,I1 ‘Rudimentum doctrinae’ di Gilberto di Tornai”, 626.
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byto doprowadzenie wychowanka do madrosci, poprzez wskazanie na pod-
stawowe dynamiki poznawcze, okre$lajac, jaki jest cel nabycia wiedzy,
przedmiot, ktory do tego prowadzi, jego istotne etapy i narzg¢dzia.

W 1274 r. Gilbert wraz z Bonawenturg wziagt udziat w soborze powszech-
nym w Lyonie, na potrzeby ktorego z polecenia Bonawentury przygotowat
memorial Collectio de Scandalis Ecclesiae, w ktorym m.in. przedstawiat
SWo0jg negatywng ocen¢ wypraw krzyzowych. Opinia Gilberta wyrazona
podczas soboru byta bardzo surowa: po pierwsze, niewtasciwa polityka Kurii
Rzymskiej, ktéra nieprzerwanie szuka pienigdzy na wyprawy krzyzowe,
nastepnie trudna sytuacja w Ziemi Swietej, gdzie zakony rycerskie ze swa
pychg i zadza wladzy ublizaja sobie wzajemnie, do tego jeszcze nieskutecz-
nosc¢ rycerzy chrzescijanskich, ktoérzy zamiast strzec ziemi Jezusa zyjg wsrod
pijanstwa i nietadu moralnego''.

Jesli chodzi o sfer¢ prowadzenia zycia duchowego, brat Gilbert stworzyt
przynajmniej sze$¢ dziel poswigconych tematyce ascetyczno-mistycznej.
Tractatus de virginitate zostal wystany dla Izabelli (1 1270), siostry Ludwi-
ka IX, zatozycielki monasteru w Longchamp'?. Innym ciekawym dzielem
jest Tractatus de morte non timenda, ztozony z o$miu kazan o $mierci, 1 Trac-
tatus de SS. Nomine Jesu, poswigcony dziesieciu uniesieniom o Najswie-
tszym Imieniu Jezus, utozony prawdopodobnie po soborze w Lyonie i prze-
znaczony dla braci mniejszych. Ponadto nalezy wymieni¢: Tractatus de sep-
tem verbis Domini in cruce sktadajacy si¢ z dziesieciu kazan opartych na
stowach Jezusa wypowiedzianych na krzyzu; Tractatus de locis mundi (do
tej pory nie zostat wydany drukiem) i Tractatus de pace et tranquillitate ani-
mi napisany dla zakonnicy cysterskiej, corki hrabiego z Flandrii, przedmiot
szczegbdtowej analizy niniejszego studium.

Majac ponad osiemdziesiat lat, Gilbert umart 7 pazdziernika 1284 r., po-
zostawiajac wiele kazan i pism, ktore do dzisiaj majg ogromne znaczenie,
gtownie teologiczne i pedagogiczne’.

' Por. Franco Cardini, ,,Gilberto di Tournai. Un francescano predicatore della crociata”,
w Studi Francescani 2(1975): 42-43.

12 Tekst zostat wydany przez Alphonse de Poorter, ,,Lettre de Guibert de Tournai & Isabelle,
fille du Roi de France”, Revue d’Ascétique et Mystique 12(1931): 116-127.

13 Ephrem Longpré we wstepie do wydania tacifskiego Tractatus de pace cytuje fragmenty
hymnoéw i poezji skomponowanych posmiertnie ku czci Gilberta. Hymny wychwalaja jego cnoty
oraz podkreslaja dojrzatos¢ jego sposobu bycia jako profesora na paryskiej katedrze teologii. Por.
Gilberto di Tournai i Herbert di Cherbury, Due prospettive sulla vita umana e celeste, 16.
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2. ,TRAKTAT O POKOJU”
(TRACTATUS DE PACE ET TRANQUILLITATE ANIMI)
— OGOLNE WPROWADZENIE

Powstaty prawdopodobnie po powrocie Gilberta z soboru w Lyonie ,, Trak-
tat o pokoju” jest dojrzaltym i bardzo bogatym zarowno pod wzgledem teo-
logicznym, duchowym, jak i spoteczno-eklezjalnym dzietem. Przebija z nie-
go przyklad zywego $wiadectwa osoby prawdziwie religijnej zanurzonej
w problemy Kosciota swego czasu, jak i rys duchowosci cysterskiej oraz
franciszkanskiej, z ewangelicznym wezwaniem do wstgpowania w §lady
Chrystusa, zrédla prawdziwej harmonii i pokoju. Bardziej doktadna analiza
tresci potwierdza, iz zawarto$¢ dzieta w pelni odzwierciedla zamierzenia
autora zawarte w jego tytule, to znaczy docickania Gilberta koncentruja si¢
wokoél mysli przewodniej traktatu, charakterystycznej dla $redniowiecznej
duchowosci chrzescijanskiej, jaka jest przeswiadczenie, iz tylko w mistycz-
nym zjednoczeniu duszy z Bogiem osoba moze odnalezé prawdziwy pokoj,
a poprzez to prawdziwa radoéé¢'?. Kiedy czlowiek zaczyna smakowaé i coraz
pehiej partycypowa¢ w Bozym pokoju, w nim samym rodzi si¢ porzadek
i harmonia, warto$ci jakie promieniujg na caly wszech§wiat, tworzy si¢ re-
lacja harmonijnego wspotistnienia pomiedzy ludzmi, pomiedzy cztowiekiem
i kosmosem'. Pogtebiajagc w sobie do$wiadczenie wewnetrznego pokoju,
osoba zostaje obdarzona Bozg madro$cig i rozumie, iZ powinna na niej po-
stgpowac, oczyszczajac si¢ i doskonalgc poprzez podstawowe ¢wiczenia du-
chowego zycia, jakimi sg: lectio, meditatio, oratio i contemplatio. W ten
sposob dar wewnetrznego pokoju i wysitek ascetyczny prowadza bezposred-
nio do peti zycia mistycznego'.

14 Typowym przyktadem tego typu literatury jest dzieto francuskiego benedyktyna Pietro di
Celle (1115-1183): De puritate animae, gdzie quies contemplationis jest rozumiana jako szczyt
doswiadczenia duchowego na drodze wznoszenia si¢ duszy do Boga. Por. Jean Leclercq, La spiri-
tualita di Medioevo da san Gregorio a san Bernardo (sec. VI-XII) (Bologna: Edizioni Dehoniane,
1969), 293.

15 Por. Felice Accrocca, Introduzione, w: Dizionario francescano. I mistici. Scritti dei mistici
francescani, t. 1: Secolo XIII (Milano—Padova: Santa Maria degli Angeli, 1995), 605.

16 Por. Latterio Mauro, ,,Nota sulla presenza del «De spirituali amicitia» di Aelredo di Rie-
vaulx nel XIII secolo: il capitolo XXIV del «Tractatus de pace» di Gilberto di Tournai”, Divus
Thomas 83, nr 4(1980): 130.
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A. List dedykacyjny

,Traktat o pokoju” rozpoczyna List dedykacyjny skierowany do hrabiny
Marii z Dampierre'’, mniszki cysterskiej, prawdopodobnie opatki z klasztoru
w Flines-lez-Raches — matej wioski potozonej we Flandrii, aktualnie usytuo-
wanej pomi¢dzy pdélnocng Francja a Belgia. Autor wyraza wielka wdzigcz-
nos¢ Bozej Opatrznosci za dni pokoju, jakie zawitaly po okresie zawzigtych
sporow 1 oszczerstw. Wedtug wloskiego badacza historii sredniowiecza Felice
Accrocca, dedykacja odzwierciedla wydarzenia z 1276 r., w ktorym to nasta-
pito rozluznienie napig¢cia, jakie od pewnego czasu byto powodem pogorsze-
nia relacji pomiedzy zakonem braci mniejszych i cystersami'®. Tego typu
konflikty pomigdzy dwoma wspodlnotami zakonnymi byly dos¢ czgste. Sam
Gilbert w Collectio de scandalis ecclesiae poswigcil sporo miejsca na opisa-
nie duchowego upadku, jaki dotknat tych, ktérzy powinni byli oddawac si¢
zyciu mniszemu. Inny znawcza historii $Sredniowiecza, brat mniejszy Ephrem
Longpré wskazuje, ze w 1275 r. kapitula generalna zakonu cystersow wydata
bardzo ostro sformutowany dekret przeciwko braciom mniejszym, ktéry jednak
juz rok pézniej zostat odwotany'®. By¢ moze do tego wtasnie wydarzenia od-
wotuje si¢ Gilbert, kiedy w Liscie dedykacyjnym z wielka radoscig i wdzigcz-
noscig stwierdza, iz dlugo trwajacy czas milczenia i niezgody pomiedzy
rodzinami zakonnymi nareszcie ustapit: ,,do tego czasu uci$niony nietadem,
milczalem, ale usta méwig z nadmiernej radosci serca, spowodowanej fak-
tem, iz peknigcie powstate z réznicy zdan na nowo zamienia si¢ w jednosé
i rodziny zakonne [...] zaczynaja oddycha¢ pokojem” (Prolog).

B. Budowa literacka utworu

List dedykacyjny konczy odwotanie si¢ do wspolnoty cysterskiej kobiet
z zyczeniami blogostawionej lektury dzieta sktadajacego si¢ z dziewigtnastu
rozdziatow. Dla utatwienia lektury i analizy traktatu, zgodnie z trescig po-
szczegblnych rozdziatow, zostal dokonany jego podziat na cztery podstawo-
we grupy tematyczne:

17 Maria z Dampierre (f 1302) byla cérka Malgorzaty II z Konstantynopola (1202-1280)
i drugiego jej meza, Wilhelma III z Dampierre (1200-1231). Okoto 1252 r. wstapita do opactwa
cysterskiego w Flines, otrzymujac tytul opatki. Por. Gilberto di Tournai i Herbert di Cherbury,
Due prospettive sulla vita umana e celeste, 32.

18 Por. Accrocca, Introduzione, vol. 1, 605.

19 Cyt. za: Gilberto di Tournai i Herbert di Cherbury, Due prospettive sulla vita umana e ce-
leste, 32.
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rozdziaty I-11I: Najswigtsza Trojca — zrédto pokoju
rozdziaty IV-XII: Niebianska Jerozolima

rozdziaty XIII-XIV: Pokdj na §wiecie

rozdziaty XV-XXIX: Poko6j migdzy ludzmi

Czesci grupy tematow rozdzial tematy rozdzialu
Czesé Najswietsza Tréjca I Zrédto pokoju
pierwsza — zrédlo pokoju
II Pokdj w Bogu samym
I Boég zrodiem pokoju i harmonii
Czesc Niebianska v Pokoj aniotow doswiadczany
druga Jerozolima w krolestwie niebieskim

V-VI Upadek aniotdw, ktorzy nie po-
trafili zachowac pokoju w niebie
ani na ziemi i jak zastawiaja sidta
i zaktocaja pokoj ludzi

VII-X Lagodne zachowanie aniotow, ich
zadania i hierarchia

XI Pokdj anielski jest podstawa,
z ktorej pochodzi pokoj ludzki

XII Aktywnos¢ aniotow nie prze-
ciwstawia si¢ ich pokojowi i har-
monii

Czesc Pokéj na Swiecie XHI- Pokoj nieustajacy
trzecia XIV
XV- Pokoj ludzki, upragniony i po-

XVII szukiwany
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XVIII Grzech niszczy pokoj
Czesé Pokdj miedzy ludZzmi
czwarta

XIX- Wielorakie rzeczywistosci
XXIV pozbawione pokoju: wojna,
ktotnie, bogactwo, przyjemnosci,
pusta chwala i prozne przyjaznie

XXV Prawdziwy pokoj znajduje si¢
w tajnikach serca

XXVI Pielegnowanie osiggnictego
pokoju

XXVII Rozszerzanie si¢ pielegnowanego
pokoju

XXVIII | Doskonalenie powigkszonego
pokoju

XXIX Pokdj doskonaty staje si¢ zrodtem
zadowolenia

Te grupy przedstawiajg cztery podstawowe pola tematyczne poddane re-
fleksji. Wylaczajac pierwsze, gdzie kroluje pokoj Bozy, jako ze Najswictsza
Tréjca, zrodto pokoju, jest doskonatym punktem odniesienia, autor dostrzega
brak pokoju na wszystkich innych poziomach istnienia Swiata niebianskiego
i ziemskiego. Ukazujac konkretne braki, Gilbert sugeruje takze sposob jego
odzyskania.

3. ANALIZA TRESCI I PRZESEANIE DUCHOWE TRAKTATU
A. Czes$¢ pierwsza: NajsSwietsza Trojca — zrodlo pokoju (rozdz. I-11I)
Pokéj ma swoje zrodto w Bogu (pacis autem origo Deus est), co tez jest
punktem odniesienia dla rozwazan Gilberta. Bog, zrédto pokoju, stworzyt

swiat wedlug wlasciwego porzadku, chcac, aby w Jego stworzeniach od-
zwierciedlat si¢ Bozy tad: ,,Bog, poprzez wieloksztattng i zawsze jednakowa
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madro$¢, wyrdznil cate swoje stworzenie w stopnie, réznice i porzadki, przy-
wdzial jg przedziwnym i réznobarwnym picknem, aby nie byla przyczyna
przeciwstawienia i nie weszta w konflikt ze sobg sama, zjednoczyta kazda
rzecz zgodnie, z harmonijnym prawem pod Nim, jedynym poczatkiem, aby
wszedzie krolowat, panowal pokdj i jednos$é?” (rozdz. 1)%.

Podejmujac temat Bozego pokoju (por. rozdz. II), Gilbert trwozy sig, po-
niewaz uwaza, ze jego usta sg nieczyste i serce przy¢mione, a wigc nie tylko
ze z powodu wlasnej utomnosci i stabosci nie powinien on podejmowac tego
rozwazania, ale takze nie jest on w stanie do konca zrozumie¢, doswiadczy¢
owej tajemnicy, a tym bardziej jej wytlumaczy¢, zgodnie z tym, co mowi au-
tor Listu do Filipian: ,,Pokdj Bozy przewyzsza wszelki umyst” (por. Flp 4,7).
Sam Bog jest pokojem, w peini blogostawionym w sobie samym, ktory
wszystko doprowadza do pokoju i utrzymuje pokoj dla calego wszechs$wiata.
W Bozej naturze nie ma zadnego rozdzielenia i podziatu. R6znica i rozréz-
nienie wystgpuje pomigdzy boskimi osobami, ktéore mimo réznych wtasciwo-
$ci, jakie przypisane sg danej osobie, dgza nieustannie do harmonii i pokoju.
Tréjca Swieta, ktora sama bedac jednoscia, jednoczy wszystkie rzeczy, staje
si¢ dla Gilberta pierwszym i jedynym punktem odniesienia wobec kazdego
stworzenia i1 kazdego czlowieka, ktory chce zy¢ w pokoju (por. rozdz. III).
Cate stworzenie, a gtownie cztowiek, moze uczestniczy¢ w Bozym pokoju,
przyjmujac go jako dar zgodnie ze stowami Chrystusa: ,,Pok6j wam zosta-
wiam, pokdj moj wam daje. Nie tak jak daje swiat, ja wam daj¢” (J 14,27).

B. Cze$¢ druga: Niebianska Jerozolima (rozdz. IV-XII)

Miasto niebieskie, Jeruzalem nowa, zostala uporzadkowana wedtug do-
skonalego obrazu Boga, ktory jest jednoscia Trojcy Przenajs§wietszej (unitatem
trinitatis) (por. rozdz. IV), stad tez niebianskie Jeruzalem cieszy si¢ trwatym
pokojem, jak o tym pisze $w. Augustyn®' cytowany przez Gilberta: , Pokdj
miasta niebieskiego jest najbardziej zjednoczong wspdlnota tych, ktorzy cie-
szg si¢ obecnoscig Boga i przebywajg razem z Bogiem” (rozdz. IV).

Niestety, nie wszyscy mieszkancy tego miasta chcieli trwale partycypo-
wacé¢ w Bozym pokoju, niektore z duchow niebianskich musiaty opusci¢ swigte
Jeruzalem, prowadzeni przez wodza niezgody Lucyfera, ,ktory wywyzszyt
siebie samego, unoszac si¢ w swych myslach, zatait ptomien chwaty, ktory

20 Tekst polski cytowany jest zgodnie z: Gilbert z Tournai, ,, Traktat o pokoju”, w: Antologia
mistykow franciszkanskich, t. 2, 27-42.
21 De civitate Dei, XIX, 13 (CCL 48, 679; PL 41, 640).
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moglby znalez¢” (rozdz. VII). Zszedl na ziemig, odbierajac pokdj ludziom,
»Szukajac, aby zrani¢ cale cialo mistyczne Kosciola, poprzez swe trujace
strzaty rzucane w ciemnos$¢” (rozdz. V). Upadek zbuntowanego podzegacza
i jego towarzyszy byt jednak bardzo korzystny dla catego Jeruzalem, stawia-
jac je na nogi, a tym samym oczyszczajac, aby inni aniotowie nie odrzucili
ich Stworcy. ,,W niebie pozostali sami wybrani, wylaczeni zostali potepieni”
(rozdz. VII).

Aktualnie $wiete miasto Jeruzalem cieszy si¢ pokojem i harmonig: ,,anio-
lowie siedza i w ciszy sg im przyznane obowigzki wedtug réznorodnosci ich
natury” (rozdz. VII). Symbol ,,zasiadania” zostal uzyty przez Gilberta, aby
opisa¢ zycie kontemplacyjne niebieskich duchow. Trwajac w pokoju, wolni
od innych czynnosci, aniotowie kontempluja oblicze ich Stworzyciela, ko-
chaja Go i rozumiejg wszystko to, co odpowiada pragnieniu Jego wiecznej
woli. Stan ciszy i zdumienia, w jakim przebywaja czyste duchy, symbolizuje
ich zdziwienie, wobec tego czego doswiadczaja i co posiadaja. Maja swiado-
mos¢, iz to wszystko, co nieprzerwanie staje si¢ ich udziatem, zostalo im da-
rowane, dlatego tez nie znajdujac odpowiedniejszego Srodka na wyrazenie
dzigkczynienia za otrzymane dobrodziejstwa pozostaja w ciszy i w zdumie-
niu (por. rozdz. VII).

Wprowadzajac opis mieszkancow miasta niebianskiego Gilbert stwierdza
jednoznacznie: ,,na temat tych czystych duchow, ktére przewyzszaja zdo-
Ino$¢ naszych umystéw i naszych mysli, nie mozemy powiedzie¢ nic w spo-
sob wilasciwy: my ich nie znamy” (rozdz. VII). Autor , Traktatu” optakuje
zatem ludzka mato$¢ i ograniczono$¢, jest $wiadomy jednak tego, iz tak bar-
dzo ograniczona znajomos$¢ duchoéw czystych, jaka moze posiadaé cztowiek,
jest wystarczajaca do tego, by takze on mogt pelni¢ wolg Stworcy. Niewiele
rzeczy, ktore wierzacy wiedza o mieszkancach Jeruzalem niebieskiego, zo-
stato przekazanych przez $wigtych teologdw, ktorzy w swietle Objawienia
zrozumieli, w jaki sposéb ci wspotobywatele nieba sg rozmieszczeni w per-
spektywie hierarchii. Jak wynika z tekstu, owi $wigci teologowie to gtownie
Bernard z Clairvaux i Grzegorz Wielki (por. rozdz. VII).

Hierarchia anielska jest zlozona z dziewieciu choréw (kategorii) podzie-
lonych na trzy urzedy. W pierwszym urzedzie znajduja si¢ trzy kategorie
(choéry) najblizsze Bogu, ktore kontempluja Go twarzg w twarz. Poszcze-
g6lne kategorie aniotdow ro6znig si¢ migdzy sobg cnota, jaka dominuje w da-
nym chorze i wplywa na jego specyfike: Serafini ptong z mitosci, Cherubini
wyrozniajg si¢ inteligencja, a Trony charakteryzuja si¢ przez madros¢ (por.
rozdz. VIII). Drugi urzad zostal opisany wedlug propozycji danej przez
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$w. Bernarda z Clairvaux: Panowania — kierujg biegiem wiekow, a uniwersalne
panowanie historii zostawiajg Chrystusowi. Zwierzchnos$ci — chor, ktéry
otrzymal wtadz¢ nad wszystkimi rzeczami, zmienia radykalnie i przewraca
do gory nogami krolestwa, znoszac poteznych z tronu. Wladze — panuja
i kieruja wladzami tego $wiata®’. Takze trzeci urzad zostal opisany bardzo
drobiazgowo i podzielony na trzy chory. Moce, ktorych imi¢ pochodzi od
stow ,,mestwo”, ,,moc”, ,,potgega”, sg silni w dokonywaniu cudow, w przeni-
kaniu mysli i rozdawaniu daréw niebieskich. Archanioty, sposrod ktérych
najwazniejszy jest archaniol Michat, zachowuja w wierze lud chrzescijanski.
Aniotowie sg posytani, by przekazywa¢ Boze polecenia. Schematycznie
hierarchie anielska, o jakiej mowi Gilbert, mozna przedstawi¢ nastepujaco®:

Urzad I (Principatus I) | Urzad II (Principatus II) | Urzad III (Principatus I1I)

Serafini Panowania Moce
Cherubini Zwierzchno$ci Archaniotowie
Trony Wiadze Aniolowie

Niebianska Jerozolima wlasnie dlatego, ze zbudowana jest na podstawie
hierarchicznej struktury, pozostaje miastem pokoju, poniewaz pomiedzy
chorami anielskimi panuje czysto$¢ serca, zgoda, jedno$¢ i wspolna shuzba

22 Struktura hierarchii niebieskiej zostata opisana takze przez Pseudo-Dionizego Areopagite
w De coelesti Hierarchia. Wydanie krytyczne tego dziela: Giinter Heil i Adolf M. Ritter, Pseudo-
-Dionysius Areopagita. De Coelesti Hierarchia, De Ecclesiastica Hierarchia, De Mystica Theolo-
gia, Epistulae (Berlin—New York: Walter de Gruyter, 1991). W $redniowiecznych traktatach propo-
nowano wiele mniej czy bardziej zbieznych schematéw, niektore ilustrowaty lub rozpowszechniaty
ten sformutowany przez Pseudo-Dionizego Areopagite, inne sugerowaty zupehie inng klasyfikacjg.

23 Hierarchiczne przedstawienie podziatu choréw anielskich nie jest jednakowe i jednoznacz-
ne, glownie jest zalezne od autora, ktory je proponuje. Typowy pozostaje podzial uczyniony przez
Dantego Aligheri w Boskiej komedii. Raj Dantego sktada si¢ z dziewigciu nieb: siedem pier-
wszych przybiera nazwy planet Ukladu Stonecznego (Ksigzyc, Merkury, Wenus, Stonce, Mars,
Jowisz, Saturn), na pozostate dwa sktadaja si¢ stale gwiazdy i pierwszy ruch. Wszystko to znaj-
duje si¢ w Niebie. W ten sposoéb sa podzieleni rowniez aniolowie: Ksigzyc — pierwsze niebo
(aniotowie), Merkury — drugie niebo (archaniotowie), Wenus — trzecie niebo (Ksigstwa), Stonce —
czwarte niebo (Potegi), Mars — piate niebo (Moce), Jowisz — szoste niebo (Panowania), Saturn —
siddme niebo (Trony), Gwiazdy state — 6sme niebo (Cherubini), pierwszy ruch — dziewigte niebo
(Serafini), niebo najwyzsze — najwyzszy Bog i wszyscy btogostawieni, ktorzy objawiaja si¢ pod-
réznemu w poszczegdlnych niebach, by umozliwi¢ mu lepsze zrozumienie do§wiadczenia raju.
Por. Dante Alighieri, La Commedia. Nuovo testo critico secondo i piu antichi manoscritti fioren-
tini, red. Antonio Lanza (Anzio: De Rubeis, 1995).
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(por. rozdz. X); sa to cnoty, ktére powinny wystepowaé w relacjach pomig-
dzy ludzmi, gdyz wlasnie one stanowig fundament pokoju dla hierarchicznie
utozonego spoteczenstwa (por. rozdz. XI). W XII rozdziale traktatu Gilbert
dodaje do swoich rozwazan o harmonicznie i pokojowo przezywanym istnie-
niu duchow niebieskich mysl, w ktérej wyjasnia, jak mozna pojedna¢ ruch
i aktywnos$¢ duchow anielskich z ich wewngtrznym pokojem. Odwotuje si¢
tutaj do idei ,,btogostawionego” Dionizego?!, ktory opisuje ruch aniotow ja-
ko trojaki: kotowy, prosty i sko$ny. Ruch kotowy tlumaczy si¢ za pomoca
przyktadu stali, ktora przyciaga zelazo, podobnie nieskonczone pigkno unosi
w gore i przyciaga do siebie kazdg inteligencje, czyni ja tagodng i spokojna.
Ruch prosty lub uporzadkowany odnosi si¢ do aniotow chdérow wyzszych,
ktorzy sa aktywni w trosce o te nizsze chory i poprzez aniotléw z chérow po-
srednich kieruja ich umyst ku Bogu. Ruch sko$ny przypisuje si¢ aniotom,
ktérzy w sobie chwalg najwyzsza dobro¢ Boga, dajac przez to przykiad lu-
dziom, aby interesujgc si¢ rzeczami zewng¢trznymi, nigdy nie oddalili si¢ od
zycia wewnetrznego. Konkludujac tg czes$¢ traktatu Gilbert raz jeszcze pod-
kresla niewystarczalno$¢ i ograniczonos$¢ tego, co zostalo przez niego napi-
sane: ,,rozwazajac o tych rzeczach i probujac wyttumaczyc¢ je, stowo staje si¢
zalosnym jgkaniem” (por. rozdz. XII), stwierdza na koniec autor.

C. Czes¢ trzecia: Pokoj na swiecie (rozdz. XII-XIV)

W trzeciej, najkrotszej czesci dzieta Gilbert zwraca uwage na kosmos
i ziemig, gdzie tez zgodnie z pragnieniem Stworcy powinien panowac doglebny
pokdj i harmonia. Caly kosmos i wszelkie stworzenie: stonce, ksi¢zyc, po-
wietrze, ziemia, niebo, zmiana czasu, morze, podazaja wedtug porzadku otrzy-
manego od Boga i z tego powodu trwaja w pokoju. We wszystkich stwo-
rzeniach, a nawet w przeciwnych sobie zywiotach, takich jak zimno i ciepto,
wilgo¢ 1 posucha, jest mozliwe odnalezienie harmonii 1 zgody do takiego
stopnia, ze nic nie przeszkadza i nie zakldca pokoju darowanego im przez
Boga (por. rozdz. XIII-XIV).

24 Kiedy Gilbert w tym rozdziale méwi o blogostawionym Dionizym, w rzeczywistosci cytuje
Pseudo-Dionizego lub Dionizego Areopagite (V wiek). Popelnia on btad catego $redniowiecza
mowiac, iz owe idee zostaly przekazane Dionizemu przez §w. Pawta Apostota.
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D. Cze$¢ czwarta: Pokdj miedzy ludzmi (rozdz. XV-XXIX)

Poko6j jest bardzo upragniony i poszukiwany takze przez ludzi, to na-
turalna tendencja, jaka wystepuje w sercu kazdego cztowieka — mowi Gilbert
— stad tez ludzie, przezwyci¢zajac wiele trudnosci, szukaja go, a ci najbar-
dziej wytrwali czasem odnajduja. Pokoéj jest niczym pokarm dla duszy, ktora
cieszy si¢ bedagc nim wypelniona i do kiedy czuje si¢ syta, odpoczywa spo-
kojnie w Bogu. Cztowiek spragniony Bozego pokoju, pod wpltywem taski
Bozej, jest w stanie zostawi¢ swoich rodzicow, funkcje, bogactwa i przyjem-
nosci $wiata po to tylko, by go odnalez¢, i bedac juz wolnym od trosk ciata
1 ducha w peini si¢ nim radowa¢ (por. rozdz. XVI).

Niestety, pomimo tak goracego poszukiwania pokoju ze strony cztowieka,
zbyt czesto sposob jego bycia i budowania relacji pomigdzy ludzmi jest
prostym zaprzeczeniem tych dazen. Gilbert wylicza kilka przestrzeni ludz-
kiego zycia, gdzie tego pokoju nie ma: trwanie w grzechu i notoryczne od-
rzucanie Boga (rozdz. XVIII), dazenie i prowadzenie wojen (rozdz. XIX),
spory i ktotnie, brak umiejetnosci przebaczenia urazéw (rozdz. XX), niepo-
hamowane przywiazanie i poszukiwanie dobr i bogactw (rozdz. XXI), nasta-
wienie na doznawanie coraz to nowych przyjemnosci (rozdz. XXII), irracjo-
nalne dazenie do godnosci i prestizowych funkcji (rozdz. XXIII), budowanie
nieszczerych relacji i egoistycznych przyjazni (rozdz. XXIV).

W tym kontek$cie autor podkresla pozytywnag role przyjazni wilasciwie
przezywanej i zachgca swego czytelnika, czyli wspolnote mniszek cyster-
skich do jej doswiadczenia. Za punkt wyjscia stawia dwa rodzaje przyjazni:
cielesng 1 duchowsa. Przyjazn tylko cielesna i doczesna niszczy serce czto-
wieka, pozbawia go prawdziwego pokoju i czgsto rodzi nienawis¢ oraz wojny.
Natomiast przyjazn duchowa znajduje w Bogu kryterium inspiracji i w tym
samym czasie udoskonala czlowieczenstwo: ,,Celem przyjazni duchowej nie
jest osiggniecie wlasnej korzysci, ale wyptywa ona ze szlachetnos$ci duszy
i ze zdrowej moralnos$ci [...] wzajemna sympatia wyraza calg intensywnos$¢
radosci wewnetrznej” (rozdz. XXIV). Przyjazn duchowa nie przynosi zad-
nego niebezpieczenstwa, ktore by zniszczylo pokdj wewngtrzny cztowieka,
poniewaz jednoczy dwie dojrzale osoby zwrdcone ku $wictosci. Dlatego ,,ta
przyjazn jest kierowana przez roztropno$é, podtrzymywana przez sprawie-
dliwo$¢, ograniczana przez umiarkowanie, chroniona przez site. Przynosi
owoce w zyciu obecnym i w tym przysztym [...]. Cztowiek upodobnilby sig¢
do zwierzat, gdyby nie uzyskal tagodnosci sity z przyjazni duchowej. Jakie
to szczegscie, kiedy jednocza si¢ serca, jak miedzy dwoma osobami tworzy



102 WIESLAW BLOCK OFMCAP

si¢ jednos¢” (rozdz. XXIV). Gilbert podkres§la, ze zrdédlem i poczatkiem
przyjazni jest mito$¢, gdzie mitos¢ doskonata znajduje si¢ w Bogu, dlatego
tez prawdziwa przyjazn duchowa odnosi wszystko do Boga.

Nastepne rozdzialy tej czgsci traktatu ukazujg w sposob pozytywny istotg
prawdziwego pokoju, jaki moze by¢ przezywany tylko w glebi serca
czlowieka. Nie ma znaczenia, jaka droge trzeba przeby¢, by go osiagnacé,
czasami prowadzi¢ moze ona nawet przez bardzo negatywne do$wiadczenia,
jednak wazne jest to, iz ktorego$ dnia dusza cze¢sto poturbowana i pokale-
czona, wreszcie jednak oddzielona od zbednych i mato potrzebnych relacji
z zewngtrznym $wiatem milknie, by oddac¢ si¢ prostej medytacji. Wraz
z uplywem czasu, uduchowiona i poprzez systematyczng medytacje uniesio-
na ponad siebie, zacznie smakowac niebianskiej rzeczywistosci (por. rozdz.
XXV). Gilbert na tym poziomie duchowego zycia wymaga od cztowieka wy-
ciszenia zmystow. Pok6j odnaleziony w ten sposob bedzie szybko odzywio-
ny i nakarmiony ,,mlekiem milo$ci” (por. rozdz. XXVI), to znaczy wzrostem
mitoéci i harmonii wobec siebie samego, wobec przyjaciot i nieprzyjaciot,
a wreszcie tez ku Panu Bogu. W konsekwencji tak pielegnowany pokoj
wzrasta 1 umacnia si¢, czlowiek staje si¢ zdolny pokonac¢ gniew i irytacjg.
Nawet kiedy jest prowokowany, dla zachowania zewngtrznej i wewngetrznej
harmonii potrafi usung¢ si¢ na bok (por. rozdz. XXVII). Jako docelowy
i koncowy punkt drogi Gilbert wskazuje na pokdj doskonaty, tzn. pokdj do-
swiadczony 1 przezyty takze w czasie prze§ladowan, ktore nie sg w stanie
zmaci¢ wewnetrznej harmonii w duszy cztowieka: ,,tak wigc blask niedos-
tepnego $wiatta nie jest osiggalny, jesli nie poprzez pobozne i spokojne umy-
sty” (rozdz. XXVIII). Doswiadczenie pokoju jest dwojakie: pierwsze obecne
w czasie terazniejszym, kiedy jeszcze nie oddycha si¢ jego pelnig, jest to
pokoj w drodze; natomiast drugi w calej swej peini bedzie przezywany w oj-
czyznie niebieskiej. Koncowy rozdzial utworu (rozdz. XXIX) wskazuje na
ostatni i kulminacyjny stopien do$wiadczenia pokoju, jakim jest ,,rozkosz po-
koju”, czyli prawdziwy i petlny odpoczynek w Bogu. Warto dodac, iz Gilbert
nawigzuje kilkakrotnie w swoim dziele do mysli, ze najbardziej sprzyjajace
warunki do zdobycia wewngtrznego pokoju majg ci, ktorzy ciesza si¢ zyciem
oddanym medytacji, bowiem w kruzganku klasztornym i pod nadzorem jed-
nego spokojnego przeora rodzi si¢ w duszy w sposob naturalny harmonia
i doskonaty pokéj*’. Zgodnie z tradycja cysterskich cenobiow wirydarz petnit

25 Por. Ewa Luzyniecka, Architektura klasztoréw cysterskich. Filie lubigskie i inne cenobia
Slgskie (Wroctaw: Oficyna Wydawnicza Politechniki Wroctawskiej, 2002), 42—43. W jednym z ka-
zan o zwiastowaniu Najswigtszej Maryi Panny — Quae habitus in hortis, Gilbert przedstawia
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funkcje wewnetrznego ogrodu w obrgbie zabudowan klasztornych. W sposob
symboliczny miat przypomina¢ i odzwierciedla¢ pokdj i harmoni¢ ogrodu
rajskiego. Stad tez ktos, kto podejmuje si¢ zycia we wspolnocie klasztornej —
uwaza autor traktatu — jest w pewien sposob uprzywilejowany i posiada
o wiele tatwiejszy dostep do daru duchowego pokoju. To wlasnie zewnetrzny
fad i porzadek, zakonna dyscyplina, dobre uczynki, jak tez harmonia serc
i ducha osob zyjacych w zazylej jednosci i kontemplacji Trojcy Swictej
1 niebianskiego Jeruzalem moze by¢ modelem prawdziwego tadu i harmonii
dla calego spoleczenstwa. Z radowania si¢ tym pokojem wyplywaja porza-
dek i harmonia wszech$wiata®®. Tak sformulowana refleksja w duzej mierze
wpisuje si¢ ogdlnie w S$redniowieczne rozumienie pokoju, a szczegdtowo
gteboko zakotwiczona jest takze w duchowosci cysterskie;j.

Gilbert na koniec traktatu, jakby w podsumowaniu, wskazuje czytelnikom
dzieto Ryszarda od $w. Wiktora Arka mistyczna®’, méwiac, ze tam opisane
jest to wszystko w sposob o wiele jasniejszy i bardziej ujmujacy.

ZAKONCZENIE

Pokdj i harmonia w najrozniejszych jego formach istnienia sg tematem
przewodnim catego traktatu, jaki brat mniejszy Gilbert z Tournai dedykowat
wspoélnocie cysterskiej. Pokdj jest mozliwy tylko w dobrze opisanym i usy-
stematyzowanym hierarchicznie spoteczenstwie. Gilbert, podobnie jak cale
sredniowiecze, jest przekonany, iz podziat spoteczenstwa musi szanowac i od-
zwierciedla¢ hierarchie obecne w Jeruzalem niebieskim. Taki porzadek obec-
ny jest w calym kosmosie, 6w jasny podziat pochodzi od Stwoércy, ktoéry
wprowadzil go pomiedzy wszystkimi bytami®®.

Czytelnika Traktatu o pokoju uderza elokwencja pisarska jego autora oraz
poglebiona znajomo$¢ Biblii i literatury patrystycznej. Gilbert cytuje wiele

zycie w klauzurze poprzez siedem przymiotow ogrodu, ktory jest zamieszkiwany réwniez przez
Maryje Dziewicg: dyscyplina wedlug reguty, nieobecno$¢ zgorszen, rygor, mitos¢ wzajemna,
dobre uczynki, poboznos¢ i kontemplacja. Por. Horowski, ,,Maria e la perfezione della vita reli-
giosa”, 238.

26 Por. Accrocca, Introduzione, t. 1, 605.

27 Por. PL 196, 135-192.

28 Owa idea jest bardzo rézna od pozycji franciszkanskiej, gdzie wszystkie stworzenia, majac
tego samego Ojca, maja t¢ sama pozycj¢ synowska wobec niego, a zatem we wzajemnych rela-
cjach, gtéwnie jesli chodzi o ludzi, powinni uwazac¢ si¢ oni za braci. Por. Wiestaw Block, Wszyst-
kim chrzescijanom. Duchowos¢ sw. Franciszka z Asyzu w Swietle jego pism, t. 4: Ja, brat (Kra-
kéw: Serafin, 2019).
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razy Pseudo-Dionizego, §w. Augustyna, $w. Grzegorza Wielkiego, §w. Chry-
zostoma, $w. Bernarda z Clairvaux, Ugo od §w. Wiktora, jak tez swego przy-
jaciela Bonawenturg. Interesujacy jest fakt, iz bedac bratem mniejszym przy-
wotluje tylko jeden raz osob¢ Franciszka z Asyzu. Ten, ktory juz za zycia byt
uwazany za herolda pokoju, nie zostal zaproponowany przez autora traktatu
jako przyktad do nasladowania. Nie ma watpliwos$ci, iz dla Gilberta, ktory
poznat zakon braci mniejszych dopiero w $rodowisku uniwersyteckim i po-
siadal juz wtasng formacj¢ oraz wlasny bagaz kulturalny, blizszy byt ideat
pokoju gtoszony przez uczniéw $w. Bernarda z Clairvaux.
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Streszczenie

Gilbert z Tournai, brat mniejszy, zyjacy w XIII wieku, w swoim dziele Traktat o pokoju
(Tractatus de pace et tranquillitate animi) podejmuje temat harmonii i pokoju, analizujac t¢
rzeczywistos¢ z wielu perspektyw. Jego praca, pod wzgledem metodologii jak i tresci, w petni od-
zwierciedla §redniowieczne podejscie do problemu, jednoczesnie jednak wprowadza nowe per-
spektywy i poszerza horyzonty myslowe, bazujac na dlugoletnim do$wiadczeniu akademickim jej
autora. Odtworzenie najwazniejszych idei tego dzieta i refleksja nad nimi sg gtdéwnym przed-
miotem niniejszego studium.

Stowa kluczowe: Gilbert z Tournai; pokoj; harmonia; franciszkanizm; hierarchia niebieska.



