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Akcent na historyczno$§¢ wiary nienaruszajaca depozytu wiary jest jedna
z podstawowych cech nauki Soboru Watykariskiego II (KDK 62)!. Kosciét
ma charakter historyczny i powinien w kazdej epoce historii glosi¢ wiarg
w Chrystusa w sposéb zrozumiaty i dostosowany do mentalnosci ludzi. Dla-
tego tez wsrod propozycji kolejnych recepcji tegoz Soboru wskazuje si¢ za-
rowno na potrzebg¢ odczytywania jego litery, nauki, by pozosta¢ wiernym
substancji wiary, jak i ducha Soboru, czyli do§wiadczenia przez jego uczest-
nikéw bliskosci Boga wobec Kosciota i §wiata dzisiaj” i bedacej niejako prze-
dtuzeniem tego do$wiadczenia tozsamoSci historycznej wiernych. W czym
wyraza si¢ historyczny wymiar wiary katolickiej, ukazanej od strony biblijnej
i teologicznej w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu BoZym i w jej pa-
storalnym ukierunkowaniu w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspotczesnym? Czy 6w historyczny wymiar wiary ma znaczenie dla gtebszego
rozumienia teologii i wiary w Jezusa Chrystusa, zmartwychwstalego Pana
historii ozywianej przez Jego Ducha oraz dla nowego sposobu ksztattowania
historii osobistej i spotecznej oraz dla spetnienia si¢ czlowieka? Czy soborowa
i posoborowa nauka potwierdza tez¢ Balthasara, ze ,,im bardziej w teologii
odstania si¢ historyczno$é, tym bardziej rozwija sie sama teologia”*? Potwier-
dzenie tej tezy jest istotne dla wszystkich dyscyplin teologicznych bgdacych
w sluzbie wierze tak poszczegdlnego chrzescijanina jak i catego Ko$ciota.

1. TEOLOGIA 1 WIARA CHRZESCIJANSKA A HISTORIA
— WPROWADZENIE HISTORYCZNE

O historycznym wymiarze wiary mozna méwic jedynie w ramach historii
Swiata, w ktérej rozgrywa si¢ historia zbawienia. Wspétczesne zsekularyzowa-
ne pojecie historii upatruje podstawe historii w czlowieku, w jego istocie,
biblijne jej rozumienie sytuuje ja w Bogu. W jezyku polskim termin ,histo-
ria” ma dwojakie znaczenie: 1) podmiotowe, obejmujace: a) wiedz¢ oparta na
ogladaniu i poznawaniu wydarzei, ludzi i rzeczy; b) nauk¢ o dziejach czto-

! Por. takze Jan XXIII, ,,Gaudete Mater Ecclesia. Przeméwienie wygtoszone w dniu otwar-
cia Soboru Watykanskiego II” (11 X 1962), w Andrzej Michalik, Odkry¢ Sobor. Szkic histo-
ryczno-teologiczny Soboru Watykariskiego Il (Tarnéw: Wydawnictwo BIBLOS, 2006), 126.

2 Michel Fédou, ,,.Le Concile Vatican II: un enjeu d’interpretation”, w Vatican II sous le
regard des historiens, red. Ch. Theobald, 149-153 (Médiasevres, 20006).

3 Hans Urs von Balthasar, Burzenie bastionéw, ttum. J. Zakrzewski (Krakéw: Wydawnic-
two WAM, 2000), 14.
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wieka w czasie i przestrzeni (od XIX w.); 2) przedmiotowe, oznaczajace:
a) wiedzg¢ opartag na widzeniu faktéw; b) ,,dzieje”, czyli to, co si¢ dzieje
w okreslonym czasie i przestrzeni, wydarzenia, czyny”.

Historia zbawienia, cho¢ w dokumentach Kosciota jest o niej mowa dopie-
ro na Soborze Watykaniskim II (KL 16; KDK 16. 41; KO 2), nie jest czym$
nowym, gdyz nauczano o niej wcze$niej w kazaniach, na katechezie itp.
Wczesdniej jednakze zbawienie rozumiano jako co$ pozahistorycznego, a droge
do SwigtoSci pojmowano w znacznej opozycji do §wiata i wybierano ucieczke
od niego (fuga mundi) i tego, co si¢ w nim dziato. Wyrazenie ,historia zba-
wienia” jest kategorig biblijno-teologiczna i oznacza dziatanie Boga wobec
czlowieka majace charakter progresywnego objawienia mu siebie samego
i swego zbawczego planu realizowanego w ramach historii §wiata — nierzadko
nawet wbrew tendencjom w nim panujacym — wedlug kategorii: obietnica
i spelnienie, i w okre§lonym nastgpstwie wydarzen: grzech pierworodny,
powotanie ojcéw, wyjscie z Egiptu, zawarcie przymierza, objecie w posiada-
nie ziemi, wcielenie Stowa, krzyz i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa,
ustanowienie Kosciota, ponowne przyjscie Zmartwychwstatego®.

Podobnie jak historia §wiata, takze historia zbawienia moze by¢ rozpatry-
wana: a) od strony podmiotowej, czyli od strony przekazu, stowa Bozego
o zbawieniu, opowiadania biblijnego, relacji historycznej, nauki teologicznej;
b) od strony przedmiotowej, czyli ,,dziejéw zbawienia”, na ktére sktadaja si¢
czyny Chrystusa, dzieta Ducha Swietego, wydarzenia zbawcze i sakramental-
ne, odkupienie, usprawiedliwienie itp. Bartnik, jako zwolennik historii perso-
nalistycznej, dodaje do tego postulat ,,wyzszej syntezy” wymiaru podmiotowe-
go i przedmiotowego dokonujacej si¢ w osobie ludzkiej mozliwej do uzyska-
nia dzigki Jezusowi Chrystusowi, tak iz caly czlowiek staje si¢ ,.historig

zbawcza” i ,,dziejami zbawienia”®.

* Czestaw Stanistaw Bartnik, Historia ludzka i Chrystus. Szkice z chrzescijariskiej wizji
dziejow (Katowice: Ksiggarnia Sw. Jacka, 1987), 7-8. Termin ,,dzieje” pochodzi od L. Gérnic-
kiego (XVI w.). Odpowiada niem. terminowi Geschichte (w odréznieniu od Historie — obietyw-
ne dokumentowanie faktow z przesztosci, nauka o nich), oznaczajacemu ,,polityczny, kulturowy
i spoteczny przebieg procesu rozwoju okreslonego zakresu geograficznego lub kulturowego”, jak
rowniez wydarzenia, ktére do niego przynaleza, DUDEN Deutsches Universalwiorterbuch, hrsg
G. Drosdowski i in., Dudenverlag (Mannheim—Wien—Ziirich: Dudenverlag, 1983), 485.

5 Paul Hubert Schiinglel, Historia zbawienia, w Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grab-
ner-Haider (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX; Wydawnictwo Ksigzy Pallotynéw, 1994),
443-445.

© Czestaw Stanistaw Bartnik, Chrystus jako sens historii (Wroctaw: Wydawnictwo Wro-
ctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej, 1987), 122-123.
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Teologia od poczatku widziata w Logosie Wcielonym podstawowe zaloze-
nie prawdy w sensie kosmologicznym i metafizycznym. Augustyfiskie Pari-
stwo BoZe uznawano za dogmatyczny wyktad prawdy — raz objawionej i usta-
lonej — gtoszonej w historii §wieckiej podporzadkowanej Bogu jako jej Panu
1 historii Swigtej, tj. historii bedacej seria aktow wiary w Opatrzno$¢ Boza
porzadkujaca dzieje czlowieka i przekraczajaca je, ku temu, by wierni — po
urzeczywistnieniu przez Kosciét jego postannictwa — mogli by¢ doprowadzeni
do pozadoczesnego celu — zbawienia’. Tryumf ,paristwa Bozego” nad ,,paii-
stwem ziemskim”, mito§ci Bozej nad mitosScia wtasng zalezy, wedtug Augu-
styna, od zwycigstwa wiary w sercu pojedynczego czlowieka, przez ktére
przebiega linia walki pomigdzy dobrem a ztem.

Wraz ze scholastyka Sredniowieczna (XII-XIII w.) teologia stala si¢ nauka
w sensie arystotelesowskim, dedukcyjnym, akcentujacym dogmaty wiary i hi-
storia zbawienia, jako jej istotny przedmiot, stata si¢ jedynie jej zalozeniem.
Negatywnym skutkiem tego byla utrata przez nia struktury narracyjnej a obja-
wienie zaczeto interpretowaé w duchu metafizycznym?®. , Niedorozwinigte
pojecie historycznoSci — twierdzi Balthasar — zahamowato nie tylko rozwdj
nauki o Kosciele w czasach Sredniowiecza, ale réwniez pozycj¢ Kosciota
wobec otaczajacego §wiata™, takze tego niechrzescijariskiego.

W epoce nowozytnej, w ktérej zaczeto akcentowad praktyczny cel nauki
w opanowaniu sil przyrody, zrodzila si¢ wiara w naukowo-techniczny i cywi-
lizacyjny postep. Wskutek tego wiara nadprzyrodzona, od ktérej wczesniej
oczekiwano nie tylko zbawienia, ale i débr ziemskich utraconych wraz z utra-
ta raju ziemskiego, zostata jakby ,przesuni¢ta na inny poziom — poziom
jedynie prywatny i pozaziemski — a réwnocze$nie stata si¢ w jaki§ sposéb
nieistotna dla §wiata”!?. Ostabito to w duzej mierze jej wptyw na ksztattowa-
nie historii.

Od czaséw OSwiecenia — wskutek dominacji racjonalizmu — Objawienie
chrzedcijanskie byto sprowadzane do wymiaru czysto historycznego i podda-
wane prawom racjonalizacji tworzacej si¢ wowczas nauki historycznej i jej

" Karl Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki filozofii
dziejow, ttum. J. Marzecki (Kety: Wydawnictwo ANTYK, 2002), 160-167.

8 Carlo Greco, ,,Rivelazione e Storia nella prospettiva del Concilio Vaticano II”’, w Il Con-
cilio venti anni dopo, t. 1. L’ingresso della categoria della ‘storia’, red. E. Cattaneo (Roma:
Editrice A.V.E, 1985), 121.

o Balthasar, Burzenie bastionow, 14-15.

10 Benedykt XVI, Encyklika ‘Spe salvi’. O nadziei chrzescijariskiej (Krakéw: Wydawnic-
two M, 2007), 17, 32.
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metodom. Racjonalizm i ,filozofia historii” (Wolter), w ktérej zaczat liczy¢
si¢ jedynie cztowiek oraz jego naturalne mozliwosci i cele, prowadzity do ze-
Swiecczenia historii. To myS$lenie mialo wpltyw na teologie, ktéra woéwczas
oddalita si¢ od swej historycznej, biblijnej podstawy, w tym m.in. od idei
przymierza i stata si¢ ,,doktryng wiary”, ktdéra trzeba byto racjonalnie uzasad-
nia¢ i broni¢. Wiara zostata w duzej mierze sprowadzona do wymiaru noe-
tycznego, poznawczego. Wigksze znaczenie uzyskata wtedy apologetyka.
Teologowie katoliccy musieli broni¢ wiarygodno$ci objawienia Bozego wobec
empirystéw (deisci, encyklopedyS$ci) negujacych opisy cudéw w nim zawarte.
Szukali wigc racjonalnych argumentéw przemawiajacych za wiarygodnoscia
cudéw i proroctw jako ,,zewngtrznych znakéw” objawienia przydatnych do
tego, by wiara byla rozumiana i przezywana jako ,,postuszeistwo zgodne
z rozumem” (Rz 12,1). Wycofujac si¢ na pozycje obronne teologia nie byta
w stanie w sposOb tworczy nawigzaé dialogu z rodzacymi si¢ wowczas dyscy-
plinami naukowymi i uczestniczyé w rozwoju konceptu nowozytnej racjonal-
noSci. Ten stan rzeczy w duzej mierze ttumaczy, dlaczego w dokumentach
Soboru Watykarskiego I przewazata wizja atemporalna i esencjalna objawie-
niall, ktéra przetrwata az do odrodzenia si¢ teologii historii w XX w.

Sens historii prébowata objasnia¢ od XIX w. filozofia historii inspirujaca
si¢ myS$la Hegla i Karola Marksa. Zdaniem Adama Schaffa, Marks — dokonu-
jac analizy spoteczeristwa kapitalistycznego — odkryt obiektywne prawa rza-
dzace historig i przeksztalcit 6wczesng ,.historiografi¢ idealistyczng”, polega-
jaca jedynie na opisie jednostkowych zjawisk w historiografi¢ naukowa uza-
sadniang badaniami historycznymi na gruncie materializmu historycznego,
czyli materialistycznego pojmowania dziejéw'2. Cztowieka uznat jedynie za
element ,.catoksztattu stosunkéw spotecznych”. Pojecia heglowskiej teorii
spoteczenistwa: ,,alienacja”, czyli pozostawanie w konflikcie z innymi ludZmi
oraz ,,uprzedmiotowienie” cztowieka i spoteczeristwa uznat Marks za produkt
kapitalizmu, a ,rozwigzanie sprzecznoSci” widzial w u$§wiadomieniu sobie
owej alienacji i w rewolucji socjalistycznej. Byt przekonany, ze przez prze-
miany spoleczne dokonane metoda ,,walki klas” ludzko$¢ osiagnie wyzwolenie
z niesprawiedliwo$ci i ustanowi sprawiedliwy system spoteczny, uzyska po-
step zbiorowy i upragniony stan szcz¢Scia. Marksizm jest przyktadem wiary,

! Bartnik, Chrystus jako sens historii, 124.
12 Adam Schaff, Obiektywny charakter praw historii. Z zagadnieri marksistowskiej metodo-
logii historiografii (Warszawa: Painstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1955), 22.
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mySlenia i organizowania zycia spotecznego ,,odbierajacym Bogu sens historii
i osoby”!3,

To zeSwiecczone widzenie historii i wiara w postgp naukowo-techniczny
w XIX i XX w. zastgpowaly w znacznej mierze religi¢. W odpowiedzi na
zagrozenie ze strony marksizmu Ko§ciét gtosit wiarg¢ w istnienie transcendent-
nego i osobowego Boga, od ktérego zalezy byt cztowieka i jego spelnienie
si¢ oraz prawdziwy sens historii ludzkie;.

Swiadomo$¢ historycznego modelu wiary ujawniata si¢ stopniowo. Jej
poczatki zwigzane sa z odnowg biblijng, patrystyczna, liturgiczng i ekume-
niczng w dobie przedsoborowej. Zwrot teologéw ku Biblii byt najpierw moty-
wowany polemika z racjonalizmem pozytywistycznym i z modernizmem
(Loisy) i w tym celu odwotywali si¢ oni do historii (problemy zwiazane
z chronologia wydarzefi, uwzglednienie Sitz im Leben, czyli kontekstu histo-
rycznego rekonstytuowanego dzigki badaniu Zrédet historycznych, archeolo-
gicznych). Dopiero w latach czterdziestych XX w. zwrot ten zaowocowat
studiami naukowymi, ktére pomogty w gltebszym rozumieniu stowa Bozego
i w ksztaltowaniu wiary chrzescijafiskiej'¥, w ktérej §wietle mozna petniej
odczytywac¢ sens historii cztowieka i ludzkosci.

Nalezy tu wspomnie¢ takze o wktadzie w teologi¢ historii tzw. nouvelle
theologie lat czterdziestych i pigédziesiatych XX w. wypracowanej w domini-
kanskim centrum poszukiwari teologicznych w Le Saulchoir we Francji. Che-
nu, opierajac si¢ na postulatach A. Gardeila, postulowal wéwczas, by dokonaé
odnowy teologii przywracajac w niej pierwszenistwo danym objawienia. We
wczesniejszej metodzie dedukcyjnej tezy teologiczne byty uzasadniane (pro-
batur) wedlug schematu: ex Scriptura, ex Traditione i ex ratione. W owym
schemacie, wedlug Chenu, dane objawienia stuzyty jedynie za zbiory argu-
mentéw i byty podporzadkowane rozumowo przyjetemu rozwiazaniu, podczas
gdy powinny by¢ uznane za Zrédto dla wiary Ko$ciota i stluzyé poznaniu
tajemnic chrzeScijafiskich oraz odpowiedniemu urzeczywistnieniu historii.
Dominikaniski uczony postulowat takze — w odréznieniu od modernistow
i antymodernistow katolickich — by status historyczny chrzescijaiistwa uznaé
za konstytutywny, zakorzeniony w tajemnicy Wcielenial>. ,Wiara nie jest

13 Henri de Lubac, Ateizm i sens czlowieka, tham. O. Scherer (Paris: Editions du Dialogue,
1969), 51.

4 Roger Aubert, La teologie catholique au milieu du XX siécle (Tournai—Paris: Casterman,
1954), 11-23.

15 Giuseppe Alberigo, ,,Cristianesimo come storia e teologia confessante”, w Marie-Domnique
Chenu, Le Saulchoir. Una scuola di teologia (Casale Monferrato: Casa Editrice Marietti, 1982), XI.
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skazona przez to Wcielenie — pisal — tak samo jak Stowo nie zostato po-
mniejszone przez to, ze stalo si¢ ciatem. Podwdjne misterium teandryczne lub
raczej jedyne misterium bedace tajemnicg Chrystusa, w ktérym to, co boskie
i to, co ludzkie stanowig jedno: jedyna Osobe, w ktéra wiara mnie wszczepia,
Syna wiecznego Boga, ktéry wszedt w historig”!6.

2. WIARA JAKO ODPOWIEDZ NA HISTORYCZNE OBJAWIENIE BOZE
WEDLUG DEI VERBUM

Prace przygotowawcze nad Konstytucja Dei Verbum pokazaty, jak stopnio-
wo na Soborze ksztaltowalo si¢ przekonanie o historycznej naturze objawie-
nia. Schemat De depositio fidei pure custodiendo, czyli drugi dokument po-
przedzajacy definitywny tekst Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bo-
zym!'”, okreslal objawienie jako ,,stowo”, tj. doktryne, prawde komunikowa-
na przez Boga cztowiekowi, na ktéra ten winien odpowiedzieé¢ wiara'®. Uza-
sadniat historyczny charakter objawienia tym, ze: 1) dokonato si¢ ono w kon-
tekscie historii zbawienia, rozumiejac ja jako szereg wydarzen zbawczych
(longa illa series eventuum salutarium) kulminujacych w zyciu, $§mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa; 2) okres§lone fakty (cuda, proroctwa, zmar-
twychwstanie Chrystusa, istnienie KoSciota), sktadajac si¢ na Objawienie, sa
pomocne w przyzwoleniu wlasciwym dla aktu wiary'®. Choé¢ w poréwnaniu
z nauka Soboru Trydenckiego o objawieniu, w ktérej nie ma nawet wzmianki
o historii zbawienia i o szczegétowym sposobie przekazu objawienia, stanowi
on postgp, z racji podtrzymania intelektualnego poj¢cia objawienia, historia
zbawienia jest w nim tak przeciwstawiona objawieniu, jak zwykle fakty (mera
facta) sa przeciwstawione prawdom (veritates) wiary?’. Intelektualistyczne

16 Chenu, Le Saulchoir, 47.

17 Pierwszym projektem byt dokument: De duobus fontibus revelationis, opracowany przez
Komisje¢ Teologiczng w latach 1960-1962 i brak w nim byto okre§lenia pojecia objawienia,
jego natury i przedmiotu. Eugeniusz Florkowski, ,,Objawienie Boze wedtug Konstytucji Dei
Verbum”, w Idee przewodnie soborowej Konstytucji o Bozym Objawieniu, red. Stanistaw Grzy-
bek (Krakéw: Polskie Towarzystwo Teologiczne, 1968), 32-33.

18 Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum Secundum, Schemata Constitutionum
et decretorum de quibus disceptabitur in Concilii Sessionibus. Seria prima (Typis Polyglottis
Vaticanis, 1962), IV, 28.

19 Enrico Cattaneo, ,,La categoria ‘storia’ nel Vaticano II”, w Il Concilio venti anni do-
po. 1. Ingresso della categoria ‘storia’ (Roma: Editrice A.V.E, 1985), 17.

20 Cattaneo, ,,La categoria ‘storia’ nel Vaticano 11", 17.
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ujecie objawienia jest skierowane przeciw modernistom i nie ma w nim
mowy o dialogicznej, interpersonalnej i egzystencjalnej relacji. Modernizm
zmierzal do dostosowania chrzescijaiistwa do wymagan wspétczesnego mysle-
nia i do postgpu zawdzigczanego naukom, takze historycznym, nie uniknat
jednakze pokusy redukowania wiary, dogmatu do zakresu rozumowego,
w ktérym kierowat si¢ zatozeniami i metodami pozytywizmu naukowego.
Sprowadzat chrze$cijaiistwo do ,faktéw” historycznych; Chrystusa wiary
przeciwstawiat Jezusowi historycznemu a natchnionemu Pismu Swietemu Bi-
bli¢ jako ksigge jedynie ludzka. Ten btad zauwazyt i z nim si¢ rozprawial
m.in. Blondel, wskazujac na nieuzasadnione oddzielanie historii od dogmatu
przez modernistéw i na konieczno$¢ tworzenia miedzy nimi syntezy?'.
Konstytucja Gaudium et spes méwi, zZe stworzony na obraz Bozy cztowiek,
znieksztatcony przez grzech i odnowiony przez Chrystusa, jest wplatany
w historig, w ktorej toczy si¢ cigezka walka przeciw mocom ciemnosci, stad
tez musi on si¢ ciagle trudzi¢, aby wytrwaé w dobrym i z pomoca taski
Bozej dojs¢ do zjednoczenia z Bogiem i zostaé odnowionym w swym czlo-
wieczenistwie (por. KDK 37). Bég nie udziela cztowiekowi taski w sposéb
odlegty, ale wkracza w jego histori¢, aby si¢ mu w niej objawié. ,,Bég niewi-
dzialny (por. Kol 1,15; 1Tm 1,17) w nadmiarze swej mitoSci zwraca si¢ do
ludzi jak do przyjaciét (por. Wj 33,11; J 15,14-15) i obcuje z nimi (por. Bar
3,38), aby ich zaprosi¢ do wspdlnoty z soba i przyjaé ich do niej” (KO 2).
Bég zywy, osobowy objawia si¢ ludziom w Jezusie Chrystusie, Stowie Wcie-
lonym, aby ich uczyni¢ uczestnikami swego wewngtrznego zycia, swej natury
(Ef 2,18; 2P 1,4) (KO 2). Oczekuje od nich osobowej odpowiedzi wiary.
Chodzi tu o podmiotowy wymiar objawienia o charakterze nadprzyrodzonym.
Dalej czytamy: ,,Ten plan objawienia urzeczywistnia si¢ przez czyny i sto-
wa wewnetrznie powiazane, tak ze czyny dokonane przez Boga w historii
zbawienia (historia salutis) ilustruja i umacniaja nauk¢ oraz sprawy stowami
wyrazone; stowa za$§ obwieszczaja czyny i odstaniajg tajemnic¢ w nich zawar-
ta” (KO 2). Jest to przedmiotowy wymiar objawienia, zawarty w depozycie
wiary, czyli w Pismie Swietym i Tradycji, okre§lanymi ,,najwyzszym prawi-
dtem wiary” (KO 21). Nie tylko to, co zawiera si¢ w stowie Bozym — jak
formutowat to Sobér Watykariski 1?2, ale ,.czyny i stowa wewnetrznie ze

2! Marco Ivaldo, “Aspetti della controversia Loisy-Blondel”, w Artualita del pensiero di
Maurice Blondel, red. P. Henrici i in. (Milano: Editrice Massimo, 1975), 143.

22 Constitutio dogmatica de fide catholica, Dei Filius, rozdz. 111 28 w: Dokumenty Sobo-
row Powszechnych. Tekst tacifiski i polski, t. IV (1511-1870), oprac. A. Baron, H. Pietras
(Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2005), 897-901.
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soba powiazane” tworza razem ,,jedno wydarzenie objawienia”?. Stowa ob-
jawienia bez towarzyszacych im czynéw pozostaja puste, jakby mniej wiary-
godne. Czyny dokonane w historii zbawienia w powiazaniu ze stowami, ktore
je objasniaja, maja rOdwniez charakter rewelatywny. Dzigki temu historia,
w ktérej sytuuja si¢ stowa i czyny, nie jest juz jedynie przedmiotem posred-
nim objawienia, czy — jak uwazano wczesniej — dowodem apologetycznym
jakiej$ prawdy objawionej®*, ale staje si¢ czym$ wewnetrznym dla aktu ob-
jawienia — miejscem spotkania cztowieka z Bogiem?. Potwierdza to dalsza
wzmianka cytowanej Konstytucji méwiaca o objawieniu si¢ Boga ,,stowami
i czynami ludowi nabytemu [...] azeby Izrael dos§wiadczyt, jakie sg drogi
Boze w stosunku do ludzi” (KO 14). Objawienie w tym szerszym rozumie-
niu jest procesem rozciagajacym si¢ w historii, w ktérej B6g w swej dobroci
nie tylko zniza si¢ do ludzi, ale i przekazuje im swe zbawcze plany, zasady
postepowania itp., wzywajac ich do kroczenia Jego ,,drogami”. Jego stowo
cechuje si¢ dynamika dzialania, ,,nie powraca do Niego bezowocne zanim nie
[...] spetni pomyS§lnie swego postannictwa” (Iz 55,11).

W czym wyraza si¢ historyczna natura wiary w progresywnym rozwoju
objawienia? Mozna ja dostrzec $ledzac stopniowg realizacj¢ przez Boga eko-
nomii zbawienia (oeconomia salutis)*® uwidaczniajacej si¢ najpierw w Sta-
rym (DV 14-16), a nast¢gpnie w Nowym Testamencie (DV 17-20). W $wietle
Dei Verbum mozna wyodrebni¢ pewne etapy objawienia i korelatywnie histo-
rycznego rozwoju wiary: 1) ,trwate §wiadectwo” Boga Stworcy pozostawione
w dzietach stworzonych (DV 3), na ktére cztowiek powinien odpowiedzieé
wiarg i wdzigcznos$cig (Ps 136); 2) objawienie udzielone pierwszym rodzicom
,»ha poczatku” historii (DV 3), ktére jednakze nie doprowadzito do uksztatto-
wania si¢ trwalej i wiernej relacji z Bogiem z powodu odwrdcenia si¢ czto-
wieka od Niego przez grzech. Bég jednak nie pozostawil wéwczas cztowieka

23 Paul Hubert Schiingel, ,,Objawienie przez stowo”, Praktyczny stownik biblijny, ttum.
T. Mieszkowski, P. Pachciarek, red. A. Grabner-Haider (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX,
Wydawnictwo Ksigzy Pallotynéw, 1994), 853.

2 Cattaneo, ,,.La categoria ‘storia’ nel Vaticano II"”, 18.

%5 O historii zbawienia (historia salutis) Dei Verbum méwi jeden raz (nr 2).

26 To pojecie patrystyczne, niewystepujace w Biblii, wprowadzono ponownie na Soborze
Watykarskim II, by uwydatni¢ historyczno$¢ chrzescijaiistwa. Ekonomia zbawienia, w odréz-
nieniu od dawnej teologii méwiacej o ,,Bogu w sobie”, méwi o ,,Bogu dla nas” i oznacza
Boski plan zbawienia ludzkosci (Ef 1, 3-14) wywodzacy si¢ z woli Bozej, realizowany stopnio-
WO W przestrzeni i czasie, czyli w historii zbawienia. Jej centrum stanowi Chrystus, Jézef
Kudasiewicz, ,,Biblia Ksigga zbawienia”, w Biblia o odkupieniu, red. R. Rubinkiewicz SDB
(Lublin: RW KUL, 2000), 22-24.
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samemu sobie, ale ,,otworzyl mu drog¢ do zbawienia” (Rdz 3,15; DV 3),
zamierzajac je urzeczywistni¢ w petni czaséw w Jezusie Chrystusie. Ufna
i pelna wiary modlitwa o uzyskanie przebaczenia i zbawienia begdzie odtad
pewnym znamieniem do§wiadczenia duchowego Izraelitéw (Ps 51); 3) obja-
wienie si¢ Boga narodowi izraelskiemu za poSrednictwem patriarchéw i pro-
rokéw poczawszy od Abrahama, ktéremu Bdg przekazat obietnicg, iz stanie
si¢ ojcem wielu narodéw (Rdz 12,2; 15,5), Mojzesza, przez ktérego wypro-
wadzil lud izraelski z niewoli egipskiej i uczynit go wolnym narodem zawie-
rajac z nim przymierze (Wj 3,15; 19-20). Stad tez w Izraelu wiara bedzie
ukazywana jako postulat wynikajacy z zawartego przymierza®’.

Objawienie Starego Przymierza byto ukierunkowane na Chrystusa (por.
Hbr 1,1), ktéry ,,przez cala swoja obecno$¢ i okazanie si¢ przez stowa i czy-
ny, przez znaki i cuda, zwlaszcza za$§ przez Smieré¢ swoja i pelne chwaty
zmartwychwstanie, a wreszcie przez zestanie Ducha Prawdy, objawienie do-
prowadzit do konica i do doskonalos$ci (revelationem complendo perficit)”
(KO 4). Jezus Chrystus, jako wystannik Ojca, jest posrednikiem, a jako obja-
wiajacy Go w swym cztowieczenstwie jest petnia Objawienia. Objawienie
w Jezusie Chrystusie, stowie Wcielonym i Wydarzeniu zyskuje szczegdlne
bogactwo wyrazu prawdy Bozej w wymiarze podmiotowym i przedmiotowym.
Jezus oczekiwat od stuchajacych Go wiary w prawde, ktérg ustyszat od Ojca
(J J 8,40) i w zbawcze czyny, ktérych dokonywat (J 10,25), potwierdzajac je
cudami: ,,[...] niewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodza [...]” (Lk 7,22).
Wiara wedtug Dei Verbum nie odnosi si¢ wigc do idei, prawd abstrakcyjnych,
ale do ,,Prawdy osobowej, ktéra pojawila si¢ w historii, dziatala w historii
i stamtad nadaje kierunek dziejom”?%.

Ewangelia, ktora Chrystus glosi (Evangelium Christi) i poleca apostolom,
aby ja przekazywali wszystkim narodom (Mt 28,18), staje si¢ w ich ustach
Ewangelia o Chrystusie (Evangelium de Christo) przyjmowang z wiarg przez
coraz to nowych uczniéw?’. Jest ona w dalszym ciagu zywym stowem
o Nim, dzieki temu, ze Duch Swiety, Paraklet prowadzi apostotéw, ich na-
stepcow i caly Kosciél do petni prawdy o Bogu i zbawieniu cztowieka
w Chrystusie (J 16,13) — ujawniajacej si¢ petniej dopiero w Swietle uwielbie-

2 Jacques Dupont, ,,Wiara”, w Stownik teologii biblijnej, tlum. K. Romaniuk, red.
X. Léon-Dufour (Poznan—Warszawa: Pallottinum, 1973), 1026.

28 Henri de Lubac, Stowo Boze w historii cztowieka. Objawienie Boze, ttum. B. Czarnom-
ska (Krakéw: Cerf-Kairos; Wydawnictwo M; ZNAK, 1997), 43.

2 Georges Chantraine, ,,'Dei Verbum’. Un enseignement et une tache”, Nouvelle Revue
Théologique 107(1985): 835.
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nia Go przez Ojca w misterium paschalnym — ozywia wiarg ludu Bozego
i poucza wewnetrznie jego czlonké4w o sposobie moralnego i duchowego
postgpowania drogg Chrystusowa. Duch jest Tym, ktéry ozywia Tradycje
wywodzaca si¢ od Apostoléw (traditio ab apostolis) tak, iz moze si¢ ona,
dzigki przepowiadaniu Ewangelii przez pasterzy KoSciota, rozwijaé i wzrastac,
gdy chodzi o rozumienie objawienia, kontemplacj¢ tajemnic Bozych, docieka-
nie przez wiernych prawdy wiary w sobie i w relacji do osobistego zycia
oraz do$§wiadczalne pojmowanie spraw duchowych (KO 8).

,»Bogu objawiajacemu si¢ nalezy okaza¢ postuszefistwo wiary (por Rz 16,
26; por. Rz 1,5; 2Kor 10,5-6), poprzez ktére cztowiek z wolnej woli caty
powierza si¢ Bogu, okazujac ‘petng ulegtos¢ rozumu i woli wobec Boga obja-
wiajacego’ 1 dobrowolnie uznajac objawienie przez Niego dane” (KO 5).
Lubac podkres§la, ze ,,zaré6wno objawienie Boze przyniesione przez Chrystusa,
jak i wiara, ktéra na nie odpowiadamy, stanowi fundamentalng cz¢$¢ sktado-
wa Kosciota™®. Tylko wtedy, gdy na to historyczne objawienie, czyli obja-
wienie dokonane w dziejach Starego i Nowego Przymierza zostanie udzielona
odpowiedZ wiary, ,,zakorzenia si¢” ono w postawie cztowieka i doSwiadcza
on zbawienia. Historyczne judeochrzescijarniskie objawienie, przyjete i zinter-
pretowane przez Koscidél, jest streszczone w wielu prawdach wiary (fides
quae), stanowiacych pewien system prawd, odpowiedZ za$ udzielona Bogu na
nie i powierzenie si¢ Mu w Duchu Swietym sktada si¢ na podmiotowy wy-
miar wiary (fides qua). OdpowiedzZ ta, wedtug Dei Verbum, winna by¢ wyra-
zem idacej za poznaniem woli i wolno$ci cztowieka, jego catoSciowego zaan-
gazowania si¢ po u§wiadomieniu sobie wezwania pochodzacego od objawiaja-
cego si¢ Boga, Jego dobroci i mifosci, a nie jedynie ,powinnoScia’, jak
twierdzita Konstytucja Dei Filius®', choé¢ o tej odpowiedzi jest powiedziane
w Dei Verbum, 7e ,jest nalezna” Bogu i Ze mozna jej udzieli¢ jedynie dzigki
tasce Bozej. Z poréwnania nauki Dei Verbum na temat aktu wiary z tym, co
czytamy o wierze w Dei Filius, wynika ze w tym wcze$niejszym dokumencie,
wskutek tego, ze powtarza on nauke z Sacrosancta Soboru Trydenckiego®
odnosnie do okreslenia tresci objawienia i natury aktu wiary®® — chodzi
o nauke¢ bardziej apologetyczng i intelektualna w sensie akcentowania tego

30 T ubac, Stowo Boze w historii cztowieka, 79.

3 Konstytucja Dei Filius, rozdz. 111, 28.

32 Sessio IV (sub Paulo 11I). Recipitur libri sacri et traditiones apoostolorum, 1, w Doku-
menty Soboréw Powszechnych. Tekst tacifiski i polski, t. IV (1511-1870): 210-212.

33 Por. Ghislain Lafont, ,,La Constitution ‘Dei Verbum’ et ses précédents conciliaires”,
Nouvelle Revue Théologique 110(1988): 60.
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elementu w akcie wiary. Dei Verbum daje wyraZnie do zrozumienia, ze praw-
dy objawione nie sa prawdami abstrakcyjnymi, ale sa sktadowymi Bozego
planu zbawienia ludzkoSci.

3. WAZNOSC HISTORYCZNEGO WYMIARU TEOLOGII I WIARY
DLA KSZTALTOWANIA HISTORII
I ESCHATOLOGICZNEGO SPELNIENIA STWORZENIA

Sobér Watykariski II byt ,,darem Ducha” i ,,proroctwem” dla Ko$ciota oraz
Swiata i w dalszym ciagu ,,pozostaje wydarzeniem o fundamentalnym znaczeniu,
ktére pozwala nie tylko zrozumie¢ histori¢ Kosciota w ostatnim stuleciu, ale
takze — i przede wszystkim — upewnié si¢ o nieustannej obecnosci Zmartwych-
wstatego u boku Oblubienicy, dzielacej do§wiadczenia tego Swiata” — stwierdzit
Jan Pawet II**. Kosciét Chrystusowy, pielgrzymujacy do Krélestwa Ojca, czuje
si¢ w dalszym ciagu ,,zespolony z rodzajem ludzkim i jego historia”, dlatego
tez winien uczestniczy¢é w pomyS$lnych i niepomyS$lnych doS§wiadczeniach ludzi
zyjacych w $wiecie i dzieli¢ si¢ z nimi orgdziem zbawienia (KDK 1).

,»Ko$cidl z biegiem wiekdw dazy stale do petni prawdy Bozej, az wypetnig
si¢ w nim stowa Boze” (KO 8). To ,,coraz pelniejsze uczestnictwo w praw-
dzie Bozej” oznacza ,,wzbogacenie wiary” zaréwno pod wzglgdem jej tresci
(znaczenie obiektywne) jak jej §wiadomos$ci u wiernych (znaczenie podmio-
towe)>>. Owo ,,wzbogacenie wiary kard. Wojtyta uznawat za zasadniczy po-
stulat realizacji duszpasterskiego celu Vaticanum II.

3.1. Wewnetrzny zwiazek teologii i wiary chrzescijanskiej
z historia ludzka i mozliwos¢ jej ksztaltowania

Objawienie, przyjete wiara, jest zrédlem dla wiedzy teologicznej, ktérej
wskazania maja znaczenie dla historii ludzkiej, dla tego jak nalezy wierzy¢
i jak wedtug wiary postgpowac.

Ponowne odkrycie biblijnego i historycznego wymiaru teologii i wiary
w latach trzydziestych XX w. we Francji i pogtebienie go w dokumentach
soborowych uwolnito w duzej mierze teologi¢ od neoscholastyki skupiajace;j

3% Jan Pawet II, ,,Przeméwienie do uczestnikéw Konferencji na temat realizacji nauczania
Powszechnego Soboru Watykariskiego II” (27 II 2000), w Michalik, Odkry¢ Sobor, 161.

35 Karol Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II (Krakéw: Polskie
Towarzystwo Teologiczne, 1972), 11, 14.
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si¢ na metafizycznych tezach o boskim Absolucie i zwrdécito ja ku rzeczy-
wisto$ci ludzkiej, konkretnej, ku $wiatu i temu, czym on zyje. Gaudium et
spes domaga si¢, by teologia uwzgledniata badania podejmowane przez
histori¢ i przez to stawata si¢ nauka historyczna nawet w spekulatywnym
zgltebianiu wtasciwego dla niej przedmiotu (KDK 62). Nie powinna ona za-
niedbywac zwiazku z teraZniejszoscia, przez co stanie si¢ bardziej pozyteczna
dla duszpasterstwa, ewangelizacji, formacji postaw moralnych i duchowych.

Teologia posoborowa stata si¢ teologia wydarzenia, wewnetrzng prawda
realnego wydarzenia odkrywang w §wietle wiary chrzescijaniskiej, mogacego
mie¢ wplyw na inne wydarzenia historii. Chodzi tu zar6wno o wydarzenia
zawarte w judeochrzescijafiskim objawieniu, o Wydarzenie Jezus-Chrystus,
ktére nie nalezy tylko do przesztoSci, ale jest aktualne, teraZniejsze dla czto-
wieka dzisiejszego, jak i te pojawiajace si¢ w aktualnie dziejacej si¢ historii
odczytywane w §wietle tych pierwszych?.

Chrzescijafistwo opiera si¢ na wierze w to, ze Bog chce zbawienia wszyst-
kich ludzi (1Tm 2,4), dlatego tez nie tylko historia poszczegdlnych oséb
wierzacych, ale cata historia ludzka, poczynajac od przyjsScia Chrystusa, sta-
nowi dzieje zbawienia. Chrzescijaniska wiara taczy si¢ z historia, poniewaz
jest wiara w zbawcze dzialanie Boga uwidaczniajace si¢ na r6zne sposoby na
przestrzeni historii Izraela oraz historii ludzkiej (Hbr 1,1) ksztaltowanej przez
Kosciét.

Najbardziej wewnetrzny zwigzek wiary chrzescijanskiej z historia ludzka
ujawnia si¢ w tym, ze w centrum jednej i drugiej znajduje si¢ Jezus Chrystus.
Jako Syn Bozy, postany przez Ojca, wszedl On przez swe wcielenie w histo-
ri¢ Swiata, przez swe zycie wypetnione gloszeniem Krélestwa Bozego i jego
podstawowego przykazania — mitos$ci Boga i bliZniego, a zwtaszcza przez swa
meke, §mieré¢ 1 zmartwychwstanie wyzwolit wszystkich z niewoli grzechu
i wystuzyt im taske przybranego synostwa Bozego (Rz 8,15). Dlatego ,,jeden
jest Pan dziejéw ludzkich (historiae humanae) i dziejéw zbawienia (historiae
salutis)” — podaje Gaudium et spes (41), dokonujac rozréznienia pomigdzy
jedna a drugg historig i zarazem laczac je w jedna histori¢ w Chrystusie.

Kosciét zmierza do tego, aby Wydarzenie Jezus-Chrystus bylo uznane
przez czilowieka za centrum takze jego osobistej historii, gdyz Syn Bozy
przez swe wcielenie ,,zjednoczyt si¢ jakos$ z kazdym cztowiekiem” (KDK 22),
a dzieki temu, ze ofiarowal swe zycie za wszystkich i ze zostal wskrzeszony

3 Angelo Scola, ,,Wydarzenie Jezusa Chrystusa dzisiaj”, w Chrystus — Zbawiciel, Commu-
nio 17(1997): 13.
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przez Ojca moca Ducha Swigtego, a nastepnie wywyzszony i ustanowiony
Panem chwaty — ,,moze cztowiekowi przez Ducha swego udzieli¢ $wiatla
i sit, aby zdolny byl odpowiedzie¢ najwyzszemu swemu powotaniu” (KDK
10). Nalezy doda¢ za Gaudium et spes, ze ostateczne powotanie tak chrzesci-
janina, jak i kazdego cztowieka jest jedno — boskie (22).

Wiara chrzescijaniska ma zdolno$¢ ksztattowania historii ludzkiej i nadawa-
nia jej moralnego i duchowego sensu, ukierunkowania cztowieka i tego, co
czyni, na Boga. Chodzi tu nie tylko o wiar¢ opartag na tradycji duchowej
Kosciota, ale przede wszystkim o wiar¢ czerpang na biezaco z medytacji
stowa Bozego, z katechezy, z przepowiadanej tajemnicy Chrystusa i z uczest-
nictwa w uobecnianej zbawczej ofierze Chrystusa w Eucharystii, o wiarg
bedaca darem Ducha Swietego uswigcajacego Kosciét (Rz 5,5) i roz§wietla-
jacego drogi historii. Postgpujaca laicyzacja i dramatyczne aspekty historii
sktonity Kosciét na poczatku XXI w. do ponownego zaakcentowania wazno-
Sci stowa Bozego w jego zyciu i misji wobec §wiata (XII Zwyczajne Zgroma-
dzenie Ogo6lne Synodu Biskupéw (5-26 X 2008 r.). Stowo Boze jest racja
[Kosciota] w tych dwdéch wzgledach i dlatego konieczne jest ciagte poznawa-
nie go i zycie nim tak, by nauczanie Ko$ciota zostalo uznane w $wiecie za
wiarygodne®”.

Poznaniu stowa Bozego stuza zwlaszcza egzegeza i teologia. W badaniu
tekstow biblijnych egzegeza — obok historyczno-krytycznej metody niezbgdnej
dla objas$nienia historycznych wydarzen — powinna: a) uwzglednia¢ ich wy-
miar teologiczny, ,,czytaé i interpretowac Pismo gwi@te w tym samym Duchu,
w jakim zostato napisane” (DV 12) oraz pamig¢ta¢ o jednosci catego Pisma;
b) czerpaé z zywej tradycji calego KoS$ciota, ktérej Zrédtem 1 inspiratorem
jest Duch Swiety; ¢) nie pomija¢ analogii wiary, czyli regut rozumienia wia-
ry, ktére uzyskuja swoja petnie sensu w chrystologii®®. Jedynie oparcie sie
na hermeneutyce wiary pozwala tak interpretowaé Pismo Swiete, by byto ono
Zrédtem prawdy i zycia dla calego KoSciota i by ukazywato zbawcze dziata-
nie Boga w historii.

Przyjmujac jedno$¢ Pisma Swietego, ktéra nie oznacza uznania jakosciowej
ciggto$ci migdzy Starym i Nowym Testamentem, tak jakoby ten drugi Testa-
ment byt jedynie prosta kontynuacja pierwszego, chrzescijafiska teologia

3 Benedykt XVI, ,Homilia (5 pazdziernika 2008). Bez Boga czlowiek jest samotny,
a spoteczefistwo zagubione”, L’Ossevatore Romano 29(2008), 12: 9.

38 Benedykt XVI, ,Egzegeza nie tylko historyczna, ale i teologiczna”, 14 X — XIV Kon-
gregacja, L’Osservatore Romano 29(2008), 12: 34; Tenze, Jezus z Nazaretu, cz¢$¢ 1. Od chrztu
w Jordanie do Przemienienia, thum. W. Szymona (Krakéw: Wydawnictwo M, 2007), 8-9.
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i wiara winny poszukiwaé glgbszego poznania historii zbawienia, w tym
historii Jezusa Chrystusa i historyczno-spolecznego gruntu swego zakorze-
nienia w Starym Testamencie, o czym — w imi¢ czystoSci wiary i trzymania
si¢ ,,istoty” Nowego Testamentu — niekiedy zapominano®’. Zwtaszcza teolo-
giczna wizja historii w ujeciu Sw. Pawta jest gteboko zakorzeniona w Starym
Testamencie i prezentuje nierozerwalng jednos¢ dziejow zbawienia w calej ich
rozciagtosci (Ga 3,6; Rz 9-11).

Jak ukazal Gerhard von Rad, wiara Izraela ,,oparta na wydarzeniach histo-
rycznych i stale przeksztalcana zgodnie ze zmieniajacq si¢ sytuacja” — pod wply-
wem ingerencji Boga — ,jest ugruntowana w teologii historii”, dla ktérej punk-
tem wyjSciowym sa akty objawiajacego si¢ Boga, a przedmiotem materialnym
— prawdy wiary odnoszace si¢ do Jahwe i spisane §wiadectwa wiary*’. Profe-
tyczne tradycje Izraela maja charakter odrgbny od dawnych czynéw Jahwe, gdyz
glosza, zapowiedziane wczesniej ,,nowe rzeczy” (Iz 43,18-19), tj. nowe czyny za
pomoca ktérych Bég dokona zbawienia w przysztosci*!. Zdaniem Lohfinga,
histori¢ Izraela nalezy rozumie¢ nie tylko linearnie z nastawieniem na przysztos¢,
ale takze zgodnie z obecna w niej ‘zasada powtdrzer’, gdyz kazde pokolenie
Izraela (historia linearna) w nawiazaniu do faktu wyjscia ludu izraelskiego
z Egiptu, moze w duchu wiary podczas §wiat paschalnych powréci¢ do tamtego
wydarzenia i niejako wzia¢é w nim udzial, gdy — zgodnie z podanym rytualem
— zabije baranka i spozyje go (zasada powtdrzer). Woéwczas zrozumie swa teraz-
niejszo$¢ w perspektywie wydarzenia zbawczego z przeszto$ci. W typologicznie
rozumianej historii izraelskiej ,,przesztos¢ i przyszios¢ odpowiadaja sobie nawza-
jem™*?. To rozumienie historii jest pomocne dla katolickiej teologii liturgii i dla
wiary chrzeScijaniskiej. To, o czym mdwi historia, ze dokonalo si¢ jeden raz, to
ze historia zbawienia méwi, iz Jezus Chrystus jako arcykaptan ,,zlozywszy raz
na zawsze jedng ofiare za grzechy, zasiadl po prawicy Boga” (Hbr 10,12), to
sakrament odnawia (renovat) przez celebracj¢ eucharystyczna wiele razy; historia
przypomina to wydarzenie zbawcze, a liturgia sprawia, ze przeszto$¢ nie jest za-
pomniana, nie w tym sensie, ze miataby si¢ na nowo dokona¢ (non faciendo),

39 Georges Chantraine, ,,Eschatologia i historia zbawienia”, Communio [Nadzieja i eschato-
logia] 4(1984): 53.

40 Wilfrid Harrington, Teologia biblijna, ttum. J. Marzecki (Warszawa: Instytut Wydaw-
niczy PAX, 1977), 67.

4l Tamze, 72-75.

42 Norbert Lohfing, Piesii Chwaty, ttum. J. Doktér (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX,
1982), 132-134.
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ale w tym znaczeniu, zZe si¢ ja celebruje (sed celebrand0)43, ze — jak si¢ aktual-
nie objasnia — misterium zbawcze si¢ uobecnia. W liturgii wazna jest ‘zasada po-
wtarzania’ rozumiana jako uobecnianie w Eucharystii tego, co wydarzylo si¢
w tajemnicy wcielenia i odkupienia** i czerpanie stad §wiatla i mocy na drodze
wiary ku przysztosci, ku paruzji Chrystusa, w ktérej chrzedcijanie upatruja kres
historii.

Zaktadajac owo fundamentalne do§wiadczenie religijne z prehistorii [zraela
(por. Wj 6,4-8), Bruno Forte w swej teologii historii objasnia judeochrzes$ci-
janiska wiarg¢ jako ,,ruch wyjSciowy (esodale) serca i jako powierzenie siebie”
Bogu, ktéry przychodzi (avviene) i si¢ objawia*>. Ma na mysli ,,objawie-
nie”, ktére jest udzielane cztowiekowi przez Ducha Swietego, aby mégt pet-
niej zrozumie¢ obiektywne objawienie i urzeczywistni¢ jego wskazania
w swym zyciu, w historii. Jego zdaniem, akt wiary wymaga zawsze od czto-
wieka transcendentnego otwarcia ducha, wyjscia ze swojej konkretnej aktual-
nej sytuacji historycznej ku Bogu, ktéry przychodzi, objawia si¢ przez swoje
wcielone Stowo. Akt ten prowadzi do spotkania (incontro) z Bogiem w Chry-
stusie, w ktérym, jak w symbolu, to co boskie i ludzkie taczy sie w jedno™®.
Ten ,.exodalny i adwentowy” model wiary i teologii, jak go okresla teolog
z Neapolu, uwzglednia konkretng historyczno$§é. Nadaje si¢ wigc do zglebia-
nia sensu historii ludzkiej i przezywania jej w duchu wychodzenia z siebie
i poszukiwania wilaSciwego kierunku rozwoju — wtasnego zycia i historii —
z uwzglednieniem dynamiki historycznej pochodzacej z nadziei na paruzj¢
Chrystusa i spotkanie z Nim. Zdaniem Theobalda, akt wiary i samo chrzesci-
janstwo wspotczesne koniecznie potrzebuja odniesienia do historii biblijnej,
do ,,biblijnego projektu wiary”, i istotnych prawd (zapowiedzi mesjariskie)
i norm moralnych (przykazania) z nia zwigzanych i wymagaja zarazem rein-
terpretacji w Swietle wspotczesnej kultury, aby mogty ksztattowac chrzescijan-

ska tozsamosé?’.

43S, Augustinus, Sermo 220: PL 38, 1089.

* Lohfing, Piesri Chwaty, 135.

4 Bruno Forte, La teologia come compagnia, memoria e profezia. Introduzione al senso
e al metodo della teologia come storia (Milano: Edizioni San Paolo, 1996), 57.

4 Bruno Forte, La Parola della fede. Introduzione alla Simbolica ecclesiale (Milano:
Edizioni San Paolo, 1996), 42.

47 Christoph Theobald, ,,Seguendo le orme ...” della Dei Verbum. Bibbia, teologia e pra-
tiche di lettura (Bologna: Edizioni Dehoniane di Bologna, 2011), 11-120.
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3.2. Wiara i chrzescijanski kierunek ksztaltowania historii Swiata

Konstytucja Gaudium et spes ukazuje $wiat jako stworzony przez Boga,
dobry i przeznaczony do tego, by po upadku grzechowym i odkupieniu przez
Chrystusa, ,,doznat przemiany i doszedt do petni doskonatosci” (KDK 2)*8,
W owym §wiecie, ,,widowni historii rodzaju ludzkiego”, w toczacej si¢ jego
historii Ko$ciét ma petni¢ zbawcza misje. Ma glosi¢ powszechne powotanie
do braterstwa w Jezusie Chrystusie i przypominaé, ze objawiony w Nim Bég
jest Ojcem wszystkich ludzi (KDK 92). Ma prowadzi¢ wszystkich do zbawie-
nia i stuzy¢ odnowie poszczegdlnych spoteczenistw (KDK 3).

Urzeczywistnienie ewangelicznego stylu zycia w §wiecie napotyka na duze
trudnoS$ci, gdyz nie brak jest w nim wrogoSci i konfliktéw, ktére cztowiek
wznieca i bywa ich ofiara (KDK 8). Zwtaszcza od czasu hekatomby Zydéw
— Auschwitz stawiane jest pytanie o rezultaty wiary w Europie po dwu tysia-
cach lat od poczatkéw jej ewangelizacji. Nie mozna w nie zupelnie watpic,
skoro to samo stulecie ,bylo naznaczone jakim§ szczegdlnym dziataniem
Boga” bogatego w mitosierdzie, a takze i dobrem czynionym przez czlowieka,
ktére ,,wyznaczaja miar¢ zlu” w dziejach cztowieka®. Takze XX wiek zro-
dzit wielu §wietych i megczennikéw. W historii ludzkiej dochodzi niejedno-
krotnie do zderzenia si¢ dobra ze ztem i na tle tego drugiego pierwsze je-
szcze bardziej ujawnia si¢ w swej mocy (Rz 5,20).

Dziatanie Boga w historii nie jest prowadzone z pozycji sily, nie jest ono
konkurencyjne wzgledem dziatania ludzkiego, ale jest naznaczone poszanowa-
niem godnoS$ci i wolnoSci cztowieka, mitoScia i przyjaznia. Wzorujac ci¢ na
nim i poddajac si¢ mu cztowiek powinien, z pomoca Boza, zdobywa¢ si¢ na
analogiczne dziatanie wobec innych.

Na obecnym etapie dziejéw ujawniaja si¢ rézne tendencje kulturowe i du-
chowe okreSlane jako postmodernistyczne: relatywizm poznawczy i moralny;
zwatpienie w naukowo-techniczny rozwdj i w postep historii, w ktéry wczes-
niej wierzono i taczono z nim nadziej¢ na wigksza wolnos$¢ i szczgsliwe
zycie; nihilizm ,,sprowadzajacy kazda warto§¢ do rangi wymiany” (A. del
Noce); ekstremalny materializm jako styl zycia, konsumizm wynikajacy z wy-
generowania nowych potrzeb i oferowania nowych débr materialnych; natura-
lizm sktaniajacy cztowieka do zdania si¢ na wtasne instynkty i poszukiwania

48 Antonio Cannizzo, ,,Quattro concetti giovannei. In margine al dibattito sulla Gaudium
et spes”, w Il Concilio venti anni dopo. 3. Il rapporto Chiesa-mondo (Roma: Editrice A.V.E.,
1986), 109.

49 Jan Pawet 11, Pamie¢ i tozsamosé (Krakéw: Wydawnictwo ZNAK, 2005), 57, 24.
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na tej ptaszczyZnie autorealizacji negujac prawo Boze i nie liczac si¢
z obiektywnym dobrem wlasnym (zdrowie) i wsp6lnym (matzenstwo, rodzina,
przyszio$¢ spoleczenstwa). Tendencje te sa wynikiem rozczarowania warto-
Sciami czaséw nowozytnych i gloszonymi wéwczas ,,nowymi wartoSciami”,
ktére obecnie uznaje si¢ nierzadko za ,,mity”. Sprowadzaja one czlowieka do
sfery immanentnej, sfery potrzeb materialnych i sklaniaja go do wtopienia si¢
w kulture typu instant, gaszac w jego sercu pragnienie wartosci wyzszych,
duchowych, Boga. Przyczyniaja si¢ do kwestionowania prawd wiary i do
relatywizowania ewangelicznych zasad moralno$ci®.

Obok tych tendencji w wielu rejonach §wiata mozna zaobserwowacd tra-
giczne kontrasty spoteczno-ekonomiczne i nowe, niespotykane dotad formy
ubdstwa, biedy wynikajace z nieopanowanej chciwosci pieniadza i wtadzy
jako zZrédet wszelkiego zta. Ubodzy pragna wyzwolenia z trudnej sytuacji
i przemiany ich $wiata na lepszy. Wedtug teologa historii, Brunona Forte,
teologia aktualna winna interesowac si¢ nie tylko postgpem cywilizacyjnym,
kulturowym dokonujacym si¢ w §wiecie, ale takze ,,druga, [negatywna] strona
historii” i nie§¢ wyzwalajace i zbawcze przestanie w Jezusie Chrystusie tym,
ktérzy go potrzebuja. Dziatania na rzecz sprawiedliwosci i rozwoju cztowieka
nie sa wstepem do ewangelizacji, ale sa integralna jej cze¢scia i stuza pozy-
tywnej ,,transformacji historii, w ktérej panowanie Boga jest juz obecne, choé
jeszcze niedostatecznie urzeczywistnione™!,

Ponadto zadaniem KoSciota jest badanie réznych zjawisk spotecznych,
»ZnakOow czasu” i odréznianie tego, co w historii ludzkiej jest zgodne z po-
stulatami i z obecnoScia Krélestwa Bozego od tego, co jest im przeciwne
(KDK 44). Teologowie sa wezwani do analizowania w sposéb krytyczny
nowych nurtéw mys$lenia w $wiecie wskazujacych na ewentualny kryzys
warto$ci religijnych i rozeznawania stanu nowych ruchéw religijnych w Ko-
Sciele, czuwania nad zachowaniem wiernosci tradycji apostolskiej i pomagania
wiernym we wlasciwym rozumieniu zmystu wiary (sensum fidelium)>. Wraz
z duszpasterzami i §wieckimi powinni rozeznawa¢ wymienione zjawiska
w wierze, gdyz ta ,;rozjasnia wszystko nowym Swiattem i ujawnia Bozy za-

30 Wojciech Wéjtowicz, ,,Wspétczesne zagrozenia wedlug kardynata Josepha Ratzingera”,
Studia Koszalinisko-Kotobrzeskie 10(2005): 238-251.

3! Gerhard Miiller, Ubdstwo i godnos¢ czlowieka, ttum. S. Sledziewski (Sandomierz:
Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia, 2015), 155.

52 Federazione Intelectuale delle Universita Cattoliche, La posta in gioco. Memoria del
Concilio e futuro della Chiesa nella riflessione di teologi dei cinque continenti, red. M. Lam-
berigts i in. (Bologna, 2016), 122.
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myst odnos$nie do petnego powotania cztowieka; dlatego kieruje ona umyst
do rozwigzan w petni ludzkich” (KDK 11).

Powotanie chrzescijariskie zawiera w sobie i urealnia powotanie ludzkie,
gdyz czlowiek stworzony przez Boga z mitosci, zostat ukierunkowany ontycz-
nie na swego Stworce 1 wezwany do naSladowania Chrystusa, w ktérym ja-
Snieje pelnia cztowieczenstwa. Dlatego przyjecie Chrystusa z wiara i zycie
w Duchu Swietym nie jest nadbudowa nad cztowieczefistwem, ale sposobem
zycia, ktére prowadzi czlowieka grzesznego do przemiany i do zjednoczenia
z Bogiem owocujac odnowionym cztowieczenstwem. ,,Osoba ludzka [...] ma
by¢ zbawiona, a ludzkie spoleczenstwo odnowione” (KDK 3), podkresla
Soboér, dajac do zrozumienia, ze czlowiek w zakresie indywidualnym i spo-
lecznym jest celem misji KoSciota. A to oznacza, ze w teologii historii
i w jej ostatecznej fazie, jaka jest eschatologia, winna by¢ uwzgledniona an-
tropologiczno-teologiczna przestanka.

Wedlug dynamicznej soborowej antropologii, zawartej w zarysie w Gaudium
et spes, czlowiek jest istota, ktéra staje si¢ w historii, realizuje si¢ w swym
chrzedcijafiskim powotaniu i w swym rozwoju ludzkim, osobowym. Ojcowie So-
borowi ukazali integralng wizj¢ cztowieka jako bytu cielesno-duchowego, spo-
fecznego, zyjacego w okres§lonym miejscu i czasie, otwartego na transcendencje,
na Boga. Podstawa dla niej jest nie tylko jego rozumno$é, wolnosé, zdolnos¢ do
mitoSci 1 sumienie (KDK 15-17), ale takze fakt, iz czuje si¢ on ,,nieograniczony
w swych pragnieniach i [jest] powotany do wyzszego zycia” (KDK 10), ktérego
jednak nie jest w stanie osiagnaé o wilasnych sitach, gdyz jako grzeszny upada
i doznaje rozdarcia w samym sobie. Pomimo tego jest ,nieustannie pobudzany
przez Ducha Bozego i nigdy nie bgdzie zupelnie oboj¢tny na problemy religijne
[...] bowiem zawsze bedzie pragnal wiedzie¢, chocby nawet niejasno, jaki jest
sens jego zycia, dziatalnosci i Smierci” (KDK 41). Na te wszystkie pytania homo
religiosus moze znaleZ¢ pelng sensu odpowiedZ w Chrystusie, ktérego ziemskie
zycie byto wiaczone w histori¢ ludzka i przez nig bylto ksztattowane, a od Jego
misterium paschalnego stalo si¢ historiotwércze i nadajace ex post sens zyciu
wszystkich ludzi®®. Dlatego stusznie podkreslono, iz ,Pan [zmartwychwstaty]
jest celem ludzkich dziejéw, punktem do ktérego zwracaja si¢ pragnienia historii
oraz cywilizacji, oS§rodkiem rodzaju ludzkiego, weselem wszystkich serc i pelnia
ich pozadan” (KDK 45).

33 Hans Urs von Balthasar, Teologia dziejéw, Zarys, thum. J. Zychowicz (Krakéw: Wydaw-
nictwo ZNAK, 1996), 73.



26 STANISLAW T. ZARZYCKI SAC

3.3. Warto$¢ zaangazowania doczesnego dla eschatologicznego
spelnienia si¢ stworzenia

Skoro Jezus Chrystus jest transcendentnym celem cztowieka i celem ludz-
kich dziejéw, jaki jest sens dziatalnosci ludzkiej w historii i jak maja si¢ jej
skutki do wiecznos$ci? Chodzi tu o dziatalno$¢ chrzescijanina jako obywatela
»panstwa ziemskiego”, podejmowana w duchu wiary, ktéra ujawnia swa coraz
wigcksza dojrzatos¢ w mitosci (Ga 5,6), w uczynkach mitosci.

Najpierw nalezy zauwazy¢, ze dziatanie czlowieka oraz oczekiwane przez
niego owoce zderzaja si¢ w jego Swiadomosci z tym, co go ogranicza,
a zwlaszcza z grzechem, ktérego ,,narzedziem” moze si¢ staé to, co czyni.
Zamiast stuzy¢ prawdziwemu dobru osoby ludzkiej, dobru wspdlnemu, jego
wytwory moga zostaé skierowane przeciw niemu samemu (KDK 37). Dlatego
historia ludzka jest stale miejscem walki przeciw mocom ciemnoS$ci i czlo-
wiek ciagle potrzebuje oczyszczenia w stowie Bozym i w sakramentach Kos-
ciola z pychy i z pozadliwodci, aby jego sposéb dzialania mégt by¢ udosko-
nalony. Nowy spos6b dziatania uzyskuje on uczac si¢ od Chrystusa i trwajac
w ulegtosci Jego Duchowi, bedac przekonanym, iz prawem przeksztatcenia
Swiata i prawdziwego postgpu jest ,,nowe przykazanie” (KDK 38), mitos¢,
ktéra domaga si¢ wzigcia na siebie krzyza trudéw i obowigzkdw.

Ponadto czlowiek wraz ze swoimi planami przysztosci i ze swym dziata-
niem musi zmierzy¢ si¢ z kwestia Smierci, ktéra rodzi w nim lgk przed uni-
cestwieniem jego bytu i jego dziatania. Wszystkie jego wysitki i zdobycze
techniczne nie sa w stanie go od niej wyzwolié, a jedynie o jaki§ czas ja
opdznié. Jest na nig ciagle narazony, jak przekonuje to wszystkich obecny
czas pandemii spowodowanej koronawirusem. Mysterium mortis czlowiek
moze glebiej pojac i pokonaé lgk przed nia, gdy z wiarg przylgnie do Chrys-
tusa, zmartwychwstatego Pana, zwyciezcy Smierci (1Kor 15,57). Wymownym
przyktadem takiej postawy sa meczennicy, ktérzy w akcie meczenstwa, przy-
jetym heroiczng wiara, transcenduja doczesng ptaszczyzne dziejowa i osiagaja
ptaszczyzne pozaczasowa, eschatologiczna, w ktérej otwiera sie przed nimi>*
— nowe niebo i nowa ziemia (Ap 21,1), nowa historia w Bogu i z Bogiem.

W podobny, cho¢ nie az tak radykalny sposéb relatywizuja doczesng ptasz-
czyzng dziejowa mnisi, gdy wyrzekaja si¢ Swiata i jego dobr, takze tych
godziwych i odnosza zwyciestwo nad potréjng pozadliwoscia: ciata, czyli

% Fidel F. Gonzalez, ,,Meczefistwo, pamieé o §wietych i problemy zwiazane z beatyfi-
kacja-kanonizacja megczennikow”, ttum. L. Balter, w Meczennicy XX wieku (Kolekcja Commu-
nio 14) (Poznan: Pallottinum, 2001), 414.
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zmystowoscia; oczu, czyli urokiem pozoréw; pychg zycia, czyli pycha wyni-
kajaca z posiadanego bogactwa (1J 2,16). Wydaje si¢, ze owa relatywizacja
stracita na sile wraz z otwarciem si¢ Kosciota na S§wiat w dobie Soboru Wa-
tykanskiego II i wigkszego wlaczenia zakonnikéw w misje Kosciota wobec
Swiata. Nie negujac wartoSci zwigzanych z ptciowoscia, samodzielnym decy-
dowaniem o sobie i uzasadnionym dysponowaniem dobrami materialnymi,
osoby konsekrowane s3 wezwane do prowadzenia zycia, w ktérym wobec
kultury hedonistycznej ukaza Swiadectwo czystoSci ewangelicznej, wobec
postaw materialistycznych, immanentnych zwrdéca uwage na pierwszefistwo
Boga i débr przysztych, wobec ztego uzywania wolnosci w $§wiecie ukaza
postuszeristwo Bogu i Jego woli®>>. Dzieki temu §wiadectwu ,,charakterystycz-
ne przymioty Jezusa — dziewictwo, ubdstwo i postuszeristwo — staja si¢ w pe-
wien swoisty i trwaty sposéb «widzialne» w §wiecie, a spojrzenie wiernych
zwraca si¢ ku tajemnicy Krélestwa Bozego, ktére juz jest obecne w historii,
ale w petni urzeczywistni si¢ w niebie” (VC 1).

W zupelnie inny spos6b uczestnicza w historii Swiata ludzie Swieccy,
ktérych zadaniem, z racji ich powotania, jest ,,szukaé¢ Krélestwa Bozego
zajmujac si¢ sprawami $Swieckimi i kierujac nimi po mysli Bozej” (KK 31).
Bycie powotanym do §wiata i pozostawanie w nim oraz u§wigcanie go ,,na
ksztatt zaczynu od wewnatrz” (KK 31) sktadaja si¢ na charakter Swiecki
(indoles secularis) laikatu i maja wplyw na ksztattowanie jego tozsamosSci.
Od Vaticanum II nalezy owa tozsamo$¢ postrzegaé jako wiaczong w misje
Kosciota w §wiecie widzianym pozytywnie®® i uznanym w jego prawach
i warto§ciach zapewniajacych mu istnienie i rozwdj, ktére czlowiek ma stop-
niowo poznawac i respektowac. W $wietle duchowosci Swieckich aktywnosé
ludzka odpowiada zamystowi Bozemu i wyraza si¢ w realizacji otrzymanego
od Stwércy polecenia, by czyni¢ sobie ziemi¢ poddana (Rdz 1,28; 9,2-3). Nie
chodzi tu o sakralizacj¢ dziatalnos$ci cztowieka, ale jedynie o ,,odniesienie”
jej do Boga Stworcey i Jego przykazan, jak i o odniesienie siebie samego oraz
calej rzeczywisto$ci doczesnej z ré6znymi jej zakresami (rodzina, polityka,
gospodarka, kultura), a przez to takze o moralne jej uporzadkowanie (KDK
34). Gaudium et spes akcentuje dwojaki cel dziatalnoS$ci ludzkiej: a) podmio-
towy, czyli samego czlowieka i jego integralny rozwdj; b) przedmiotowy,

55 Jan Pawet 11, Adhortacja ‘Vita consecrata’, nr 85-92( Zabki: Apostolicum, 1996), 153-163.

56 Przedsoborowa wizja Kosciota byta bardzo zhierarchizowana i cechowata si¢ opozycja
wobec §wiata i potwierdzaniem swej niezaleznosci od wtadzy §wieckiej. W tej optyce Swiec-
ko$¢ nie byta rozpoznana w jej prawach i wartos$ciach. Georges Chantraine, Laikat. Chrzescija-
nie w swiecie, ttum. K. Domagalski (Warszawa: Pallottinum, 1993), 21.
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czyli wykonywane przez niego dzieta stuzace postgpowi cywilizacyjnemu —
i wyjasnia, ze ,,norma aktywnos$ci ludzkiej jest to, zeby zgodnie z planem
Bozym i wola Boza odpowiadaé prawdziwemu dobru rodzaju ludzkiego i po-
zwolié cztowiekowi na realizowanie i wypetnianie petnego swojego powotania
badZ indywidualnie, badZ spotecznie” (KDK 35).

Roztam migdzy wiara a zyciem codziennym wskazuje na to, ze rola zaan-
gazowania ziemskiego i sposdb realizacji chrzescijaniskiego powotania nie sa
pojmowane jednakowo zobowiazujaco, co skutkuje zajmowaniem niewtasci-
wych postaw moralnych wobec zadafi doczesnych. Jedni, wychodzac z zatoze-
nia, ze skoro ,,nie mamy tutaj trwalego miasta, ale szukamy tego, ktére ma
przyj$¢” (Hbr 13,14), sadza, ze cztowiek moze zaniedbal swoje obowiazki
ziemskie. Drudzy, ulegajac nadmiernej aktywnosci podejmowanej w Swiecie
w celu wzbogacenia si¢, osiagnig¢cia sukcesu itp., tak pograzaja si¢ w spra-
wach ziemskich, ze praktyki religijne staja si¢ dla nich jedynie czym$ formal-
nym, odizolowanym od zycia, osobistej i biezacej historii (KDK 43). Dlatego
tez pierwsi powinni zaangazowac si¢ w budowanie ,,pafistwa ziemskiego”, bo
nadzieja zycia wiecznego nie zwalnia chrze$cijanina od realizacji przykazania
mitosci bliZzniego. Drudzy winni przyjac i realizowaé nakaz Bozy przekazany
pierwszym rodzicom (Rdz 1,28) i uczy¢ si¢ wykonywaé swg pracg w duchu
uczestnictwa w dziele Stwoércy oraz w tajemnicy paschalnej Chrystusa (Mt
16,24), ofiarujac Bogu w Eucharystii trud swej pracy. Idealem jest tu ,,synte-
za zyciowa”, do ktérej prowadzi ,,zycie taski przezywane w zadaniach ziem-
skich” i1 zadania ziemskie petnione w duchu ulegtosci woli Boga i Jego tasce
stanowiacej dla nich jakby ,o0zywiajaca krew”’. Oznacza ona twérczy
udziat chrzescijan w ksztattowaniu historii.

Czy zaangazowanie w budowanie ,,panstwa ziemskiego”, wedltug zamystu
Bozego, bedzie miato wptyw na krélestwo Boze przychodzace w Chrystusie
u kresu historii doczesnej i na uczestnictwo cztowieka w nim, czy tez bedzie
ono czymS§ zupelnie nowym? Od poczatku ksztattowania si¢ teologii rzeczy-
wisto$ci ziemskich i eschatologii XX wieku mozna tu méwi¢ o pewnej ewo-
lucji w postrzeganiu relacji historii do Krélestwa Bozego.

Przed Soborem, w latach pig¢cédziesiatych, znana byta ,,eschatologia krea-
tywna” Metza gloszaca inkarnacjonizm, czyli wcielenie Stowa Bozego jako
poczatek ery eschatologicznej, akcentujaca wielka, aktywna warto$¢ nadziei
chrzescijanskiej. ,,Nadzieja ta, ukierunkowana na przyszio$§¢ wiary chrzesci-

57 Giuseppe Lazzatti, Swieccy a chrzescijariskie zaangazowanie w sprawy doczesne, ttum.
Z. Ziotkowski (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1988), 100.
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janiskiej, nie moze si¢ zrealizowa¢ nie interesujac si¢ Swiatem i jego przyszio-
Scig” — pisal tenze teolog — ale ,,powinna przyja¢ odpowiedzialno$¢ za jedyna
przyszto§é obiecana” przez Boga®®. Mniej wiecej w tym samym czasie inni
teologowie podkreslali potrzebe wigkszego wilaczenia si¢ Kosciota, np. po-
przez ksi¢zy robotnikéw w Srodowisko §wiata i uznania pewnych elementéw
kultury, a takze ich absorpcji przez Kosciét celem ulepszenia przekazu tajem-
nic wiary; nadzieja na zbawienie miataby tu obejmowaé — obok débr niebie-
skich — takze dokonania cztowieka zrealizowane pod wplywem taski Chrystu-
sa wcielajacej si¢ w histori¢ §wiata, antycypujace w jakim§ sensie przyszie
ujawnienie sie krélestwa Bozego (M.I. Montuclard)®®. Z kolei Teilhard de
Chardin glosil autotranscendencje¢ historii osiagang w ogélnym procesie ewo-
lucji przed wcieleniem Stowa Bozego i po nim. Jego zdaniem ,,Chrystus
czeka ze swoim drugim i ostatecznym przyjSciem, az spoteczno$é ludzka,
wyczerpawszy catkowicie swe mozliwos$ci ‘przyrodzone’, stanie si¢ w koncu
zdolna przyjaé¢ od Niego spetnienie nadprzyrodzone”®’. Wedtug tej ,,wizji”
nadzieja nie ma dwoéch przedmiotéw, Boga i efektéw ludzkich dziatai, ale
tylko jeden: Ducha Bozego dziatajacego w ludzkich poczynaniach, poprzez
ktére przygotowywane sa coraz lepsze warunki do ujawnienia si¢, za sprawg
Boga, Krélestwa niebieskiego®!.

Wypowiedzi Ojcéw Vaticanum II nie sg gloryfikacja postgpu materialnego
i cywilizacyjnego, ktéry okreslili ,,wielkim dobrem” i zarazem czyms$ niosa-
cym ze soba ,,0lbrzymia pokuse”, np. troski jedynie o wilasne sprawy a nie
o innych (KDK 37). Oto dlaczego aktywno$¢ ludzka wymaga dogtgbnej prze-
miany mocg taski Chrystusa, by mogta staé si¢ ,tworzywem Krélestwa nie-
bieskiego” (KDK 38). Dziatanie, dokonywane z wiarag we wcielenie Boga
w historii i z mitoScia do innych, nie okaze si¢ daremne, gdyz jego ,,owoce
[...] odnajdziemy potem [w Krélestwie niebieskim] na nowo, ale oczyszczone
ze wszystkiego brudu, roz§wietlone i przemienione” (KDK 39).

Posoborowg relacj¢ pomigdzy historig a Krélestwem Bozym mozna okre-
§li¢ umiarkowanym eschatologizmem, reprezentowanym m. in. przez Y. Con-
gara i von Balthasara. Teolog szwajcarski uwaza, ze trudno jest méwié¢ o po-
stepie w historii Swigtej, jaka jest historia odkupienia §wiata przez Chrystusa

3% Johann Baptista Metz, Sulla teologia del mondo (Brescia: Queriniana, 1974), 88.
3 Carlo Molari, ,,La storia della teologia cattolica postconciliare”, w Il Concilio venti anni
dopo. 1. L’ingresso della categoria ‘storia’ (Roma: Editrice A.V.E., 1985), 62-63.

60 pierre Teilhard de Chardin, Zarys wszechswiata personalistycznego i inne pisma, thum.
M. Tazbir, K. Waloszczyk (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1985), 200.
%1 Molari, ,,La storia della teologia cattolica postconciliare”, 63-64.
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i obecnoSci w nim KoSciota, gdyz definitywnego stanu Krélestwa Bozego nie
da si¢ zrealizowaé tak w duszy ludzkiej, jak i w historii §wiata i w jego
strukturach spotecznych, nawet dzialaniem wspomaganym taska Ducha, ponie-
waz dziatanie to, cho¢ ujawnia warto§¢ pozytywna, wymaga integracji z osta-
tecznym porzadkiem zaprowadzonym przez Boga®. ,Dzieje maja swéj im-
manentny eidos, ale od kiedy Chrystus, ktéry zstapil do otchtani a nastgpnie
wstapit do nieba i siedzi po prawicy Ojca, zabral go ze soba, moga one osta-
tecznie tam go odnalezé”®.

4. WNIOSKI KONCOWE

Na podstawie przeprowadzonej analizy zwiazku teologii i wiary z historig
zbawienia i historig §wiecka nasuwaja si¢ nastepujace spostrzezenia i wnioski:

1. Odkrycie historycznego wymiaru wiary chrzescijariskiej w teologii
w XX w. pod wptywem impulséw zewnetrznych (nauki nowozytne, persona-
lizm) oraz wewng¢trznych (np. odnowa biblijna) obudzito w KoSciele kato-
lickim §wiadomos¢, ze chrzescijanstwo nie jest religia abstrakcyjng zdomino-
wang neoscholastyka, ale religia objawiona, konkretna, zanurzona w rzeczy-
wisto$¢é tego Swiata i w jego historig, ktéra si¢ ciagle dzieje.

2. Historyczny wymiar teologii i wiary ujawnil si¢ bardzo wyraZnie
w Konstytucji o Ojawieniu Bozym Dei Verbum ukazujacej, iz historia: a) jest
miejscem objawienia Boga przez fakt dobrowolnej Jego ingerencji w nia;
b) jest tresScig i przedmiotem objawienia Bozego, gdyz obejmuje wzajemnie
powiazane ze soba wydarzenia zbawcze i stowa Boga skierowane do wybra-
nych oséb i do ludu izraelskiego. Owej historycznej naturze objawienia Boze-
go odpowiada historyczny wymiar, czy tez charakter wiary, bedacej odpo-
wiedzig udzielang Bogu (fides qua) na Jego stowa, obietnice, wymagania
(fides quae). Z wiary przezywanej i z historii §wig¢tej, sytuujacej si¢ w historii
Swieckiej, rodzi si¢ teologia jako refleksja nad nimi.

3. Biblijna historia zbawienia jako historia relacji Boga z ludem izraelskim
i owego ludu z Bogiem — oparta na obietnicach Bozych i na ich spetnieniu,
na przymierzu — ma charakter dynamiczny, rozwojowy i osigga swojgq petni¢
w Wydarzeniu Jezus-Chrystus i w Nowym Przymierzu. Jako Stowo, ktére

%2 Hans Urs von Balthasar, Luigi Giussani, Miejsce chrzescijanina w swiecie, ttum. K. Ku-
bis, A. Porgbski (Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2003), 89-100.

63 Balthasar, Teologia dziejow, 126.
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stato si¢ cialem (J 1,14) i jako Ten, ktéry dokonat odkupienia rodzaju ludz-
kiego i zostal ustanowiony Panem chwaty, Jezus Chrystus jest zawsze zyja-
cym, Alfa i Omega historii, wspdéiczesnym wzglegdem kazdego czlowieka
i kazdego pokolenia ludzkich dziejéw Swiata. Prawda ta sytuuje chrystologi¢
w centrum historii jako historii zbawienia i wyznacza jej istotng rol¢ w jej
interpretacji. Owa za$ chrystologia jest wazna dla teologii duchowoSci intere-
sujacej sie nie tylko osobistym uswigceniem cztowieka, ale i jego chrzescijan-
skim i ludzkim urzeczywistnieniem si¢ w historii.

4. Soborowe ujecie historii, bedace efektem przezwycigzenia wczeSniej
zaktadanego dualizmu pomigdzy porzadkiem nadprzyrodzonym obejmujacym
zbawienie pojedynczych oséb a porzadkiem natury, do ktdrego zaliczano zycie
spoleczne i toczaca si¢ histori¢ ludzkosci, jest ujgciem dynamicznym i rozwojo-
wym. Wedlug niego wszyscy ludzie, z racji bycia stworzonymi na obraz Bozy,
maja do wypelnienia jedno powotanie — boskie, i moga je urzeczywistni¢ idac
za gltosem Boga w swym sumieniu, angazujac si¢ w budowanie wspdlnoty bra-
terskiej, w pomnazanie dobra wspdlnego oraz akceptujac trudno$ci zyciowe,
cierpienia itp., poprzez ktére Duch Swiety stwarza kazdemu cztowiekowi mozli-
woS$C uczestnictwa w tajemnicy Chrystusa, jedynego i powszechnego Zbawiciela
Swiata. Dynamika historii poddanej Duchowi ujawnia si¢ na poszczegdlnych jej
etapach rozwoju i prowadzi do wyzwolenia czlowieka od réznego rodzaju zia,
do odnowy spoteczenistwa i ostatecznie do zbawienia w Chrystusie. Chrzescijanie
upatruja kierunek i spetnienie rozwoju historii ludzkiej w Chrystusie Zbawicielu,
Bogu i Cztowieku doskonalym, objawiajacym pelna prawde o Bogu i o cztowie-
ku oraz jego moralno-duchowym i ludzkim spetnieniu si¢ osobistym i spotecz-
nym; udzielajacym cziowiekowi w stowie Bozym i w sakramentach KoSciota
mocy Ducha do realizacji powotania.

5. Chrzescijaniski wktad w budowe ,,panstwa ziemskiego” i w ksztattowa-
nie historii ludzkiej znamionuje si¢ szczegdlnym charakterem, gdyz czerpie
on sens zycia i dziatania, nadziej¢ nieSmiertelnoSci i moc do zaangazowania
sie w wypelnienie zadari doczesnych z Chrystusa, Pana historii. Swiadomogé
przemijania tego Swiata (1 Kor 7,31) i oczekiwanie na ,,nowe niebo i nowg
ziemi¢” (Ap 21,1) nie ostabiaja chrzescijaiiskiego zaangazowania w doczes-
no$ci petnionego w duchu mitosci bliZniego i stuzby z nadzieja, ze istotne
owoce tego zaangazowania stang si¢ elementem, ,tworzywem” przysztego
krélestwa Bozego bedacego niezastuzonym darem Stwoércy i Zbawiciela.
Antropologia, chrystologia, teologia biblijna, teologia rzeczywisto$ci ziem-
skich i eschatologia XX w. rzucaja duzo S$wiatta na sposéb ksztaltowania
historii jako historii zbawienia i na spos6b rozumienia i przezywania jej
zaréwno w $rodkowej, jak i w ostatniej fazie.



32 STANISLAW T. ZARZYCKI SAC

BIBLIOGRAFIA

Alberigo, Giuseppe. ,,Cristianesimo come storia e teologia confessante”, Nota introduttiva, in
Marie- Dominique Chenu, Le Saulchoir. Una scuola di teologia. IX-XXX. Casale Monfer-
rato: Casa Editrice Marietti, 1982.

Aubert, Roger. La teologie catholique au milieu du XX siécle. Tournai—Paris: Casterman, 1954.

Augustinus. Quest. in Hept. 2, 73: PL 34, 623.

Augustinus. Sermo 220: PL 38, 1089.

Balthasar, Hans Urs von. Burzenie bastionow, thum. Jerzy Zakrzewski. Krakow: Wydawnictwo
WAM, 2000.

Balthasar, Hans Urs von, Giussani, Luigi. Miejsce chrzescijanina w swiecie, ttum. Katarzyna
Kubis, Andrzej Porgbski. Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2003.

Balthasar, Hans Urs von. Teologia dziejow. Zarys, ttum. Juliusz Zychowicz. Krakéw: Wydaw-
nictwo ZNAK, 1996.

Bartnik, Czestaw Stanistaw. Chrystus jako sens historii. Wroctaw: Wydawnictwo Wroctawskiej
Ksiggarni Archidiecezjalnej, 1987.

Bartnik, Czestaw Stanistaw. Historia ludzka i Chrystus. Szkice z chrzeScijanskiej wizji dziejow.
Katowice: Ksiggarnia §w. Jacka, 1987.

Benedykt XVI. ,Egzegeza nie tylko historyczna ale i teologiczna”, 14 X — XIV Kongregacja.
L’Osservatore Romano 29(2008): 34-35.

Benedykt XVI. Encyklika ,,Spe salvi”. O nadziei chrzescijariskiej. Krakéw: Wydawnictwo M,
2007.

Benedykt XVI. Homilia (5 paZdziernika 2008). ,,Bez Boga cztowiek jest samotny, a spote-
czenstwo zagubione”. L’Osservatore Romano 29(2008): 7-9.

Benedykt XVI. Jezus z Nazaretu. Cze$¢ 1. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, ttum.
Wiestaw Szymona. Krakéw: Wydawnictwo M, 2007.

Cannizzo, Antonio. ,,Quattro concetti giovannei. In margine al dibattito sulla Gaudium et spes”.
W Il Concilio venti anni dopo. 3. Il rapporto Chiesa-mondo, red. Nunzio Galantino, 106-
115. Roma: Editrice A.V.E., 1986.

Cattaneo, Enrico. ,,La categoria ‘storia’ nel Vaticano II”. W Il Concilio venti anni dopo. 1. Ingres-
so della categoria ‘storia’, a cura di Enrico Cattaneo, 11-32. Roma: Editrice A.V.E., 1985.

Chantraine, Georges. ,,‘Dei Verbum’. Un enseignement et une tache”. Nouvelle Revue Théolo-
gique 107(1985): 823-837.

Chantraine, Georges. ,.Eschatologia i historia zbawienia”. Nadzieja i eschatologia. Com
4(1984): 37-54.

Chantraine, Georges. Laikat. Chrzescijanie w swiecie, ttum. Kazimierz Domagalski. Warszawa:
Pallottinum, 1993.

Chenu, Marie-Dominique. Le Saulchoir. Una scuola di teologia. Casale Monferrato: Casa
Editrice Marietti, 1982.

Congar, Yves. Chrystus i zbawienie swiata, ttum. Anna Turowiczowa. Krakéw: Wydawnictwo
ZNAK, 1968.

Dokumenty Soborow Powszechnych. Tekst tacifiski i polski, t. IV (1511-1870), oprac. Arka-
diusz Baron, Henryk Pietras. Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2005.

DUDEN Deutsches Universalworterbuch, hrsg. Giinther Drosdowski i in. Mannheim—Wien-Zii-
rich: Dudenverlag, 1983.

Dupont, Jacques. ,Wiara”. W Stownik teologii biblijnej, thum. Kazimierz Romaniuk, red.
Xavier, Léon-Dufour, 1025-1034. Poznan—Warszawa: Pallottinum, 1973.



KONIECZNOSC ZACHOWANIA ZWIAZKU TEOLOGII I WIARY 33

Federazione Intelectuale delle Universita Cattoliche. La posta in gioco. Memoria del Concilio
e futuro della Chiesa nella riflessione di teologi dei cinque continenti, a cura di Mathijs
Lamberigts i in. Bologna: Edizioni Dehoniane, 2016.

Fédou, Michel. ,Le Concile Vatican II: un enjeu d’interpretation”, W Vatican II sous le regard
des historiens, red. Christoph Theobald, 137-157. Bologna: Edizioni Dehomiane Bologna, 2006.

Florkowski, Eugeniusz. ,,Objawienie Boze wedtug Konstytucji Dei Verbum”. W Idee przewod-
nie soborowej Konstytucji o Bozym Objawieniu, red. Stanistaw Grzybek, 31-43. Krakéw:
Polskie Towarzystwo Teologiczne, 1968.

Forte, Bruno. La Parola della fede. Introduzione alla Simbolica ecclesiale.Milano: Edizioni
San Paolo, 1996.

Forte, Bruno. La teologia come compagnia, memoria e profezia. Introduzione al senso e al
metodo della teologia come storia. Milano: Edizioni San Paolo, 1996.

Gonzalez, Fidel F. ,M¢czefistwo, pami¢¢ o §wietych i problemy zwiazane z beatyfikacja-kano-
nizacja meczennikéw”, ttum. Lucjan Balter. W Meczennicy XX wieku (Kolekcja Communio
14), 80-151. Poznan: Pallottinum, 2001.

Greco, Carlo. ,,Rivelazione e Storia nella prospettiva del Concilio Vaticano II”. W Il Concilio
venti anni dopo, t. 1. L’ingresso della categoria della ‘storia’, red. Enrico Cattaneo, 117-
128. Roma: Editrice A.V.E., 1985.

Harrington, Wilfrid. Teologia biblijna, ttum. Jézef Marzecki. Warszawa: Instytut Wydawniczy
PAX, 1977.

Ivaldo, Marco. “Aspetti della controversia Loisy-Blondel”. W Artualita del pensiero di Maurice
Blondel, red. Peter Henrici i in., 138-145. Milano: Editrice Massimo, 1975.

Jan Pawet II. Adhortacja apostolska ,,Vita consecrata”. Zabki: Apostolicum, 1996.

Jan Pawet II. Pamieé i tozsamosé. Krakéw: Wydawnictwo ZNAK, 2005.

Jan Pawet II. ,Przeméwienie do uczestnikéw Konferencji na temat realizacji nauczania
Powszechnego Soboru Watykarskiego II” (27 II 2000). W Andrzej Michalik, Odkry¢ Sobor.
Szkic historyczno-teologiczny Soboru Watykariskiego 11, 161-167. Tarndw: Wydawnictwo
BIBLOS, 2006.

Jan XXIII. ,,Gaudete Mater Ecclesia. Przemdéwienie wygloszone w dniu otwarcia Soboru Waty-
karniskiego II” (11 X 1962). W Andrzej Michalik, Odkry¢ Sobér. Szkic historyczno-teolo-
giczny Soboru Watykariskiego 11, 120-131. Tarnéw: Wydawnictwo BIBLOS, 2006.

Kudasiewicz, Jézef. ,.Biblia Ksigga zbawienia”. W Biblia o odkupieniu, red. R. Rubinkiewicz
SDB, 7-40. Lublin: RW KUL, 2000.

Lafont, Ghislain. ,La Constitution ‘Dei Verbum’ et ses précédents conciliaires”. Nouvelle
Revue Théologique 110(1988): 58-73.

Lazzatti, Giuseppe. Swieccy a chrzescijariskie zaangazowanie w sprawy doczesne, ttum. Zenon
Zidtkowski. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1988.

Lohfing, Norbert. Piesri Chwaty, ttum. Jan Doktér. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX,
1982.

Lowith, Karl. Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki filozofii dziejow,
ttum. Jozef Marzecki. Kety: Wydawnictwo ANTYK, 2002.

Lubac, Henri de. Ateizm i sens czfowieka, ttum. Olga Scherer. Paris: Editions du Dialogue,
1969.

Lubac, Henri de. Stowo Boze w historii cztowieka. Objawienie BoZe, ttum. Beata Czarnomska.
Krakéw: Cerf—Kairos; Wydawnictwo M; ZNAK, 1997.

Metz, Johann Baptist. Sulla teologia del mondo. Brescia: Queriniana, 1974.

Molari, Carlo. ,,.La storia della teologia cattolica postconciliare”. W [l Concilio venti anni
dopo. 1. L'ingresso della categoria ‘storia’, 35-68. Roma: Editrice A.V.E., 1985.



34 STANISLAW T. ZARZYCKI SAC

Miiller, Gerhard Ludwig. Ubdstwo i godnos¢ cztowieka, thum. Stawomir Sledziewski. Sando-
mierz: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia, 2015.

Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum Secundum. Schemata Constitutionum et
decretorum de quibus disceptabitur in Concilii Sessionibus. Seria prima. Typis Polyglottis
Vaticanis, 1962.

Schaff, Adam. Obiektywny charakter praw historii. Z zagadnieri marksistowskiej metodologii
historiografii. Warszawa: Paistwowe Wydawnictwo Naukowe, 1955.

Schiingel, Paul Hubert. ,,Objawienie przez stowo”. W Praktyczny stownik biblijny, ttum.
Tadeusz Mieszkowski, Pawet Pachciarek, red. Anton Grabner-Haider, 853. Warszawa:
Instytut Wydawniczy PAX; Wydawnictwo Ksigezy Pallotynéw, 1994.

Scola, Angelo ,,Wydarzenie Jezusa Chrystusa dzisiaj”. W Chrystus — Zbawiciel. Communio
17(1997): 10-32.

Teilhard de Chardin, Pierre. Zarys wszechswiata personalistycznego i inne pisma, ttum. Mie-
czystaw Tazbir, Konrad Waloszczyk. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1985.

Theobald, Christoph. ‘Seguendo le orme ..." della Dei Verbum. Bibbia, teologia e pratiche di
lettura. Bologna: Edizioni Dehoniane, 2011.

Wéjtowicz, Wojciech. ,,Wspdlczesne zagrozenia wedlug kardynata Josepha Ratzingera”. Studia
Koszalirisko-Kotobrzeskie 10(2005): 237-258.

Wojtyta, Karol. U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II. Krakéw: Polskie Towa-
rzystwo Teologiczne, 1972.

Zuberbier, Andrzej. ,,Wstep”. W Balthasar Hans Urs von. Teologia dziejow. Zarys, ttum. Ju-
liusz Zychowicz, 5-16. Krakéw: Wydawnictwo ZNAK, 1996.

KONIECZNOSC ZACHOWANIA ZWIAZKU TEOLOGII I WIARY Z HISTORIA
W DUCHU SOBORU WATYKANSKIEGO II

Streszczenie

Artykut wskazuje na konieczno$¢ zachowania zwiazku teologii i wiary z historia i pogiebia-
nia go dzisiaj z tego wzgledu, ze pewne czynniki z przesztosci (racjonalizm, neoscholastyka)
ostabiaja go, a niektére wspdtczesne tendencje (postmodernizm, teologia abstrakcyjna, relaty-
wizm religijny) podwazaja jego sens. Autor wychodzi od zwiazku teologii i wiary z historig
zbawienia w starozytnosci, wskazuje na ostabienie go w Sredniowieczu, zerwanie go w dobie
Oswiecenia i ponowne odkrycie jego wazno$ci w poczatkach XX w. Analizujac Konstytucje
o Objawieniu Bozym Dei Verbum, przybliza zawarta w niej wykladni¢ wiary (fides quae i fides
qua) jako odpowiedzi na objawienie Boga w historii. Uwzgledniajac nastgpnie soborowe i po-
soborowe wyzwania teologiczne i duszpasterskie, akcentuje wazno$¢ zachowania wewnetrznego
zwiazku teologii i wiary z historig dla ksztaltowania tej drugiej poprzez aktywno$¢ ludzka
odpowiadajaca dobru wspélnemu i realizacji ostatecznego powotania chrzescijanina. Wskazuje
na mozliwo$¢ ksztattowania dziejow w powiazaniu z tajemnica zbawczego wcielenia i zawarta
w owym ksztattowaniu dialektyka, a nastgpnie objasnia sposéb eschatologicznego spelnienia
stworzenia i jego zwiazek z zaangazowaniem w doczesnosci.

Stowa kluczowe: Objawienie Boze; wiara; historia zbawienia; laicyzacja historii; zaangazowa-
nie doczesne; postep; dialektyka postawy; owoce wysitkow.



