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A b s tract The article discusses the outline of theological foundations of dialogue between
christianity and other religions. It originates from God's revelation: the act of creation (patrilo-
gical foundations), the incarnation of the Son of God (christological foundations) as well as
the presence and actions of the Holy Spirit in the Church and the world (pneumatological
foundations). Furthermore, the article presents the contribution of the Second Vatican Council
and the involvement of St. John Paul II into the work of interreligious dialogue.
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Zyjemy w $wiecie, w ktérym réznorodno$é religijna i kulturowa stala sie
faktem. Dzisiaj Ko$ciél nie postrzega juz tego zjawiska jako zagrozenia.
Respektuje natomiast prawo do wolno$ci osoby ludzkiej tak w zakresie wol-
nosci przekonan, jak i praktyk religijnych. Wynika ono z faktu niezbywalnej
godno$ci cztowieka, stworzonego na obraz i podobienstwo Boga (Rdz 1,27).
Chrzescijanie wierza, ze cztowiek, jak i cate stworzenie, istnieje nie z ko-
niecznoS$ci, ale z wolnej woli Boga, z czystej absolutnej Jego mitosci. To
wlasnie w osobie ludzkiej odzwierciedlona jest mito§¢ Boga — ,,Mitos¢ Trdj-

Ks. prof. dr hab. LEONARD FIC — emerytowany profesor Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie; e-mail: Fic@diecezja.wloclawek.pl; ORCID: https://orcid.org/0000
-0003-3176-1737.



36 KS. LEONARD FIC

21

jedyna”, ktéra jest ,,Zrodtem i celem czlowieka”". Prawda ta stanowi funda-
ment zycia chrzescijanskiego. W niej chrzescijanie odnajdujg réwniez racje
przemawiajace za koniecznoscia podejmowania dialogu z przedstawicielami
innych religii®. Niniejszy artykul, opierajac si¢ na nauczaniu Kosciota sobo-
rowego i posoborowego, przedstawia je w zarysie. Z jedno$ci wszystkich istot
ludzkich, wynikajacej z Bozego aktu stworzenia oraz powszechnej woli zbaw-
czej Boga Ojca pochodza patrylogiczne podstawy dialogu (1). Z kolei wola
zbawcza Wszechmogacego Boga, zamanifestowana w Osobie Jezusa Chrystusa
znajduje wyraz w chrystologicznych podstawach dialogu (2). O powszechnym
dziataniu Ducha Swietego w $wiecie ,,méwia” pneumatologiczne podstawy
dialogu (3).

1. BOG OJCIEC: JEDYNY STWORCA I ZBAWCA
— PODSTAWA PATRYLOGICZNA

Pojecie dialogu weszto stosunkowo p6Zno do stownictwa oficjalnych doku-
mentéw Kosciota. Pojawilo si¢ po raz pierwszy w programowej encyklice
papieza $Sw. Pawta VI Ecclesiam suam, opublikowanej 6 sierpnia 1964 r.,
miedzy II a III sesja Soboru®. Dokument ten, okreslany czesto jako Magna
Charta dialogu, wytyczyt zasadniczy kierunek prac soborowych, jakim byt
dialog (collogquium) KoSciota ze ,,Swiatem wspoéiczesnym” (ES 14). ,,KoSciél
— czytamy w nim — powinien nawigzaé¢ dialog ze spotecznoscia ludzka,
w ktorej zyje” (ES 65). Jest to dialog zbawienia, ktéry zostat zapoczatkowany
przez Boga. B6g bowiem ,,pierwszy nas umitowal” (1J 4,10; ES 72) i ,,Syna
swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale
mial zycie wieczne” (J 3,16; ES 73). Stad chrzescijanie, wzorem samego
Boga, powodowani szczera mitoscia, winni pierwsi szukac dialogu ze wszyst-
kimi ludZmi, nie czekajac ,,na propozycje z ich strony” (ES 93).

Papiez Pawet VI wskazat cztery kregi dialogu: szeroki krag ludzkosci (ES
97); krag tych, co wierza w Boga (ES 113); braci chrzescijan (ES 113);
i wiernych Kosciota katolickiego (ES 113). Dialog migdzyreligijny w Scistym

! Piotr Liszka, ,,Bég — Mitos¢ Tréjjedyna zrédlem i celem cztowieka”, Sympozjum 7, nr 2
(2003): 109.

% Eugeniusz Sakowicz, Pryncypia dialogu Kosciota katolickiego z religiami Dalekiego
Wschodu i Indii w Swietle nauczania Soboru Watykariskiego 11 oraz dokumentow posoborowych
(Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, 2006), 56-58.

3 Pawetl VI, Ecclesiam suam (Paris: Editions du Dialogue, 1967).
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tego stowa znaczeniu dotyczy kregu drugiego. Naleza do niego ci, ktérzy, tak
jak chrzescijanie, wierza w ,,jedynego i najwyzszego Boga”. Sa to przede
wszystkim przedstawiciele narodu zydowskiego, nastgpnie muzulmanie oraz
wyznawcy ,wielkich religii afrykaniskich i azjatyckich” (ES 107). Zwracajac
uwage na duchowe i moralne wartosci ,,znajdujace” si¢ w réznych religiach
niechrzescijarniskich, Pawet VI wyrazit gotowo$¢ do wspétpracy z nimi ,,w
dziedzinie wolnoSci religijnej, braterstwa migdzy ludZzmi, wyksztatcenia, nau-
ki, dziatalnosci charytatywnej czy ustroju spotecznego” (ES 108). Na tym
polu otwieraja si¢ wielkie mozliwoS$ci dialogu z tymi religiami (ES 108).

Pierwszym w historii §wiadectwem pozytywnej oceny religii pozachrzesci-
janskich przez Magisterium KoSciota jest Deklaracja o stosunku KoSciota do
religii niechrzescijariskich Nostra aetate*. Stowa: ,Kosci6t katolicki nic nie od-
rzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe jest i §wigte” (DRN 2), obwiesz-
czaja nowa postawe Kosciola wobec religii pozachrzescijanskich. Przenika ona
do tresci niemal wszystkich dokumentéw soborowych. Kos$ciét rozpoznaje w re-
ligiach niechrzescijafiskich elementy ,,prawdy i faski” (DM 9). Dostrzega drze-
migce w nich ,,zarodki Stowa” (DM 11), majace swoje Zrédto w ,,jakby ukrytej
obecnosci Boga” (DM 9). Ujawniaja si¢ one nie tylko w zyciu religijnym poje-
dynczych wyznawcéw tych religii, lecz takze we ,,wlasnych obrzadkach i kultu-
rach narodéw” (KK 17). Te wznioste wypowiedzi Soboru nie okreslaja jednak
miejsca, jakie zajmuje dialog w calej misji KoSciota. Problem ten podejmie
dopiero nauczanie posoborowe, ktére okresli dialog migdzyreligijny integralng
czgScig ewangelizacyjnej misji KosSciota (RM 55).

Szczegdlnie waznym wydarzeniem dla rozwoju dialogu migdzyreligijnego
byto powotanie do Zzycia przez papieza Pawla VI 19 maja 1964 r., a wigc
jeszcze w klimacie obrad soborowych, Sekretariatu dla Niechrzescijan. Od
1988 r. nosi on nazwe Papieskiej Rady do spraw Dialogu Migdzyreligijnego.
Dykasteria ta wydata dwa wazne dokumenty podejmujace refleksje nad sama
istota postannictwa Kosciota, teologicznej podstawy dialogu migdzyreligijne-
go, jego rodzajami i usytuowaniem w konteks$cie ogdlnej misji Kosciota.
Pierwszy z nich z 1984 r., opracowany jeszcze przez Sekretariat ds. Niechrze-
Scijan, nosi tytul Postawa Kosciota wobec wyznawcow innych religii. Reflek-
sje i wskazania dotyczqce dialogu i misji°, drugi, zredagowany we wspétpra-

4 Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijafiskich Nostra aetate”, w Sobér
Watykariski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje (Poznan: Pallottinum, 1967), 507-523.

5 Postawa Kosciota wobec wyznawcéw innych religii, w Islam w dokumentach Kosciota
i nauczaniu Jana Pawta Il (1965-1996), red. Eugeniusz Sakowicz (Warszawa: Wydawnictwa
Akademii Teologii Katolickiej, 1997), 30-44.
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cy z Kongregacja Ewangelizacji Ludéw, Dialog i przepowiadanie®. Obydwa
dokumenty przypominaja, ze Kosciét czuje si¢ zobowigzany do dialogu prze-
de wszystkim ze wzgledu na swoja wiare w Boga w Tréjcy Swietej jedynego.
Uprzedzajaca mito$¢ Boga Ojca ,,nie jest ograniczona ani czasem, ani prze-
strzenia” (Postawa Kosciota, 21-22). Zaangazowanie KoSciota w dialog ,,rodzi
si¢ z inicjatywy Boga wchodzacego w dialog z ludzkoScia i z przyktadu
Jezusa Chrystusa, ktérego zycie i zmartwychwstanie nadaty dialogowi osta-
teczny wyraz” (Dialog i przepowiadanie, 53). Duch Swiety za$ ,przekracza
w swym dziataniu widzialny obrgb Mistycznego ciata” (Postawa Kosciota,
24), czyli Kosciota, ktéry jest ,,zarodkiem i poczatkiem Krélestwa Bozego,
ostatecznego celu wszystkich ludzi” (Postawa Kosciota, 25).

Dokumenty Soboru Watykarskiego II i dokumenty posoborowe za gtéwna
teologiczng podstawe dialogu przyjmuja wizj¢ jednej wspdlnoty ludzkiej na
Swiecie, ktora chrzescijanstwo tworzy razem z wyznawcami innych religii.
Postrzegana jest ona przede wszystkim teologicznie: ,,wszyscy maja Boga
jako wspdlne zrédto i ostateczny koniec”’. Z rozmowy, ktéra z cztowiekiem
zapoczatkowat i nawiazat Bég Ojciec przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swie-
tym, wyptywa caty sens podejmowanego przez chrzescijan dialogu z przedsta-
wicielami innych religii.

Ojcowie soborowi wyszli z zalozenia, Zze teologiczne podstawy dialogu
miedzyreligijnego trzeba w pierwszej kolejnosci ukazaé w perspektywie Kro-
lestwa Bozego®. W tym wtasnie celu Sob6ér wprowadzit rozréznienie miedzy
Kos$ciotem a Krélestwem Bozym, ktére jest stale obecne w historii az po
eschatologiczna petnie korica czasu’. W Dekrecie o dziatalnosci misyjnej
Kosciota Ad gentes divinitus czytamy, ze ,,wiadomymi tylko sobie drogami
moze Bdg doprowadzi¢ ludzi, nie znajacych Ewangelii bez wtasnej winy, do
wiary, bez ktérej niepodobna podobac¢ si¢ Bogu” (DM 7). Na tej podstawie
za gtéwna teologiczng podstawe do dialogu, a zwlaszcza z innymi religiami,
trzeba przyjaé spotkanie z zywym Bogiem objawionym w Tréjcy Swietej na
wszelkich mozliwych poziomach, bez wzgledu na to, czy nasz rozméwca
posiada takie zalozenie w swojej teologii, czy tez nie'®. Bég nie jest bo-

6 ,Dialog i przepowiadanie”, Nurt SVD 27, nr 3 (1993): 75-106.
7 Wojciech Kluj, ,,Teologiczne podstawy dialogu miedzyreligijnego w nauczaniu Jana
Pawta 11", Collectanea Theologica 68, nr 2 (1998): 77.

8 Zob. Jacques Dupuis, Chrzescijaristwo a religie. Od konfrontacji do dialogu (Krakéw:
Wydawnictwo WAM, 2003), 265-292.

° Kluj, ,,Teologiczne podstawy dialogu miedzyreligijnego™, 80.

10 Robert Mikotaj Rynkowski, ,,Teologia spotkania i dialogu”, Znak 5 (2010): 89.
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wiem jaka$ abstrakcja, idea, lecz zywa Osoba, Bogiem milosiernym i wiel-
kim, ktéry najpetniej objawil swoja wole zbawcza w Osobie Jezusa Chrystusa
i wciaz, za sprawa Ducha Swietego, objawia si¢ §wiatu, zapraszajac kazdego
do spotkania ze soba.

Teologiczna argumentacja za prowadzeniem dialogu winna ogniskowacé si¢
wiec wokot stwierdzenia, ,,iz kazda istota ludzka jako chciana, stworzona
i kochana przez Boga ma niezbywalna warto$¢; powotana zostata do zycia
przez jedynego Stwoérce, ktory pragnat jej istnienia dla niej samej. B6g Ojciec
w swojej nieograniczonej mitosci wyszedt i wychodzi ku cztowiekowi z da-
rem objawienia, ukazujac mu realne perspektywy doczesnego oraz wiecznego
zycia w szczesciu i radosci”!!. Tym wlasnie sa patrylogiczne podstawy dia-
logu, ktérych celem jest poszukiwanie idei ojcostwa Bozego we wszystkich
religiach §wiata. Juz samo stworzenie §wiata mozna nazwaé przymierzem,
ktére Bég zawarl z cata ludzkoscia, i ktérej losami wciaz kieruje'?. Z faktu
stworzenia §wiata przez Boga wynika pigkno oraz harmonia dziet stworzo-
nych. Bég — Stwoérca czlowieka tym samym ujawnia wyjatkowos¢ kazde;j
istoty ludzkiej. W §wiecie stworzonym przez Boga Ojca ujawnia si¢ chwata
Boza, w ktoérej partycypuje caly rodzaj ludzki. Ojcostwo Boga jest nade
wszystko znakiem Jego powszechnej woli zbawczej.

Poprzez akt stworzenia i objawienie swojej powszechnej woli zbawczej'?
Bég wkroczyt w dzieje §wiata. Historycznos$¢ Bozego objawienia jest potwier-
dzeniem jego dostgpnosci dla wszystkich ludzi. Biblijne Swiadectwa wyraznie
moéwia, ze Bég nawigzywal kontakt z ludZmi spoza krggu narodu wybranego
jeszcze przed powotlaniem Abrahama, a nawet zawieral z nimi przymierza, np.
z Noem, Henochem (Rdz 5,24), Melchizedekiem, ktéry nazwany zostat kapta-
nem Boga Najwyzszego (Rdz 14,18), Lotem czy Hiobem. B6g wkraczat tez
w zycie réznych narodéw: wyprowadzit Filistynéw z Kaftor czy Aramej-
czykéw z Kir, podobnie jak Izraelitéw z niewoli egipskiej. Biblia podaje, ze
nawet ,poganie” sktadaja ofiary mite Bogu (m.in. Melchizedek, Jetro)'*.

' Eugeniusz Sakowicz, ,,Dialog miedzyreligijny w §wietle dokumentéw Soboru Watykari-
skiego 11, Nurt SVD 33, nr 4 (1999): 58.

12 Marian Rusecki, Traktat o religii (Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Werbistéw VERBI-
NUM, 2007), 512.

13 Eugeniusz Sakowicz, ,,Kreacjonistyczne i rewelacjonistyczne podstawy dialogu Kosciota
z religiami pozachrzescijariskimi w nauczaniu Jana Pawta II”, Studia Paradyskie nr 3 (1993):
65-93.

14 Marian Rusecki, ,.Elementy zbawcze w religiach pozachrzescijafiskich”, w Odkupienie
a dialog miedzyreligijny. Materiaty z sympozjum w Obrze 20-21 kwietnia 1998 roku, red. Woj-
ciech Kluj (Poznan: Wydziat Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, 1999), 60.
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Fakty te §wiadcza o tym, ze B6g chce zbawié wszystkich ludzi, ktérzy szcze-
rym sercem Go poszukuja. W deklaracji Nostra aetate czytamy: ,,0d pradaw-
nych czaséw az do naszej epoki znajdujemy u ré6znych narodéw jakies§ roz-
poznanie owej tajemniczej mocy, ktéra obecna jest w biegu spraw $§wiata
1 wydarzeniach ludzkiego zycia; nieraz nawet uznanie Najwyzszego Bdstwa
lub tez Ojca” (DRN 2).

Na podstawie tajemnicy stworzenia mozemy mowic¢ o jedno$ci wyznawcow
wszystkich religii'>. Wszystko, co Bég stworzyl, naprowadza bowiem czto-
wieka na rozpoznanie w Jego Osobie Ojca wszystkich stworzeh i tego, ze
objawia si¢ On czlowiekowi przez stworzenia i w stworzeniach, a takze przez
cztowieka i w cztowieku'®. Stwarzajac §wiat Bég zawart w nim bowiem
znaki swojej obecno$ci. Najbardziej widocznym znakiem jest przyroda,
w ktérej wystepuje tad, porzadek i harmonia. Natura oddziatuje na umyst,
wole i serce cztowieka tak, ze w konicu jest on w stanie dostrzec w niej
,»odbicie” Boga jako Ojca wszystkich stworzen. Najpelniejszym znakiem
objawienia Bozego jest sam cztowiek, ktérego Bog obdarzyl: osobowym
istnieniem, nie§miertelng dusza, rozumem, sumieniem, wolng wola, jezykiem,
mowa, zdolnoscig do mitosci i odpowiedzialnos$ci. To wszystko dzigki tasce
Ducha Bozego przybliza cztowieka do swego Stwoércy, w ktérym dostrzega
on swojego jedynego Boga — Ojca wszystkich stworzen. Ide¢ Ojcostwa Boze-
go objawiong w akcie stworzenia mozna zatem uznaé¢ za gléwna podstawe
dialogu w ogoéle. Kreacjonistyczna podstawa dialogu pozwala bowiem widzie¢
Boga jako jedynego Stwoérce catego Swiata, wszystkich ludzi i konkretnego
cztowieka'”.

2. WCIELONY LOGOS - POWSZECHNY ZBAWICIEL
— PODSTAWA CHRYSTOLOGICZNA

W centrum chrzescijaniskiej powszechnej i ostatecznej woli zbawczej Boga
znajduje si¢ Jezus Chrystus, wcielony Syn Bozy, ktéry jako Logos — odwiecz-
ne Stowo Boga, uczestniczyl w niej od poczatku stworzenia. Sobor Watykarn-
ski II naucza, ze Syn Bozy poprzez Swoje wcielenie zjednoczyt si¢ w pewien
sposob z kazdym cztowiekiem. Ide¢ powszechnego synostwa Bozego czgsto

15 Rusecki, Traktat o religii, 513.
16 Tamze, 516.

17 Eugeniusz Sakowicz, ,,Pojecie, formy oraz teologiczne podstawy dialogu miedzyreligij-
nego”, Nurt SVD 37, nr 4 (2003): 76.
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podejmowali juz Ojcowie Kosciota, ktérzy w swoich pismach, na podstawie
niektdérych tekstow Nowego Testamentu (np. przypowiesci o zagubionej owcy:
Mt 18,12-24; £k 15,1-7) identyfikowali zgubiong przez grzech ludzkos¢, ktora
przyszedt szukaé Jezus.

,»lajemnica cztowieka — naucza Sobdr Watykariski II — wyjasnia si¢ na-
prawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego” (KDK 22). To wtasnie wcie-
lony Logos, ktéry przyjat ludzka nature, jest najdoskonalszym ,,obrazem Boga
niewidzialnego (Kol 1,15), cztowiekiem doskonatym, ktéry przywrécit synom
Adama podobieristwo Boze, znieksztatcone od czasu pierwszego grzechu”
(KDK 22). Majac wigc na uwadze zbawcza $mier¢ Chrystusa na krzyzu,
mozna powiedzieé, ze ostateczne powolanie czlowieka jest wyjatkowe, nawet
boskie, gdyz Duch Swiety w znany tylko Bogu sposéb wlacza wszystkich
ludzi w tajemnic¢ paschalna, czyli w zbawcze dzieto Chrystusa, ktérym jest
Jego cierpienie, Smier¢ i zmartwychwstanie. Powszechno$¢ zbawczego dziata-
nia Chrystusa wyplywa zatem z faktu niewidzialnego dziatania taski Boga
w cztowieku (KDK 22).

Pytanie o zbawcza warto$¢ religii jako takiej nalezy zatem rozpatrywac
w kontekscie tego powszechnego dziatania Chrystusa. Oznacza to, ze tylko
w Osobie Jezusa Chrystusa, ktory jest droga, prawda i zyciem (J 14,6), czto-
wiek moze odnaleZ¢ dopetnienie swojego bytu religijnego. Tylko w Chrystu-
sie bowiem Bog pojednal ze sobg wszystko (2 Kor 5,18-19) i dlatego tylko
w Nim cztowiek moze znaleZ¢ odpowiedZ na temat tajemnicy bdlu, cierpienia
i $mierci, na temat pochodzenia cztowieka, jego zycia na ziemi i zycia po
Smierci. Jezus umart za wszystkich, dlatego tylko dzigki Jego tasce wszyscy
moga dostapié zbawienia.

Uniwersalne roszczenie chrzescijainstwa jednocze$nie nie wyklucza mozli-
wosci zbawienia poza nim, gdyz, jak czytamy w Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium:

Ci bowiem, ktérzy bez witasnej winy nie znajac Ewangelii Chrystusowej i Ko-
Sciota Chrystusowego, szczerym sercem jednak szukaja Boga i wolg Jego przez
nakaz sumienia poznang staraja si¢ pod wpltywem taski petni¢ czynem, moga
osiggnaé wieczne zbawienie. Nie odmawia tez Opatrzno$¢ Boza koniecznej do
zbawienia pomocy takim, ktérzy bez wlasnej winy w ogéle nie doszli jeszcze do
wyraznego poznania Boga, a usituja nie bez taski Bozej, wie§¢ uczciwe zycie.
Cokolwiek bowiem znajduje si¢ w nich z dobra i prawdy, Kos$ciét traktuje jako
przygotowanie do Ewangelii i jako dane im przez Tego, ktéry kazdego cztowieka
o$wieca, aby ostatecznie posiadl zycie (KK 16).
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Sob6r Watykarski II mocno zaakcentowat prawde o Jezusie Chrystusie
jako jedynym Zbawicielu catej ludzkosci, a w tym wyznawcéw innych religii.
Osoba Jezusa nie jest obca religiom monoteistycznym, takim jak islam i ju-
daizm, o czym wspomina deklaracja Nostra aetate w numerze 3 i 4.

Tematyka poruszana w ramach chrystologicznych podstaw dialogu obejmu-
je przede wszystkim takie zagadnienia, jak: rola Jezusa Chrystusa jako Stowa
Bozego (Logos) w stworczym akcie stworzenia $§wiata, zapowiedzi przyjscia
Zbawiciela w Osobie Jezusa Chrystusa, znaczenie zwiastowania i wcielenia
Syna Bozego, §wiadomo$¢ synostwa Bozego i zbawczej misji Jezusa, obja-
wieniowy charakter cudoéw Jezusa, a zwlaszcza rola zbawczej meki, $mierci

i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa'®,

3. POWSZECHNA OBECNOSC DUCHA SWIETEGO
— PODSTAWA PNEUMATOLOGICZNA

Ostateczng wola Boga, objawiong w Osobie i dziele Jezusa Chrystusa, jest
powotanie wszystkich ludzi do nowego zycia z Bogiem i do zbawienia. ,,Do
nowego Ludu Bozego powotani sg wszyscy ludzie” (KK 13), ktérzy byli
rozproszeni po calym Swiecie. Nieustanne realizowanie si¢ Bozej ekonomii
zbawienia mozliwe jest dzieki powszechnej obecno$ci Ducha Swigtego, dzia-
tajacego zaré6wno w KoSciele, jak i poza jego widzialnymi granicami. To
posoborowe ,,odkrycie” zawdzigczamy w duzej mierze tworczos$ci Jana Paw-
ta II, ktéry dostrzegt obecno$é dziatania Ducha Swietego réwniez poza wi-
dzialnym cialem KoSciota. To wtasnie jest tematem papieskiej encykliki Do-
minum et Vivificantem, w calo$ci po§wigconej dziataniu i roli Ducha Swietego
w zyciu Kosciota i §wiata'®.

Ukazanie obecno$ci i powszechnego dziatania Ducha Bozego w réznych
tradycjach religijnych, w opinii J. Dupuis, stanowi najwazniejszy wktad Jana
Pawta II w fundament teologiczny dialogu miedzyreligijnego?’. Dodajac do
»tajemnicy jedynoSci” Boga trzeci element, tj. aktywnga obecno$¢ Ducha Bo-
zego w zyciu religijnym ,,innych”, dowartoSciowat tym samym praktyki nie-
chrzescijan, zwtaszcza modlitwe, ktéra uznal za dzialanie samego Ducha
Swi@tego, obecnego tajemniczo w sercu kazdego cztowieka. Jan Pawet II t¢

18 Rusecki, Traktat o religii, 518-26.
19 Kluj, ,, Teologiczne podstawy dialogu miedzyreligijnego”, 83.
20 Dupuis, Chrzescijaristwo a religie, 299.



TRYNITARNE PODSTAWY DIALOGU MIEDZYRELIGIINEGO 43

tajemnicza obecno§é Ducha Swietego rozciagnat nie tylko na zycie religijne
poszczegdlnych oséb, ale uznat, ze obejmuje ono swoim dziataniem tradycje
religijne, do ktérych ci ludzie naleza. A skoro tak jest, to zdaniem papieza
kazda autentyczna modlitwa, wartoS$ci, cnoty i skarby madroSci ukryte w réz-
nych tradycjach religijnych, a wigc i sam dialog sa owocami aktywnej obec-
nos$ci Ducha Swi@tegOZI.

Pneumatologiczna podstawa dialogu wskazuje na uniwersalny wymiar
dzieta dokonanego na krzyzu przez Jezusa Chrystusa. Dzigki tajemniczej
obecno$ci Ducha Swietego w sercu i w sumieniu cztowieka moze on doj$é
do pelni prawdy i zbawienia. Celem dialogu nie jest bowiem ch¢é stworzenia
jednej wspdlnej wszystkim ludziom religii Swiatowej, lecz poszukiwanie
prawdy, ktdérej nasiona i zarodki znajdujg si¢ tez w innych religiach. Ze
wzgledu na te witasnie ,,zarodki Stowa” Bozego, ukryte w innych religiach,
wszystkim ich wyznawcom nalezy sie szacunek??.

Jan Pawet II wyraznie ktadt akcent na to, ze ,,Duch Swiety dziata skutecz-
nie takze poza widzialnym organizmem KoS$ciota. Dziatanie to mozliwe jest
poprzez wspomniane na Soborze semina Verbi («zarodki Stowa»), ktére sta-
nowia jakby wspdlny soteriologiczny korzeri wszystkich religii”. Dzigki nim
obecnos¢ Ducha Swietego obecna jest we wszystkich ,religijnych poszukiwa-
niach” oraz w ,,do§wiadczeniach i tradycjach” $wiata®. ,,«Ziarna prawdy»
istniejace i dzialajace w réznych tradycjach religijnych — jak pisat Jan Pa-
wet II — sa odblaskiem jedynego Stowa Bozego, «ktére o$wieca kazdego
cztowieka» (por. J 1,9) i ktére stato si¢ cialem w Jezusie Chrystusie (por.
J 1,14). Sa one rowniez «owocem Ducha Prawdy przekraczajacego w swym
dziataniu widzialny obrgb Mistycznego Ciata Chrystusa», ktéry to Duch
«tchnie tam, gdzie chce» (J 3,8)"2*. ,«Semina verbi» — czytamy w encykli-
ce Jana Pawla II Redemptor hominis (4 111 1979), Swiadcza o tym, Ze na
ré6znych wprawdzie drogach, ale przeciez w jednym kierunku postepuje to
najgiebsze dazenie ducha ludzkiego, ktére wyraza si¢ w szukaniu Boga —
a zarazem w szukaniu poprzez dazenie do Boga — pelnego wymiaru czlowie-
czefistwa, petnego sensu zycia ludzkiego” (RH 11).

Ze wzgledu na tajemnicze dziatanie Ducha Swietego w innych religiach
i obecne w nich ,,zarodki Stowa” (DM 11), religie te maja wartoS¢ zbawcza

2l Tamze, 300.
22 Sakowicz, Pojecie, formy”, 78.

2 Jan Pawet II, ,Duch Bozy a «ziarna prawdy» obecne w religiach niechrzescijariskich”,
L’Osservatore Romano 20, nr 1 (1999): 44-45.
24 Tamze.
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dla swoich wyznawcéw?. Dzigki obecnosci i dziataniu w nich Ducha Swie-
tego ,,sposoby dziatania i zycia, nakazy i doktryny” innych religii ,,0dbijaja
promiefi owej Prawdy, ktéra o§wieca wszystkich ludzi” (DRN 2).

Biblijna podstawa dialogu gtoszaca, ze ,,B6g stworzyt niebo i ziemi¢” (Rdz
1,1), nie tylko wskazuje na to, iz zycie w calym kosmosie jest objawieniem
tego jedynego Boga Stwoércy, lecz takze, ze dziata On w stworzonym $wiecie
na wiele sposob6w przez Ducha Swietego. Wszyscy ludzie sa zatem wezwani
do odkrywania obecno$ci Boga w tych réznorodnych formach dynamiki histo-
rycznie aktywnego Boga. Dlatego Jan Pawet II podkreslat, ze to ,,Duch Swie-
ty jest obecny w religijnych poszukiwaniach ludzkos$ci oraz w wyrazajacych
je réznych do$wiadczeniach i tradycjach”?®. Fakt pluralizmu religijnego
w §wiecie, zdaniem Jana Pawtla II, wynika z ,,pierwotnego otwarcia si¢ czto-
wieka na Boga”, o czym §wiadcza ,,wszelkie poszukiwania prawdy i dobra,
a ostatecznie Boga, podejmowane przez ludzkiego ducha wzbudzane sg przez
Ducha Swietego”?’. ,Ich zatozycielami — jak stwierdzil papiez — byli ludzie,
ktérzy z pomoca Ducha Bozego zdobyli gigbsze doswiadczenie religijne.
Dos$wiadczenie to, przekazane innym, przyjeto postaé doktryn, obrzedéw
i przykazan w réznych religiach”?®. To powszechne dziatanie Ducha Swiete-
go, w opinii papieza, najbardziej widoczne jest w modlitwie, ktéra bedac
przekraczaniem samego siebie, staje si¢ objawieniem tajemnicy obecnoS$ci
Ducha Bozego w ,.sercach wszystkich ludzi”?.

Jan Pawet II podkreslal, ze owo dziatanie Ducha w innych religiach nie
ogranicza si¢ tylko do form autentycznej modlitwy. ,,Obecno$¢ i dziatanie Du-
cha — jak napisat w encyklice Redemptoris missio — nie dotycza tylko jednostek,
ale spoteczeristwa i historii, narodéw, kultur, religii (n. 28)”*". Ten fakt spra-
wia, ze ,,poprzez praktykowanie tego, co dobre w ich wiasnych tradycjach reli-
gijnych i postgpujac zgodnie z gtosem sumienia, cztonkowie innych religii od-
powiadaja pozytywnie na Boze wezwanie i dostgpuja zbawienia w Jezusie Chry-
stusie, nawet jezeli nie uznaja Go za swego Zbawiciela (por. DM 3, 9,11)73!,
»3koro [...] za wszystkich umart Chrystus i skoro ostateczne powotanie cztowie-

25 Zbigniew Kubacki, ,,Czy chrzescijanie potrzebuja innych religii?”, Zycie Duchowe 56
(2008): 15.
26 Jan Pawet II, ,,Duch Bozy a «ziarna prawdy» obecne w religiach niechrzescijariskich”, 44.
7 Tamze.
28 Tamze.
2 Tamze.
30 Tamze.
3 Tamze.
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ka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie boskie, to musimy uznaé, ze Duch Swie-
ty wszystkim ofiaruje mozliwos$¢ dojscia w sposéb Bogu wiadomy do uczestnic-
twa w tej paschalnej tajemnicy (KDK 22)”%,

Skoro ,,zbawcze znaczenie Jezusa mozna zrozumiel tylko w kontekscie
zbawczego planu trynitarnego”, to — wedtug Jana Pawta II — jednocze$nie
nalezy pamigtac tez o tym, ze Duch Swiety ,»jest obecny od pierwszego mo-
mentu stworzenia, jako pierwszy przejaw miloSci Boga Tréjjedynego”
w §wiecie, ,jako Jego sita dajaca zycie™?, i jako ukryta moc, ,dziatajaca
w historii, kierujaca nia drogami prawdy i dobra”.

Osoba Ducha Swigtego, jako objawienie si¢ wzajemnej mitosci Ojca i Syna,
w mySli chrzescijaiskiej wskazuje na to, ze réwniez Paraklet jest Zrédlem zycia
wszelkich stworzen, a zwlaszcza istot ludzkich, ktére staja si¢ miejscem przeby-
wania Ducha, gdy przez chrzest zostaja wyniesione do godno$ci przybranych
dzieci Bozych®. Ten wtasnie Duch mitosci, na co wskazywat wielokrotnie pa-
piez, ,,bezustannie rozsiewa ziarna prawdy posréd wszystkich ludéw, w ich reli-
giach, kulturach i filozofiach™3%. Oznacza to, ze inne »religie, kultury i filozofie
moga dopomagaé ludziom w walce ze ztem i w stuzbie Zyciu i wszelkiemu do-
bru”, gdyz Duch Swiety ,,podtrzymuje ludzi w dazeniu do porozumienia i wza-
jemnej akceptacji™?’.

Powszechna obecno$é Ducha Swictego w §wiecie — zdaniem Jana Pawta II
— nie moze jednak zwalnia¢ chrzeScijan z koniecznoS$ci gloszenia Jezusa
Chrystusa jako jedynego Zbawiciela. Jest ona bowiem ,,nieodlaczna od po-
wszechnego zbawienia w Jezusie”, ,,w ktérym stworzenie i historia zostaty
odkupione i znajduja swe dopetienie”®. Z tego powodu powszechna obec-
nos$¢ Ducha Swietego jest §cisle zwigzana z Jego dziataniem w Ciele Chrystu-
sowym, ktérym jest Kosciét®, rozumiany jako ,zalazek krélestwa Bozego”
na ziemi®.

32 Tamze.

33 Jan Pawet II, ,,Posynodalna Adhortacja Apostolska Ecclesia in Asia”, w Wybrane pro-
blemy Kosciota w Azji w swietle posynodalnej adhortacji Jana Pawta 11, red. Jarostaw Rézan-
ski (Warszawa: Wydawnictwo Papieskich Dziet Misyjnych, 2004), nr 15.

3 Tamze.

3 Tamze.

36 Tamze.

37 Tamze.

3% Tamze, nr 16.

3 Tamze.

40 Tamze, nr 17.
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Z tego wzgledu szczegdlne miejsce w dialogu Kosciota z wyznawcami
innych religii petni Zestanie Ducha Swietego, ktory jest sita sprawcza i moca
dialogu. To wtasnie Trzecia Osoba Boska sprawia, ze chrze$cijanin moze
odkrywaé zarodki prawdy (logoi spermatikoi) obecne w innych systemach
wierzeii, tradycjach religijnych i filozoficznych*!. W dialogu bowiem ,,prze-
strzenia obecno$ci Ducha Swietego — jak zauwaza Eugeniusz Sakowicz — jest
sumienie cztowieka, w ktéorym dokonuja si¢ jego fundamentalne wybory mo-
ralne i zyciowe”*%.

Dialog nie moze by¢ wyrazem budowania jakiej$S nowej ,,wiezy Babel”.
Taki wysilek bytby jedynie chegcig urzeczywistnienia jakiej$ jednosci ludzkiej
bez powszechnos$ci jej zbawienia. Autentyczny dialog powinien wigc by¢é
realizowany w S$wietle Pigédziesiatnicy, ktéra stanowi dar powszechnosci
w jednosci®’. Dar Ducha jest bowiem réwnoczesnie darem zmartwychwstate-
go Jezusa*, prowadzacym wszystkich ludzi do Chrystusa®, ktéry bedac
Jego $§wiadkiem, domaga sig¢, aby ci, co w Niego wierza, §wiadczyli prawde
o Jezusie, ktéry jest jedyna droga prowadzaca do Boga*®.

PODSUMOWANIE

Sumujac, stwierdzi¢ nalezy, ze ,trynitarne podstawy dialogu chrzescijai-
stwa z religiami umozliwityby sprowadzenie go z ptaszczyzny czysto prak-
tycznej i pragmatycznej [...] na ptaszczyzne teologiczng. Tym samym ukaza-
tyby one jeszcze wigksza jednos$¢ calej historii zbawienia, a przez to z pew-
noS$cia przyczynilyby si¢ do wigkszej jednoSci wyznawcdw wszystkich religii
§wiata i catego rodzaju ludzkiego™’.

Dialog to przede wszystkim zaprzeczenie mySlenia stereotypami. Jedno-
czes$nie trzeba pamigtaé o tym, Ze ,,jezeli teologia jest wiarg szukajaca zrozu-
mienia (fides quaerens intellectum), to prawdziwej refleksji teologicznej

4 Eugeniusz Sakowicz, ,,Misje i dialog — soborowy dualizm?”’, Nurt SVD 50, nr 2 (2016): 310.

4 Tamze.

43 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, ChrzeScijaristwo a religie, red. Ireneusz Ledwon,
Kazimierz Pek (Lublin: Wydawnictwo Ksigzy Marianéw, 1999), nr 57.

44 Tamze, nr 58.

4 Tamze, nr 59.

46 Tamze, nr 60.

47 Rusecki, Traktat o religii, 538.
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w dialogu nie mozna prowadzié¢ odcinajac si¢ od Zrédet swojej wiasnej wia-
ry*®. Prawdziwy dialog uczy bowiem otwarto$ci i zrozumienia dla innych,
w tym takze i samego siebie. To wtlasnie pragnienie zrozumienia siebie
,otwiera umyst, serce i ducha na druga osobe”*. Odmawiajac dialogu ska-
zujemy samych siebie na zycie w poczuciu alienacji i wyobcowania. Odmowa
ta powoduje, ze drugi cztowiek, tym bardziej jesli reprezentuje zupetnie inny
Swiat, mentalno$¢ czy religig, bardzo tatwo kreowany jest jako obcy, jako ten,
ktérego nalezy si¢ bac. Dialog natomiast pozwala nam t¢ ,,inno$¢” zrozumie¢.
Pozwala zaakceptowaé réznice przekonain w duchu wzajemnego szacunku,
powazania i braterstwa.

Ten, kto zna siebie, nie ma problemu z otwarciem si¢ na poznanie drugie-
go czlowieka. Bedac mocno ugruntowanym w swojej wlasnej wierze, nie boi
si¢ pozna¢ i zrozumie¢ wiary drugiego czlowieka. Teologiczne podstawy
dialogu wyplywaja bowiem z ontycznej natury cztowieka, ktéry zostal stwo-
rzony na obraz i podobieristwo Boga w Trdjcy Jedynego. Jako istota Swiado-
ma, rozumna, wolna i zdolna do komunikacji z Bogiem, §wiatem i innymi
ludZmi, jest predysponowany do dialogu migdzyreligijnego.

Podstawa patrylogiczna dialogu mi¢dzyreligijnego wskazuje na Boga Ojca
— jedynego Stworce i Zbawce. Podstawa chrystologiczna podkresla dzieto
dokonane przez Jezusa Chrystusa, ktéry jest Wcielonym Logosem — Po-
wszechnym Zbawicielem. Podstawa pneumatologiczna ukazuje powszechng
obecnos¢ Ducha Swietego.
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Streszczenie

Artykut omawia w zarysie trynitarne podstawy dialogu chrzescijaiistwa z innymi religiami.
Wynikaja one z Bozego objawienia: w akcie stworzenia (podstawa patrylogiczna), Wcielenia
Syna Bozego (podstawa chrystologiczna) oraz obecnosci i dziatania Ducha Swietego w Koscie-
le i $wiecie (podstawa pneumatologiczna). Przedstawia ponadto wktad Soboru Watykarskie-
go II i zaangazowanie §w. Jana Pawtla II w dzieto dialogu miedzyreligijnego.

Stowa kluczowe: dialog; dialog miedzyreligijny; objawienie; trynitarne podstawy dialogu;
Sobdr Watykanski II, Jan Pawel II, owoce dialogu.



