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THE SPIRITUALITY OF MERCY ACCORDING TO POPE FRANCIS

A bstract Thanks to the last popes, especially Francis, a characteristic feature of the
Catholic Church in the third millennium is the cult of God’s mercy. It requires the formation
of appropriate spiritual attitudes, which in contemporary theology of spirituality are described
by pointing to their cognitive, axiological-affective, and practical-action aspects.

The theme of mercy permeates the life of the Church so deeply that we can speak not only
of the spirituality of mercy, but also of the merciful dimension of Christian spirituality.

The cult of God’s mercy is closely related to the liturgy, therefore — especially the Eucha-
ristic liturgy — it also has a merciful dimension. Therefore, shaping the attitudes of mercy has
its source in it.
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Obecna w Biblii od poczatku prawda o Bogu bogatym w milosierdzie,
w ostatnich dziesigcioleciach bardzo ozyta w §wiadomoSci eklezjalnej i stata
si¢ popularna w duchowos$ci Kosciota katolickiego gtéwnie za sprawa prywat-
nych objawieri §w. Faustyny Kowalskiej, opisanych w jej Dzienniczku.

Wielkie zastugi w tym wzgledzie ma §w. Jan Pawet II, ktéry jeszcze jako
arcybiskup Krakowa inspirowat najbardziej wytrawnych teologéw polskich do
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wnikliwej refleksji nad ta prawda. Wydatnie przyczynit si¢ do cofnigcia przez
Stolice Apostolska notyfikacji z 1959 r. zakazujacej tego kultu w formach
zaproponowanych przez krakowska mistyczke. Ponadto doprowadzit do re-
wizji transkryptu Dzienniczka i poddania go wnikliwej analizie teologicznej'.
Po wyborze na tron Piotrowy wydat przetomowa encyklik¢ Dives in miseri-
cordia (z 30 XI 1980), w ktérej wprawdzie nic nie wspomnial o formie kultu,
jaka §w. Faustyna otrzymata w objawieniach, ale dal mocna podbudowg teo-
logiczng i przygotowat grunt pod jego upowszechnienie, co stato si¢ faktem
w zwiazku z jej beatyfikacjg (18 IV 1993) i kanonizacja (30 IV 2000).
W swoich alokucjach czgsto podejmowat temat mitosierdzia Bozego. Podczas
ostatniej pielgrzymki do Polski, 17 VIII 2002 r. poSwigcit bazylike Bozego
milosierdzia w krakowskich Lagiewnikach, ustanawiajac ja Swiatowym cen-
trum tego kultu, a zarazem zlecajac KoSciotowi w Polsce misj¢ rozszerzania
go po calym $wiecie, zgodnie z zapowiedzia Chrystusa w jednym z objawien
zapisanych przez §w. Faustyng, Zze z Polski ,,wyjdzie iskra” (Dz 1732; Jan
Pawet II, 2008). Znamienne jest to, ze Sw. Jan Pawet II zmart w wigilig
Niedzieli Milosierdzia Bozego — 2 IV 2005 r.

Jego §ladem poszli nastgpcy. Benedykt XVI wielokrotnie powracal do
kwestii milosierdzia Bozego, pogiebiajac ja teologicznie, migdzy innymi
w encyklice Deus caritas est (z 25 XII 2005) i w innych swoich wypowie-
dziach (Warzeszak, 2016; Jedrzejski, 2017). Natomiast Franciszek, dopetniajac
dzieta swego wielkiego poprzednika, ustanowil Nadzwyczajny Jubileusz Mito-
sierdzia, ktéry trwal od uroczystosci Niepokalanego Poczecia — 8 XII 2015 r.
do uroczystosci Chrystusa Kréla Wszech§wiata — 20 XI 2016 r. Obficie czer-
piac z mySli §w. Jana Pawta II, wydat bulle pt. Misericordiae vultus (z 11 IV
2015), w ktérej zapowiedziat wspomniany Jubileusz. Czytamy w niej migdzy
innymi, ze konieczna i zarazem ,,mozliwa jest kontemplacja milosierdzia
Boga i przyjecie go jako wlasnego stylu zycia” (nr 13).

Piszac o stylu zycia, papiez zapewne ma na myS$li ksztalt postaw, przez
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ktére rozumie si¢ to wszystko, co zawiera si¢ w pojeciu ,,duchowos$¢”, w tym

! Na skutek licznych uchybieni przy transkrypcji rekopisu Dzienniczka §w. Faustyny Ko-
walskiej, Kongregacja Swietego Oficjum 6 III 1959 r. wydata notyfikacje zakazujaca tego
kultu. To sklonito teologdw do poddania pod refleksje prawdy o Bozym mitosierdziu, jak
réwniez wnikliwej analizy samego Dzienniczka. Istotne znaczenie miata opinia ks. Ignacego
Rézyckiego zawarta m.in. w opracowaniach: Zasadnicze rysy nabozeristwa do Mitosierdzia
Bozego (Krakéw, 1982) i Nabozeristwo do Mitosierdzia Bozego, studium teologiczne , Dzien-
niczka” bt. Siostry Faustyny Kowalskiej na temat NaboZerstwa (Krakéw, 1999), jak rowniez
sympozja i kongresy organizowane w latach 1966-1992 przez Osrodek Studium Mitosierdzia
Bozego w czgstochowskiej Dolinie Mitosierdzia.
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przypadku — ,,duchowo$¢ mitosierdzia”. PoSwigcit jej wiele uwagi rodwniez
w liscie apostolskim Misericordia et misera (z 20 X1 2016), wydanym na za-
koriczenie Nadzwyczajnego Jubileuszu Milosierdzia, oraz w licznych wypo-
wiedziach na temat Bozego mitosierdzia. Na uwage zastuguje ksigzka papieza
pt. Mitosierdzie to imie Boga. Rozmowa z Andreq Torniellim (Krakéw 2016).

Powszechno$¢ kultu Bozego mitosierdzia w ksztalcie, jaki wyrasta z tresci
Dzienniczka $w. Faustyny Kowalskiej, potwierdza, ze duchowo$¢ mitosierdzia
oddaje istot¢ KoSciota, a ponadto jest adekwatng odpowiedzia na gigboki
kryzys antropologiczny naszych czaséw, ktéry Sw. Jan Pawet II nazwat ,,cho-
robg horyzontalizmu” (por. EiE 34). Przejawia si¢ ona gtéwnie utrata nadziei
i chrzescijaniskiej pamigci, a co za tym idzie — swego rodzaju lgkiem przed
przysztos$cia, wewnetrzna pustka dregczaca wielu ludzi i utrata sensu Zycia,
»~fragmentaryzacja egzystencji”’, poczuciem osamotnienia, coraz liczniejszymi
podziatami i kontrastami oraz wieloma innymi zjawiskami o charakterze
destrukcyjnym (por. EiE 7-8; Chmielewski, 2006; Chmielewski, 2014).

W tym kontekScie duchowo$é mitosierdzia, ktéra na przetomie tysigcleci
stata si¢ jednym z wiodacych nurtéw zycia eklezjalnego, zdaje si¢ by¢ sku-
tecznym remedium na bolaczki wspdtczesnego Swiata. WyrazZnie wskazuje na
to Franciszek w swoim nauczaniu o mitosierdziu. éledza,c je, mozna nakresli¢
gtéwne rysy duchowosci mitosierdzia, czyli stylu zycia chrze$cijariskiego
ozywianego ta prawda wiary. Nie zamierzamy zatem w niniejszym opracowa-
niu zajmowac si¢ cala tematyka milosierdzia, gdyz z okazji Nadzwyczajnego
Jubileuszu powstata bogata literatura na ten temat. Chcemy natomiast wskazaé
na mitosierdzie, jako zasadnicza postaw¢ duchowa chrzescijanina.

1. MILOSIERDZIE JAKO POSTAWA DUCHOWA

Dzieto promocji kultu Bozego mitosierdzia, podjete przez Sw. Jana Paw-
fa I, z duzym zaangazowaniem kontynuuje Franciszek, obficie czerpiac
z doktrynalnego wkladu swego §wigtego poprzednika. O ile jednak encyklika
Dives in misericordia, uznawana za magna charta teologii, duchowosci i kul-
tu mitosierdzia Bozego, ma raczej charakter systematycznego traktatu dogma-
tycznego, to bulla Misericordiae vultus i list apostolski Misericordia et mise-
ra zawieraja liczne pastoralne i praktyczne odniesienia do zycia chrzescijai-
skiego. Mozna wigc powiedzieé, ze sa bardziej traktatami ascetyczno-ducho-
wymi, w ktérych papiez zawarl nie tylko przestanki dogmatyczne, wytozone
przez swego poprzednika, ale takze wskazal na racje aksjologiczne z usilng
zacheta do przezywania Roku Mitosierdzia, jak rowniez zaproponowal szereg



128 KS. MAREK CHMIELEWSKI

konkretnych dziatafi majacych na celu doprowadzenie wspétczesnego cztowie-
ka do doswiadczenia prawdy o mitosiernej mitosci Boga.

Wsréd wielu okolicznosci, ktére realnie wpltywaja na tre$é i jako$¢ do-
Swiadczenia duchowego, jest spoteczna marginalizacja, ktéra znalazta si¢
w centrum uwagi papieza. Sytuacj¢ marginalizacji spolecznej okresla on jako
peryferie egzystencji”>. Nie wykluczaja one do$wiadczenia duchowego,
ktére moze owocowaé bogatym zyciem duchowym, lecz przeciwnie — stano-
wia wyjatkowgq okoliczno$¢, dzigki ktérej moze rozwijaé si¢ duchowos$é mito-
sierdzia. Temu celowi miat stuzy¢é migdzy innymi ustanowiony Jubileuszowy
Rok Mitosierdzia i zwigzane z tym papieskie nauczanie. Poddajac je analizie
teologicznej mozna doj$¢ do wniosku, ze w petni zasadng jest teza o specy-
ficznej duchowos$ci mitosierdzia. A poniewaz ta prawda przenika wszystkie
aspekty zycia KoSciota, z liturgia wilacznie, wigc nie pozbawiona racji jest
rowniez teza o mitosierdziowym wymiarze wspdtczesnej duchowosci chrzesci-
jariskiej i zycia chrzescijariskiego w ogéle?.

Dla wykazania tego postuzymy si¢ metoda wypracowang w Srodowisku
polskich teologéw duchowos$ci. Polega ona na wskazaniu postaw, ktére maja
do przedmiotu do$§wiadczenia duchowego trojakie odniesienie: poznawcze,
aksjologiczno-afektywne i praktyczno-dziataniowe. Duchowo$¢, w sensie
ogbélnym, a szczegdlnie duchowosc¢ religijng, a wigc réwniez chrzeScijaniska,
rozumie si¢ bowiem jako zespdt postaw, czyli wzglednie statych pogladéw,
warto$ciowan, decyzji i dziatan, uyymowanych w aspekcie poznawczym, aksjo-
logiczno-afektywnym i dziataniowym (Chmielewski, 2010b). Odpowiednio do
tego o duchowosci mitosierdzia (duchowosci mitosierdziowej) mozna méwié

2 To plastyczne i adekwatne okreslenie nierzadko pojawia si¢ w alokucjach i dokumentach
papieza Franciszka. NajczeSciej, bo 9 razy wystepuje w adhortacji Evangelii gaudium o gtosze-
niu Ewangelii we wspétczesnym $wiecie (z 24 XI 2013). Po jednym razie zostato uzyte w Li-
$cie apostolskim do wszystkich os6b konsekrowanych z okazji Roku Zycia Konsekrowanego
(z 21 XI 2014), Oredziu na gwiatowy Dzien Mtodziezy 2014 i w bulli Misericordiae vultus
w numerze 15.

3 Wydaje sie, ze bardziej poprawnym jest méwi¢ — na przyktad — nie tyle o duchowosci
eucharystycznej, maryjnej czy milosierdzia, co raczej o eucharystycznym, maryjnym czy mito-
sierdziowym wymiarze duchowos$ci chrzedcijanskiej. Te i inne style zycia duchowego nie
stanowia odrgbnych duchowosci, lecz pozostaja wzgledem siebie komplementarne i eksponuja
rézne aspekty jednej co do istoty duchowosci chrzeScijariskiej. Gdy chodzi o maryjnosé, to
zaréwno $§w. Jan Pawel II jak i Papieska Migdzynarodowa Akademia Maryjna w dokumencie
Matka Pana. Pamieé — obecnos¢ — nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczqce postaci
i misji Najswietszej Dziewicy Maryi (Watykan, 2000) wyraznie opowiadajg si¢ za maryjnym
wymiarem duchowosci chrzescijanskiej (Chmielewski, 2010a). To samo dotyczy mitosierdzio-
wego wymiaru duchowosci katolickiej (Matulewicz, 2007).
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wowczas, gdy chrzeScijanin w Chrystusie rozpoznaje Oblicze Boga jako Ojca
bogatego w mitosierdzie (milosierdzie doznawane); gdy uznaje, ze zasluguje,
by by¢ ogarnigtym przez Jego mitosierdzie i pozwala si¢ temu mitosierdziu
ogarnaé (mitosierdzie uznawane); a wreszcie — gdy odpowiadajac na rozpo-
znany i przyjety dar mito$ci mitosiernej — podejmie czyny mitosierdzia (mito-
sierdzie Swiadczone).

1.1. ASPEKT POZNAWCZY DUCHOWOSCI MILOSIERDZIA

Jesli chodzi o pierwsze z odniesiefi, to — jak zauwaza jeden z autoréw —
»podstawa duchowosci milosierdzia jest objawiona przez Jezusa Chrystusa
prawda o Bozym mitosierdziu”, wobec tego ,,intelektualno-poznawczy wymiar
duchowoS$ci cztowieka sprowadzac si¢ bedzie do poznania przez niego prawdy
o mitosierdziu Bozym” (Wejman, 1999).

Jak wynika z Objawienia i opartego na nim nauczania KoS$ciota, mitosier-
dzie stanowi najwyzszy przymiot Boga i jest gtgboko zakorzenione w tajem-
nicy Przenaj$wigtszej Tréjcy oraz misterium Wcielenia. Daje temu wyraz
zar6wno $w. Jan Pawet II, jak i Franciszek. Pierwszy pisze, iz ,,bogaty w mi-
losierdziu swoim Boég” (por. Ef 2,4) jest Tym, ktérego objawil nam Jezus
Chrystus jako Ojca” (DiM 1). Z kolei Franciszek swa bulle rozpoczyna
stwierdzeniem, ze ,,Jezus Chrystus jest obliczem milosierdzia Ojca”, gdyz
»swoimi stowami, gestami i catg swoja osoba objawia mitosierdzie Boga”.
Natomiast milosierdzie samo w sobie, to szczegdlna posta¢ mitosci, ktéra
przekracza Scista miarg sprawiedliwosci (por. DiM 5). Wedtug §w. Jana Paw-
fa II ,,mito$¢ ta w sposéb szczegdlny daje o sobie znaé w zetknigciu z cier-
pieniem, krzywda, ubdstwem, w zetknigciu z cata historyczna «ludzka kon-
dycja», ktéra na rézne sposoby ujawnia ograniczono$¢ i stabos¢ cztowieka,
zaréwno fizyczna, jak i moralng” (DiM 3).

W §lad za swoim poprzednikiem Franciszek, we wprowadzeniu do bulli
Misericordiae vultus, prawdzie o mitosierdziu nadaje jednoznaczny rys chry-
stologiczno-inkarnacyjny i trynitarny. Pisze bowiem, ze ,,Jezus Chrystus jest
obliczem milosierdzia Ojca”. W tym stwierdzeniu upatruje on syntezy wiary
chrzes$cijanskiej, gdyz w Chrystusie, jako odwiecznym Stowie (Logosie), ,,gdy
nadeszia petnia czaséw” (por. Ga 4,4), Bég bogaty w mitosierdzie ,,zestat
swojego Syna, narodzonego z Maryi Dziewicy, aby objawi¢ nam w sposéb
ostateczny swoja mito$¢. [...] Jezus z Nazaretu swoimi stowami, gestami
i cala swoja osobg objawia milosierdzie Boga” (nr 1). Prawda o mitosierdziu
ma stanowic tez o$ calej teologii, w tym takze duchowosci. Odno$nie do tego
w lisScie do Wielkiego Kanclerza Papieskiego Uniwersytetu Katolickiego
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Argentyny z okazji stulecia zalozenia Wydziatu Teologicznego (z 3 111 2015),
Franciszek przypomniat, ze wspdiczesne uprawianie teologii ma si¢ odbywac
,»W kluczu mitosierdzia”, ktére jest ,,sama istota Ewangelii Jezusa”. Milosier-
dzie urasta do istotnego klucza hermeneutycznego wszelkich rozwazan teolo-
gicznych. Jest perspektywa, poza ktora teologia odrywa si¢ od zycia chrzeSci-
janskiego. Ono powinno by¢ rzeczywisto$cia centralng dla réznych dyscyplin
teologicznych: ,,Bez milosierdzia, nasza teologia, nasze prawo, nasza postuga
pastoralna, popadaja w niebezpieczenistwo biurokratycznej matodusznosci badz
w ideologig, ktéra ze swej natury chce oswoié tajemnicg. Pojmowacé teologi¢
to pojmowac Boga, ktéry jest Mitoscig” (Franciszek, 2015¢c; Kotynski, 2017).
Obecny papiez, przyjmujac wszystko, co §w. Jan Pawel II wylozyt na
temat Bozego mitosierdzia, wyjasnia, czym jest mitosierdzie nie tyle w Bogu
samym, co w odniesieniu do ludzi*. W cytowanej bulli pisze bowiem, Ze ta
tajemnica Bozego mitosierdzia jest ,,dla nas Zrédtem radosci, ukojenia i poko-
ju. Jest warunkiem naszego zbawienia. Milosierdzie: to jest stowo, ktére
objawia PrzenajSwigtsza Tréjce. Milosierdzie: to najwyzszy i ostateczny akt,
w ktérym Bég wychodzi nam na spotkanie. Milosierdzie: jest podstawowym
prawem, ktére mieszka w sercu kazdego cztowieka, gdy patrzy on szczerymi
oczami na swojego brata, ktérego spotyka na drodze zycia. Milosierdzie: to
droga, ktéra taczy Boga z cztowiekiem, poniewaz otwiera serce na nadziej¢
bycia kochanym na zawsze, pomimo ograniczefi naszego grzechu” (nr 2).
Kontynuujac tg¢ mys§l, Franciszek za Sw. Tomaszem stwierdza, ze ,,wlasci-
we Bogu jest stosowanie mitosierdzia i w tym najwyrazniej wyraza si¢ jego
wszechmoc”. Totez ,,milosierdzie Boze nie jest znakiem stabosci, lecz prze-
jawem wszechmocy Boga” (MV 6), ktéra przejawia si¢ przede wszystkim
w historii zbawienia — historii mitoSci Boga do cztowieka. Jednak niewier-
nos$¢ i stabos$¢ tego drugiego nadata jej charakter hamartiologiczny. Ojciec
Swiety zaznacza wigc, ze ,,mitosierdzie wyraza zachowanie Boga w stosunku
do grzesznika, ofiarujac mu jeszcze jedng mozliwoS$¢ skruchy, nawrdcenia
i wiary” (MV 21). Ta pochylajaca si¢ nad ludzka ng¢dza mitos¢ Boga Tréj-
jedynego, z ktéra Franciszek wiaze atrybut czulosci, najpetniej i konkretnie

* Pod tym katem swoja teologie Bozego mitosierdzia uprawiat bt. Michat Sopocko, ktéry
wydat czterotomowe dzieto pt. Mitosierdzie Boga w dzietach Jego (Londyn—-Rzym—Paryz 1959-
1967). Wnikliwe opracowanie jego nauczania prezentuje s. Marietta-Elzbieta Kruszewska
w studium pt. Bég mitosierny w przepowiadaniu bt. ks. Michata Sopocki spowiednika sw. s.
Faustyny (Tarnéw, 2015). Z kolei stuga Bozy ks. Wincenty Granat, zajmujac si¢ problematyka
mitosierdzia, ktadt nacisk na chrystocentryzm. Pisal mianowicie o kulcie Chrystusa mitosierne-
go (Granat, 1970).
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objawita si¢ w Chrystusie. Dlatego ,,wpatrujac si¢ w Jezusa i w Jego mito-
sierne oblicze mozemy doswiadczy¢ mitosci Tréjcy Przenajswigtszej” (MV 8).
Ta mito§¢ w Nim stata si¢ ,,mozliwa, widoczna i namacalna”, gdyz ,,Jego
osoba jest niczym innym jak tylko mitoScia, ktéra si¢ daje za darmo”
(MV 8). Jak zauwaza Ojciec Swiety, wszystko, co Jezus czyni jako Bég
i Cztowiek, jest ,naznaczone mitosierdziem”, a zatem ,wszystko w Nim
mowi o mitosierdziu. Nie ma w Nim czego$, co bytoby wyzute ze wspdtczu-
cia? (MV 8). W tym sensie zasadnym jest stwierdzenie, Ze Chrystus jest
,»Obliczem mitosierdzia”, jak glosi tytul i pierwsze stowa bulli zapowiadajace;j
Jubileuszowy Rok Mitosierdzia®.

Podsumowujac ten etap rozwazan dotyczacy poznawczego aspektu ducho-
wosci mitosierdzia, warto jeszcze przywolaé interesujacy fragment wspomnia-
nej ksigzki Franciszka, w ktérej Andrea Tornielli pyta go o znaczenie stéw,
jakie napisat w adhortacji Evangelii gaudium, a mianowicie, ze ,,Boga nigdy
nie meczy przebaczanie win” (nr 3). W odpowiedzi papiez wyjasnil, ze Bog
nie me¢czy si¢ przebaczaniem win, ,,poniewaz jest Bogiem, poniewaz On jest
milosierdziem i poniewaz milosierdzie jest Jego pierwszym atrybutem. To
imi¢ Boga” (Franciszek, 2016b). W innym za$§ miejscu stwierdzil, ze ,,mifo-
sierdzie to dowdd tozsamosSci naszego Boga. [...] to naprawde objawienie
tozsamos$ci Boga” (Franciszek, 2016b).

Ojciec Swiety w bulli Misericordiae vultus zachgca wigc, aby nieustannie
kontemplowac t¢ tajemnice (por. nr 2), gdyz jest ona u podstaw duchowosci
milosierdzia. Tylko to, co zostalo poznane, moze by¢ uznane za warto$é
i pokochane.

1.2. ASPEKT AKSJOLOGICZNO-AFEKTYWNY DUCHOWOSCI MILOSIERDZIA

W ksztattowaniu postaw duchowych istotne znaczenie ma nie tylko pozna-
wanie prawdy o Bogu i cztowieku, ale réwniez uznanie jej, a wigc przyjecie
i wpisanie w swoja hierarchi¢ wartosci, co nie moze si¢ dokonaé bez afek-
tywnego zaangazowania podmiotu duchowego. Wobec tak doniostej prawdy,
jaka jest niczym nieuwarunkowana mitosierna mito$S¢ Boga, cztowiek nie
moze by¢ obojetny. Z tej racji Franciszek, w nawiazaniu do mysli §w. Jana
Pawta II na temat istoty Bozego mitosierdzia, juz w pierwszych zdaniach
bulli Misericordiae vultus wskazuje na aksjologiczne znaczenie tej prawdy dla
wspbtczesnego czlowieka (nr 2), a zwlaszcza dla KoSciota. Nieco dalej

5 Podobnie jak bt. Michat Sopocko, réwniez §w. Jan Pawet IT o Chrystusie uczyl, ze jest
.wcielonym milosierdziem” (por. DiM 2; Pyc, 2010).
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stwierdza, ze ,,architrawem, na ktérym wspiera si¢ zycie KoSciota, jest mito-
sierdzie” (nr 10). Ono jest kryterium, za pomoca ktérego potwierdza on swoja
wiarygodnos$¢ wobec $wiata.

O tym, jak wielka warto$¢ i znaczenie papiez nadaje mitosierdziu w zyciu
i dziataniu KoS$ciota, §wiadczy czestotliwo$¢ podejmowania tego tematu. Na
przyktad w adhortacji Evangelii gaudium pisze, ze ,,Kosciét powinien by¢
miejscem bezinteresownego milosierdzia, w ktérym wszyscy mogg si¢ czué
przyjeci, kochani, w ktérym moga do§wiadczy¢ przebaczenia i by¢ zacheceni,
aby zy¢ zgodnie z dobrym zyciem Ewangelii” (nr 114). W innym miejscu
tego dokumentu stwierdza, ze prowadzac misje ewangelizacyjna, Kosci6t
»ZyWwi nieprzebrane pragnienie ofiarowania mitosierdzia jako owoc do$wiad-
czenia nieskoriczonego milosierdzia Ojca i jego dynamicznej, wszystko ogar-
niajacej mocy” (EG 24). Idac tym tropem Franciszek z pewnym upodobaniem
parokrotnie poréwnuje Kosciét do szpitala polowego. Na przyktad podczas
spotkania z kaptanami diecezji rzymskiej dnia 6 III 2014 r. méwit: ,,Dzisiaj
Kos$ciét powinni§my wyobrazaé sobie jak «szpital polowy». [...] Trzeba le-
czy¢ rany, liczne rany! Bardzo wiele ran! Jest bardzo wiele oséb zranionych
przez problemy materialne, przez skandale, takze w Kosciele... Ludzi zranio-
nych przez utudy S$wiata... My ksieza musimy by¢ tam, blisko tych ludzi.
Mitosierdzie znaczy przede wszystkim leczy¢ rany. Kiedy kto§ jest zraniony,
potrzebuje natychmiast tego, a nie analiz, takich jak wskaZniki cholesterolu,
poziomu cukru we krwi... Jesli jest rana, zalecz rang, a potem przyjrzymy si¢
analizom. PéZniej bedzie leczenie specjalistyczne, ale najpierw trzeba zale-
czy¢ otwarte rany. Dla mnie to w danej chwili jest wazniejsze. A sg takze
rany ukryte, poniewaz sa ludzie, ktérzy oddalaja si¢, zeby nie pokazywad
ran...” (Franciszek, 2014c).

Aksjologiczny wymiar duchowos$ci mitosierdzia, jakie Kosciét §wigty ma
obowiazek Swiadczy¢ cztowiekowi, ktéry jest jego droga (por. RH 14), szcze-
g6lnie dostrzegalny jest w postudze odpuszczania grzechéw. A poniewaz —
jak zauwaza papiez — wspodlczesnie wiele os6b chetniej niz z sakramentu
pokuty korzysta z ustug ,,magéw i chiromantéw”, szukajac ,,zbawienia wszg-
dzie, gdzie to mozliwe”, a przede wszystkim kogo§, ,kto ich wystucha”,
dlatego postuga spowiadania odgrywa dzi§ niezwykle wazng rol¢ i na spo-
wiednikach spoczywa wielka odpowiedzialno$¢. ,,Jesli osoby te [ktére zostaty
Zranione — przyp. aut.] nie poczuja dzieki spowiednikom Bozej mitosci i mi-
losierdzia, oddala si¢ i moze juz nigdy nie wréca” (Franciszek, 2014c). A za-
tem ,,powotaniem KoS$ciola jest rozdawaé milosierdzie” (Franciszek, 2014c).
On ,.nie jest na Swiecie po to, by potepiaé, lecz by pozwoli¢ na spotkanie
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z tg przenikajaca do trzewi mitoScia, jaka jest Boze milosierdzie” — stwierdza
Franciszek (Franciszek, 2014c¢).

Do tego jednak, aby doceni¢ warto§¢ Bozego mitosierdzia i doSwiadczyé
go przez pokorng postuge Kosciota, konieczna jest wtaSciwa postawa grzesz-
nika, ktéry pragnie i poszukuje milosierdzia. Nie wystarczy z jego strony
samouznanie grzechu tak, jakby to byta plama na ubraniu. Dlatego papiez
podkresla, ze konfesjonat nie powinien by¢ ,pralnia”’, gdzie szybko mozna
pozby¢ si¢ plamy i wszystko wraca do wcze$niejszego stanu. ,,Grzech to
jednak co$ wiecej niz plama. Grzech jest zranieniem, a rana musi by¢ opa-
trzona, leczona” (Franciszek, 20140)6. Skutecznym za$ lekarstwem na rang
grzechu jest ufnos¢, ktéra w Swietle objawienn §w. Faustyny Kowalskiej jest
zasadnicza dyspozycja pozwalajaca doS§wiadczy¢é Bozego milosierdzia (por.
Dz 1074, 1182, 1485, 1578). Ojciec Swiety przestrzega zatem kaptandéw, aby
konfesjonatu nie traktowali jak ,,sali tortur”, ale jako ,,miejsce mitosierdzia
Pana, zach¢cajacego nas do czynienia mozliwego dobra” (EG 44). Mitosier-
dzie bowiem — jak méwit Franciszek podczas audiencji generalnej 10 IX
2014 r. — ,,pokonuje kazdy mur, kazda barier¢ i sktania ci¢ do szukania za-
wsze oblicza czlowieka, osoby. I wtasnie milosierdzie zmienia serce i zycie,
moze odrodzié¢ osobe i umozliwié jej wiaczenie si¢ w nowy sposéb w spote-
czefistwo” (Franciszek, 2014a). Konieczne jest zatem petne ufnosci otwarcie
si¢ na dar Bozego milosierdzia, ktérego nie zastapi zadna psychoterapia.
,Mitosierdzie istnieje, ale jesli nie chcesz go przyjac... Jesli nie uznajesz, ze
jestes grzeszny, to znaczy, ze nie chcesz przyjaé mitosierdzia, nie czujesz bys$
go potrzebowal. — zauwaza Franciszek w rozmowie z A. Torniellim — [...]
Albo mozesz wole¢ swoje rany, rany grzechu, mozesz postgpowac jak pies:
liza¢ je jezykiem, wylizywac rany. To choroba narcyzmu, ktéra przynosi
gorycz. To znajdowanie przyjemnos$ci, chorej przyjemnos$ci, w goryczy”
(Franciszek, 2016b). Tymczasem wtasciwa droga do doS§wiadczenia mitosier-
dzia, sugerowana przez Ojca Swigtego, jest petne ufnosci uznanie siebie grze-
sznikiem (por. RP 13), ktére, choé jest trudng droga nawrdcenia, to jednak
jest pewnego rodzaju taska. ,,To taska, ktéra zostaje ofiarowana. Bez taski

5w zwigzku z problematyka mitosierdzia Ojciec Swigty porusza wazna kwesti¢ moralnych
dyspozycji penitenta. Uwaza, ze powazna przeszkoda do tego, aby doswiadczyé Bozego mito-
sierdzia jest niemoralno$é, ktéra w odréznieniu od grzechu ,nie jest czynem, ale stanem,
stanem osobowym i spolecznym, w ktédrym kto§ przyzwyczaja si¢ zy¢”. Zaznacza takze, ze
cztowiek ,,niemoralny nie zna pokory, nie uwaza, by potrzebowal pomocy, prowadzi podwdjne
zycie. [...] Osob¢ niemoralng me¢czy proszenie o przebaczenie, zaczyna ona wierzyé, ze nie

musi juz o nie prosi¢” (Franciszek, 2014c).
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mozna doj$¢ co najwyzej do tego, by powiedzieé: jestem ograniczony, mam
swoje ograniczenia, to sa moje btedy” (Franciszek, 2016b).

Skoro méwimy o afektywno-aksjologicznym wymiarze duchowos$ci mito-
sierdzia, to warto w podsumowaniu wspomnie¢ jeszcze o tym, ze Franciszek
dostrzega jego doniosta warto§¢ takze w zyciu malzeiskim i rodzinnym.
Stwierdza bowiem, ze ,rodzina jest pierwsza szkota mitosierdzia, poniewaz
to tam jeste§my kochani i tam uczymy si¢ kochaé, doSwiadczamy przebacze-
nia i uczymy si¢ przebacza¢” (Franciszek, 2016b; Niemira, 2019). Zatem
rodzina jako pierwsza powinna zy¢ duchowos$cia milosierdzia.

1.3. ASPEKT PRAKTYCZNO-DZIALANIOWY DUCHOWOSCI MILOSIERDZIA

Gdy moéwi si¢ o duchowoSci, to najczeSciej przedmiotem uwagi staje si¢
jej praktyczno-dziataniowy aspekt, do czego zreszta sktaniajg stowa §w. Jaku-
ba Apostota, méwiace o tym, ze ,,wiara, jeSli nie bylaby polaczona z uczyn-
kami, martwa jest sama w sobie” (Jk 2,17), bytaby bezowocna (por. Jk 2,20)
1 bylaby jak ciato bez ducha (por. Jk 2,26). Nie dziwi zatem to, ze Franci-
szek, zwlaszcza w kontekScie Nadzwyczajnego Jubileuszu Mitosierdzia, szcze-
g6lnie duzo uwagi przywiazywat do tego, co czesto nazywane jest mitosier-
dziem ludzkim, podejmowanym w odpowiedzi na doznawane milosierdzie
Boze. OczywiScie, chodzi tu gtéwnie o klasyczny katalog uczynkéw wzgle-
dem ciata i wzglgdem duszy. ,,Jest moim goracym zyczeniem — pisze papiez
— aby chrzeS$cijanie zastanowili si¢ podczas Jubileuszu nad uczynkami mito-
sierdzia wzglgdem ciata i wzgledem ducha. Bedzie to sposéb na obudzenie
naszego sumienia, cz¢sto uSpionego w obliczu dramatu ubdstwa, a takze na
wchodzenie coraz glgbiej w serce Ewangelii, gdzie ubodzy sa uprzywile-
jowani przez Boze milosierdzie” (MV 15; Kucharski, 2016; Paszkowska,
2016). Jak dalej zaznacza Ojciec Swigty, petnienie uczynkéw mitosierdzia jest
waznym kryterium rozpoznawczym uczniéw Chrystusa. By wiec zy¢ ducho-
woScia milosierdzia, nie wystarczy — jak mowil §w. Jan Pawet II do zakonnic
w krakowskich Lagiewnikach 7 VI 1997 r. — samo gtoszenie prawdy o Bo-
zym mitosierdziu czy modlitwa o nie, ale nade wszystko potrzeba dziet mito-
sierdzia. Nie mozna wig¢c zaniedbywac zadnego z tych wymiaréw apostolstwa
zwigzanego z Bozym mitosierdziem (Jan Pawet II, 2008), gdyz — jak przypo-
mina Franciszek — w $wietle Ewangelii petnienie uczynkéw mitosierdzia ze
wzgledu na Chrystusa wobec ludzi najbardziej potrzebujacych bedzie przed-
miotem sadu po $mierci (por. Mt 25,31-45). W tym kontekScie papiez, po-
szerzajac nieco katechizmowy katalog uczynkéw milosierdzia, kaze zapytad
si¢ o to, ,,czy pomogliSmy przezwyciezy¢ watpliwosci, ktére rodza strach
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1 stajg si¢ Zrédtem samotnoSci; czy potrafiliSmy pokonac niewiedzg, w ktérej
zyja miliony os6b, a przede wszystkim dzieci pozbawione koniecznej pomo-
cy, aby wyzwoli¢ si¢ z ubdstwa; czy okazaliSmy blisko§¢ samotnemu i ucis-
nionemu; czy przebaczyliémy temu, kto nas obraza, i odrzuciliSmy wszelka
forme urazy i nienawiSci, ktéra prowadzi do przemocy; czy byliSmy cierpliwi
na wzor Boga, ktory jest tak bardzo cierpliwy wobec nas; i wreszcie, czy
powierzaliSmy Panu w modlitwie naszych braci i siostry” (MV 15).

Na temat uczynkéw mitosierdzia Franciszek pisat réwniez w oredziu na
Wielki Post 2016 r. (z 4 X 2015). Nosi ono znamienny tytul: ,,«Chce raczej
mitosierdzia niz ofiary» (Mt 9,13). Uczynki mitosierdzia w Roku Jubileuszo-
wym”. Czytamy tam mig¢dzy innymi, Ze ,,poprzez uczynki wzgledem ciata —
dotykamy ciata Chrystusa w braciach i siostrach, ktérzy potrzebuja, by ich
nakarmié, odziaé, przyja¢ do domu i nawiedzié, a poprzez uczynki duchowe
— dawanie rad, pouczanie, darowanie uraz, upominanie i modlitwe, obcujemy
bardziej bezposrednio z nasza wtasng grzesznoscia. Z tego powodu uczynkéw
wzgledem ciata i wzglegdem ducha nigdy nie nalezy od siebie oddziela¢”
(Franciszek, 2015b).

Swoimi wypowiedziami, niekiedy z nutg sarkazmu, papiez przestrzega
przed falszywa, angeliczng i pseudo-spirytualistyczng duchowoscia, ktéra
skupia si¢ niemal wylacznie na modlitwie i aktach poboznoSci. W Evangelii
gaudium czytamy, iz ,,nalezy odrzucaé pokus¢ duchowos$ci skupionej na wew-
netrznych, indywidualnych przezyciach, ktéra trudno bytoby pogodzi¢ z wy-
mogami milosierdzia, a ponadto z logika Wcielenia” (nr 262). Nieodzownym
wymiarem zdrowej duchowosci chrzescijaniskiej jest natomiast czynna mito§é
blizniego, ktéra powinna wypltywaé z doSwiadczenia mitoSci mitosiernej
Boga, a nie kierowac si¢ jedynie wspéiczuciem. Pomigdzy bowiem mitosier-
dziem, bedacym przejawem dojrzalego zycia duchowego, a wspoétczuciem
zachodzi kolosalna réznica. Papiez zauwaza, ze ,,milosierdzie jest boskie, jest
bardziej zwigzane z sadem nad naszym grzechem”, natomiast ,,wspétczucie
ma bardziej ludzkie oblicze” (Franciszek, 2016b). Oznacza to, ze samo wspot-
czucie nie jest wystarczajaca motywacja do podejmowania dziet mitosierdzia,
ktére w tym przypadku nie réznityby si¢ od zwyklej dobroczynnosci. Tym-
czasem chodzi o ewangeliczny nakaz §wiadczenia mitoS$ci i mitosierdzia (por.
Mt 25,40). Konieczna jest wigc motywacja nadprzyrodzona i dzielenie si¢
dos§wiadczeniem mitosierdzia Boga (mitosierdziem doznawanym). Kos$ci6t
bowiem ,,Zywi nieprzebrane pragnienie ofiarowania milosierdzia jako owoc
dos§wiadczenia nieskoficzonego mitosierdzia Ojca i jego dynamicznej, wszyst-
ko ogarniajacej mocy” (EG 24).
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Petnienie uczynkéw mitosierdzia w réznej postaci i zaleznie od okolicz-
nosci, jako praktyczno-dziataniowy wymiar zycia duchowego, jest powin-
noscig kazdego chrzescijanina. Ko$ciét natomiast ma za zadanie wychowywacd
ludzi do takiej postawy, o czym przypomniat Franciszek podczas audiencji
generalnej 10 IX 2014 r. Méwiac o wychowawczej funkcji KoSciota, zauwa-
zyt, ze ,,dobry wychowawca stawia na to, co istotne. Nie wdaje si¢ w szcze-
g6ty, ale chce przekazad to, co liczy si¢ naprawde, aby dziecko czy uczen
znaleZli sens i rado$§¢ zycia. [...] A tym, co istotne wedlug Ewangelii, jest
milosierdzie. Istota Ewangelii jest mitosierdzie. [...] Czy moze istnie¢ chrze-
Scijanin, ktéry nie jest mitosierny? Nie. ChrzeScijanin sila rzeczy musi by¢
mitosierny, gdyz to jest istota Ewangelii. A Ko$cidt, wierny temu nauczaniu,
musi powtarzaé to samo swoim dzieciom: «BadZcie mitosierni», tak jak mito-
sierny jest Ojciec i jak byt mitosierny Jezus” (Franciszek, 2014a).

Widzimy zatem, ze temat milosierdzia z entuzjazmem podejmowany na
rézne sposoby z okazji Nadzwyczajnego Jubileuszu Mitosierdzia, pozostaje
wcigz aktualny dla tozsamoS$ci KoSciota i wynikajacej z niej dziatalnoSci,
a tym samym wazny dla zycia duchowego.

2. LITURGICZNY WYMIAR DUCHOWOSCI MILOSIERDZIA

W chrzescijanstwie kult jako taki, majacy za przedmiot ktéras z Boskich
Os6b lub Jej przymioty, cho¢ obejmuje rézne formy poboznosci ludowej, to
przede wszystkim i najpetniej wyraza si¢ poprzez czynnoSci liturgiczne, do
ktérych w pierwszej kolejnoSci nalezy sprawowanie sakramentéw S$wigtych,
a zwlaszcza Eucharystii. Kult liturgiczny ma swdj rytm na ogét w ramach
cyklu rocznego’. Nie inaczej jest z kultem mitosierdzia Bozego, co potwier-
dza zar6wno historia objawiei §w. Faustyny, jak i pdZniejszy jego rozwdj.

Kult Jezusa Mitosiernego — wedlug objawienn §w. Faustyny — od poczatku
pozostawat w Scistym zwiazku z liturgia. Liczne chrystofanie i przestania,
jakie otrzymywata Sekretarka Bozego milosierdzia miaty miejsce podczas
Eucharystii lub w zwiazku z nia, na przyklad podczas adoracji Najswigtszego
Sakramentu, albo w ramach réznych obchodéw w ciagu roku liturgicznego.

" Trudno§¢ w zdefiniowaniu kultu wynika z jego wieloznacznosci. Niemniej jednak wy-
dane przez Kongregacj¢ do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania (Pallottinum, 2003) rozréznia pomi¢dzy kultem
liturgicznym a pobozno$cia ludowa (zob. nr 4; Nadolski, 2006).
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Moéwi si¢ zatem, ze Eucharystia jest miejscem doSwiadczenia milosierdzia
Bozego (Zarzycki, 2018).

Zaraz po wizji Pana Jezusa, jaka miata miejsce w Ptocku 22 II 1931 r.,
a zostala odwzorowana w obrazie pedzla Eugeniusza Kazimirowskiego,
$w. Faustyna otrzymata wyraZzne polecenie, aby w KoSciele ustanowiono
osobne §wigto ku czci Bozego mitosierdzia w druga niedziele wielkanocna
(Dz. 49), ktéra ma by¢ nazwana ,,Swigtem mitosierdzia” (Dz. 88, 150, 742).
Ustanowienie tego §wigta przez §w. Jana Pawla II przy okazji kanonizacji
Apostotki mitosierdzia w ramach obchodéw Jubileuszu Roku 2000, poprze-
dzone pozwoleniem na jego lokalne obchodzenie, migdzy innymi w archidie-
cezji krakowskiej, nie wymagato zadnych zmian w posoborowych tekstach
liturgicznych przewidzianych na druga niedziele Wielkanocy. Okazuje sig¢
bowiem, ze nie tylko w liturgii tego dnia, ale w kazdej Mszy §wigtej temat
Bozego mitosierdzia przewija si¢ nieustannie. W samych tylko czeSciach
statych znajdujemy okoto 30 razy odwotanie si¢ do mitosierdzia Bozego, na
przyktad w akcie pokuty, nastgpnie w inwokacji niemal kazdej z prefacji,
w poszczegdlnych modlitwach eucharystycznych, a takze w modlitwie po
»0jcze nasz” i przed Komunia $wigta. Temat Bozego mitosierdzia czgsto
pojawia si¢ rowniez w czg$ciach zmiennych, to jest w: antyfonach na wejscie,
kolektach, modlitwach nad darami, w antyfonach na Komuni¢ i modlitwach
po Komunii §wigtej. W sumie w Mszale rzymskim dla diecezji polskich zna-
lez¢ mozna okoto 360 odwotan do Bozego milosierdzia lub mitosiernego
Boga Ojca. Z oczywistych wzgledow tematyka ta najczg$ciej pojawia si¢
w okresie Wielkiego Postu. W ten sposéb celebracja Mszy Swigtej, ktdra jest
najlepsza szkota wiary (por. KKK 1068. 1074), ksztattuje Swiadomos¢ jej
uczestnikow, ze cale misterium zbawcze, uobecniane w sprawowanej liturgii,
jest dzietem Boga bogatego w mitosierdzie. Jest zarazem najpetniejszym
uwielbieniem Go w tym przymiocie Jego Boskiej natury, a wigc aktem naj-
wyzszego kultu. Mozna zatem wprost méwi¢ o mitosierdziowym wymiarze
liturgii.

Na Scisty zwiazek milosierdzia z liturgia zwrécil uwage Franciszek w li-
Scie apostolskim Misericordia et misera, zachgcajac do tego, aby ,,celebrowacd
milosierdzie” (Warzeszak, 2017). W liturgii bowiem — jak czytamy — ,,mifo-
sierdzie jest nie tylko wielokrotnie przywolywane, ale jest rzeczywiScie przyj-
mowane i przezywane. Od poczatku do konica celebracji eucharystycznej mi-
losierdzie powraca wiele razy w dialogu migdzy modlitewnym zgromadze-
niem a sercem Ojca, ktore raduje si¢, gdy moze rozlewaé swoja mito$¢ mito-
sierng” (MeM 5). Stwierdzajac to, papiez dokonuje przegladu tekstu Mszy
Swigtej pod katem milosierdzia Bozego. Dochodzi do trafnego wniosku, ze
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»celebracja milosierdzia osiaga swéj szczyt w Ofierze Eucharystycznej, pa-
miatce paschalnego misterium Chrystusa, z ktérego wyptywa zbawienie dla
kazdego cztowieka, dla historii i dla catego §wiata. Krétko méwiac, kazdy
moment celebracji eucharystycznej odwoluje si¢ do Bozego mitosierdzia”
(MeM 5; Sawa, 2018).

Jak stusznie zauwaza Franciszek, do§wiadczenie tajemnicy Bozego mito-
sierdzia nie ogranicza si¢ do samej liturgii Mszy Swigtej. ,,W catym zyciu
sakramentalnym otrzymujemy mitosierdzie w obfitoSci” (MeM 5). Szczegdlne
znaczenie maja dwa sakramenty, nazywane sakramentami uzdrowienia, to
znaczy: pojednanie i namaszczenie chorych. W formutach obydwu sakramen-
téw mocno wybrzmiewa odwotanie si¢ do Bozego milosierdzia. Zwtaszcza
w sakramencie pokuty dokonuje si¢ wspomniana ,.celebracja mitosierdzia”
(MeM 8). ,,Zatem w modlitwie KoSciota odniesienie do mitosierdzia nie jest
jedynie pouczeniem, ale jest wysoce performatywne/sprawcze/skuteczne, to
znaczy, ze gdy wypowiadamy je z wiara, jest nam ono udzielane. Kiedy je
wyznajemy jako zywe i realne, rzeczywiScie nas przemienia” (MeM 5). Ina-
czej mOwiac, w liturgiczno-sakramentalnej postudze KoSciota wierny realnie
doswiadcza uprzedzajacej mitoSci Boga, ktéra ,,jest wigksza niz grzech” — jak
uczyl Sw. Jan Pawet II (por. ReP 13). Nieco inaczej wyraza t¢ mysl obecny
papiez piszac, ze zanim ujawnita si¢ prawda o grzechu, zostata nam najpierw
objawiona mito$¢, z jaka Bog stworzyt Swiat i ludzi. ,,MitoS¢ jest pierwszym
aktem, poprzez ktéry Bog daje siebie poznaé i wychodzi nam na spotkanie”
(MeM 5). Uprzednio$¢ Bozej mitosci, ktéra pochylajac si¢ nad n¢dza czto-
wieka przybiera ksztatt mitosierdzia (por. DiM 14), jest — zdaniem Franciszka
— zasadniczym motywem do ufnoS$ci. Ta za$, wedlug objawiefi §w. Faustyny
Kowalskiej, jest ,,naczyniem”, ktérym czerpie si¢ taski ze Zrédta mitosierdzia
(por. Dz. 1485).

Oprécz liturgii eucharystycznej i sakramentéw w ksztattowaniu postaw
duchowych wielka role odgrywa Stowo Boze. Jak napisat Benedykt XVI
w adhortacji Verbum Domini, ono ,lezy bowiem u podstaw kazdej autentycz-
nej duchowoSci chrzes$cijaniskiej” (nr 86). Franciszek zatem takze w stuchaniu
Stowa Bozego, zwtaszcza w ramach celebracji eucharystycznej, upatruje
mozliwosci odkrywania prawdy o Bozym mitosierdziu i do§wiadczania go.
W tym konteks$cie usilnie poleca kaptanom dbatos¢ o przygotowywanie homi-
lii. Przepowiadajac Stowo Boze, maja oni przedstawiac si¢ jako ci, ktérzy na
sobie dos§wiadczyli Bozego mitosierdzia, co jest warunkiem wiarygodnoSci ich
postugi kaptanskiej. ,,Zycie milosierdziem jest zatem najlepsza droga, by stato
si¢ ono prawdziwym gloszeniem pocieszenia i nawrdcenia w zyciu duszpa-
sterskim” (MeM 6).
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Widzimy zatem, ze — zdaniem Franciszka — ksztaltowanie postaw mitosier-
dzia, czyli duchowo$¢ mitosierdziowa, obficie czerpie z liturgii i Stowa Bozego.

Charakteryzujac w gléwnych rysach duchowo$¢ mitosierdzia zgodnie
z tym, jak ujmuje ja papiez Franciszek, nie mozna pominaé waznej roli Ma-
ryi. Swiety Jan Pawet II, w nawiazaniu do wielowiekowej tradycji Kosciota,
nazywat Ja Matka Mitosierdzia, Matka Boza Milosierdzia lub Matka Bozego
Mitosierdzia (por. DiM 9). Podobnie czyni obecny papiez, wielokrotnie przy-
wolujac Jej posta¢ w kontekscie podejmowanej tematyki mitosierdzia. Wy-
mownym gestem bylo sprowadzenie ikony maryjnej zwanej ,,Brama Mitosier-
dzia” z jednego z koScioléw w Jarostawiu na czas inauguracji Jubileuszowego
Roku Mitosierdzia w Bazylice §w. Piotra. Podobnie jak jego poprzednicy,
Franciszek niemal kazde swoje wystapienie i dokument koficzy maryjna inwo-
kacja. Na przyktad w zakoniczeniu bulli Misericordiae vultus napisal, ze nikt
tak jak Maryja nie poznat ,,glebi tajemnicy Boga, ktéry stal si¢ czlowiekiem.
Wszystko w Jej zyciu zostato uksztattowane przez obecno$¢ mitosierdzia,
ktére stato si¢ cialem. Matka Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego weszta
do sanktuarium mitosierdzia Bozego, poniewaz duchowo uczestniczyta w ta-
jemnicy Jego mitosci” (nr 24)8. Przewidziana na Matke Syna Bozego, Maryja
byta w zamystach Bozej Opatrznos$ci przygotowywana do tego, by ,,stata si¢
Arka Przymierza migdzy Bogiem i ludZmi”. Zachowata wigc w swoim sercu
Boze mitosierdzie w doskonalej harmonii ze swoim Synem Jezusem. W tym
sensie faktycznie jest Matka Bozego Mitosierdzia. Mamy wigc pelne prawo
prosi¢ Ja — konkluduje Franciszek — ,,aby nigdy nie przestata zwracaé ku nam
swoich milosiernych oczu i uczynita nas godnymi kontemplowania oblicza
milosierdzia — Jej Syna Jezusa” (MV 24).

Maryja zatem jest doskonatym wzorem nasladowania szczegdlnie dla tych
wierzacych, ktérzy chca pielggnowad i poglebia¢ duchowos$¢ mitosierdzia.

8 Interesujacym do tego komentarzem moga by¢ stowa kard. Waltera Kaspera z ksiazki
pt. Mitosierdzie klucz do chrzescijariskiego zycia (Poznaf: Wydawnictwo Swicty Wojciech,
2014, 225. 227. 236): ,Maryja stanowi archetyp KosSciota, jest zatem réwniez archetypem
chrzescijafiskiego mitosierdzia. [...] Jest narz¢dziem Bozego mitosierdzia dzigki swojemu
petnemu wiary tak, ktére wypowiada wobec najpierw zaskakujacego, niepojetego dla niej
1 przerastajacego ja przestania aniofa. [...] Maryja méwi nam i pokazuje nam, ze Ewangelia
0 Bozym mitosierdziu w Jezusie Chrystusie to najlepsze, co moze nam zostaé powiedziane i co
bedziemy mogli kiedykolwiek ustyszeé; a jednoczesnie najpigkniejsze, co moze istniec...”.
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Papiez zwraca uwage, ze ,,milosierdzie nie moze by¢ bowiem jaka$ dygresja
w zyciu KoSciota, ale stanowi samo jego zycie, czynigc widoczna i namacalng
gteboka prawde Ewangelii. Wszystko objawia si¢ w mitosierdziu; wszystko si¢
rozstrzyga w mitosiernej mitoSci Ojca” (MeM 1). Nie jest to wigc duchowosé
opcjonalna, jedna z wielu form zycia duchowego, ale w jakim§ sensie samo
jadro duchowosci chrzescijanskiej, znajdujacej wyraz w praktyce zycia na co
dzier. Milosierdzie bowiem ,jest tym konkretnym dziataniem mitosci, ktére
przebaczajac, przeksztatca i zmienia zycie” (MeM 2). Franciszek wskazuje ja
jako duchowos$¢ przysziosci, zdolng dynamizowad dzieto nowej ewangelizacji
(por. MeM 5).
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DUCHOWOSC MILOSIERDZIA WEDLUG PAPIEZA FRANCISZKA

Streszczenie

Za sprawg ostatnich papiezy, a szczeg6lnie Franciszka, charakterystycznym rysem Kos$ciota
katolickiego w trzecim tysiacleciu jest kult mitosierdzia Bozego. Domaga si¢ on ksztaltowania
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odpowiednich postaw duchowych, ktére we wspétczesnej teologii duchowosci opisuje si¢ przez
wskazanie na ich aspekt poznawczy, aksjologiczno-afektywny i praktyczno-dziataniowy.
Tematyka milosierdzia tak gl¢boko przenika zycie Ko$ciota, ze mozna méwié nie tylko
o duchowos$ci mitosierdzia, ale o mitosierdziowym wymiarze duchowosci chrzescijanskiej.
Kult Bozego mitosierdzia jest $ciSle zwiazany z liturgia, dlatego — zwtaszcza liturgia eucha-
rystyczna — ma réwniez mitosierdziowy wymiar. Ksztalttowanie postaw mitosierdzia znajduje
wigc w niej swe Zrddto.

Stowa kluczowe: duchowos$¢; mitosierdzie; postawa duchowa; liturgia; papiez Franciszek.



