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KONTYNUACJA MYSLI HUMANAE VITAE
W POSYNODALNEJ ADHORTACII AMORIS LAETITIA
CZY NOWA INTERPRETACJA MORALNOSCI?

CONTINUING THE THOUGHT HUMANAE VITAE
IN THE POST-SYNODAL ADHORTATION AMORIS LAETITIA
OR A NEW INTERPRETATION OF MORALITY?

Abstract. 50 years after the publication of the encyclical Humanae vitae, there was a demand
to read it again in the light of the method proposed by Pope Francis in the exhortation Amoris
laetitia. The new reading of the teachings of Pope Paul VI should take into account a new
perspective: not from moral norms, but from the description of the reality in which the spouses
find themselves. This new reading optics of Humanae vitae outlined in Amoris laetitia raises
the question: is the teaching of Pope Francis a continuation or a new interpretation of mora-
lity? There are clear differences in taking such issues as: the essence of sin, its horizontal and
vertical dimension, the existence of internally evil acts. Contrary to Paul VI, Francis takes the
question of conscience and its role in moral choices. It is hard to resist the impression that the
concept of creative conscience, definitely rejected by John Paul II, appears in the moral justifi-
cations of Pope Francis. We can also come across fragments of Pope Francis’ exhortation,
which may prove that he was on the side of the concept of the gradation of law, also rejected
in the teaching of the Church so far. Various ways of interpreting certain aspects of moral
teaching lead to the conclusion that the exhortation of Francis in many points does not indicate
the continuation of the moral doctrine, but is a proposal for a new paradigm of morality.
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Juz w dniu ogtoszenia encykliki Humanae vitae 25 lipca 1968 roku Pa-
wetl VI liczyt si¢ z trudnosciami, z jakimi moze by¢ przyjeta zawarta w niej
nauka na temat niedopuszczalnoS$ci antykoncepcji. ,,Z gory da si¢ przewidzied,
ze nie wszyscy chyba tatwo przyjma podana nauke, skoro juz podniosto sig¢
tyle gloséw, ktére korzystajac z pomocy nowoczesnych Srodkéw propagandy,
sprzeciwiaja sie nauce Kosciota”!. Pawet VI zdawat sobie sprawe z tego, jak
silne sg prady kulturowe, ktére naznaczyly koniec lat sze$§édziesiatych ubie-
gtego wieku. Utopia szczg$cia obiecana przez rewolucj¢ seksualna i oczekiwa-
nie na wzrost dobrobytu wynikajacy z zahamowania przyrostu naturalnego
byty nurtami, ktére uderzyly w tezy zawarte w encyklice z niespotykang
gwattownoscia®. Obawy papieza potwierdzily sie, choé skala oporu byta dla
niego zZrédtem osobistego cierpienia. Brutalnos$¢ jezyka, ktérym byty formuto-
wane komentarze, dotknety papieza na tyle gleboko, ze po 1968 roku nie
napisat juz zadnej encykliki. Encyklika Pawta VI Humane vitae byla przedsta-
wiana jako wyraz dyletanctwa teologicznego, nie majacego potwierdzenia
w danych naukowych. Brak przyzwolenia na antykoncepcj¢ mial Swiadczy¢
o bezduszno$ci papieza i zamknigciu si¢ na ducha czasu.

Po pigédziesigciu latach tony dezaprobaty nie umilkty. Dochodza do glosu
réwniez dzisiaj i brzmia jeszcze dobitniej. Arena krytyki moze by¢ nawet
forum ONZ, na ktérym grupa katolikéw wezwata biskupéw do zmiany stano-
wiska Kosciota w sprawie antykoncepcji. Odmawia si¢ KoSciotowi prawa do
gloszenia nauki na temat antykoncepcji, skoro nie ma go w Pi§mie Swietym.
Niektérzy posuwaja si¢ do sformutowania tezy o etycznym imperatywie sigga-
nia po antykoncepcj¢. Radykalizm dazen zmierzajacych do uniewaznienia
encykliki Humanae vitae nie zatrzymat si¢ nawet przed uznaniem dopuszczal-
no$ci metod antykoncepcyjnych prowadzacych do aborcji. W odpowiedzi na
te postulaty na Katolickim Uniwersytecie Ameryki w Waszyngtonie we wrze-
$niu 2016 roku pojawita si¢ ,.kontrdeklaracja” w obronie nauczania encykliki
Pawta VI. Ponad pigciuset uczonych uznato zakaz antykoncepcji sformutowa-
ny przez Pawta VI za glos proroczy®.

Wobec tych faktéw aktualne jest pytanie: Czy minione p6t wieku od oglo-
szenia Humanae vitae zmienito co§ w kluczu lektury papieskiego dokumentu?

"HV 18.

2 Por. L. SCARAFFA, Humanae vitae cinquant’anni dopo, ,,L’Osservatore Romano” 25.07.
2018, s. 1.

3 Obszerne oméwienie tego wydarzenia znajduje si¢ na stronie www.pch24.pl w artykutach:
Ponad 500 katolickich naukowcéw w obronie encykliki ,, Humanae vitae” i za zakazem antykoncep-
cji oraz Od buntu wobec ,,Humanae vitae” do apologii ,,Amoris laetitia” [2.01.2019].
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Czy nauczanie Papieza sprzed pigédziesigciu lat ma dzi§ moc ksztaltowac rzeczy-
wisto$¢, czy moze raczej nowa rzeczywisto§¢ sugeruje zmiang metody nauczania
moralnego Kosciota? Glosy pojawiajace si¢ w debacie z okazji 50. rocznicy
ogloszenia encykliki zdaja si¢ opowiadaé po drugiej stronie postawionego pyta-
nia. Taki wydZwigk miatly wypowiedzi w czasie zorganizowanej na rzymskim
Uniwersytecie Gregorianum serii kolokwiéw poswieconych Humanae vitae*. Co
prawda nikt nie méwil o weryfikacji nauczania encykliki Pawta VI, jedynie
o zmianie metody jej lektury. Jest ona podyktowana catkiem nowym kontekstem
kulturowym i spotecznym, w jakim zyja rodziny w dzisiejszym $wiecie.

I. NOWY KLUCZ DO LEKTURY HUMANAE VITAE?

Postulat nowego klucza do lektury encykliki Pawta VI pojawit si¢ w zwiazku
z ogloszeniem przez papieza Franciszka adhortacji Amoris laetitia. Wedtug zapro-
ponowanej przez papieza Franciszka odmiennej duszpasterskiej optyki nalezatoby
teraz dokona¢ ponownej lektury dokumentu Pawta VI°. Réznice w metodologii
podejmowania zagadnieii moralnych obydwu dokumentéw widoczne s gotym
okiem. Papiez Pawel VI wychodzit z zalozenia prymatu prawa naturalnego wobec
konkretnych uwarunkowan, w jakich znajduje si¢ cztowiek. Struktura przekazy-
wania zycia wyraza gleboka strukturg rzeczywistosci opisang naturalnym prawem
moralnym. Matzonkowie powinni respektowac zawarte w nim zasady okres$lajace
porzadek zadan rodzicielskich. Punktem wyjscia jest tu zasada, prawo moralne.
Z niej dedukujemy sposéb podejmowania dziatan rodzicielskich oraz rozwiazania
stosowane w duszpasterstwie matzenstw i rodzin. Norma stanowi punkt odniesie-
nia niezbedny do okreslenia wartoSci moralnej czynu.

W adhortacji Amoris laetitia mamy do czynienia ze zmiang perspektywy.
Papiez Franciszek inaczej rozktada akcenty. Je§li okre§la znaczenie wezta
matzeriskiego, to czyni to nie z perspektywy czysto jurydycznej (zasady,
normy), lecz perspektywy mitosci, ktérej wezet malzeniski jest wyrazem. Taki
kierunek powinien okresla¢ styl duszpasterstwa matzeristw i rodzin. ,,Duszpa-
sterstwo przedmatzeriskie i duszpasterstwo malzefistw powinny by¢ przede
wszystkim duszpasterstwem wig¢zi, gdzie wnoszone sa elementy, ktére poma-

4 Program cyklu wyktadéw zorganizowanych z okazji 50. rocznicy Humane vitae dostgpny
jest na stronie Uniwersytetu Gregoriariskiego w Rzymie www.unigre.it.

5 Por. L. MolA, Discutere Humanae vitae? «No, riflettiamo sui temi». Sessualita e fa-
miglia a 50 anni dall'enciclica Alla Gregoriana un percorso per fare chiarezza, ,,L’ Avvenire”
19.10.2017, s. 20.
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gaja zaro6wno w dojrzewaniu mitosci, jak i w przezwycigzaniu chwil trudnych.
Tym wktadem sa nie tylko przekonania doktrynalne”®. Takze duchowos¢
matzefiska powinna uwzglednia¢ ten porzadek. ,,Ostatecznie duchowo$¢ mat-
zenska jest duchowos$cia wigzi, zamieszkata przez Boza mitos¢™’.

Jednym z termindéw, ktére stanowia klucz do lektury adhortacji papieza
Franciszka jest ,,rozeznanie”. Punktem wyj$cia nie sa normy, a to one w do-
kumencie Pawta VI stanowia kryterium moralnych uzasadnien. W adhortacji
Amoris laetitia spotkamy si¢ z odmienna metoda: najpierw analiza rzeczy-
wisto$ci, a potem zasady. Trzeba najpierw dokona¢ rozeznania sytuacji. Ana-
liza rzeczywisto$ci jest uprzednia wobec doktryny. W Swietle tej analizy
dokonujemy rozeznania sytuacji, poszukujemy rozwiazania wynikajacych
z niej probleméw i okre§lamy zasady ich rozstrzygania. ,,Rozeznanie musi
poméc w znalezieniu mozliwych drég odpowiedzenia Bogu i rozwoju posréd
ograniczen. Wierzac, ze wszystko jest biale lub czarne, czasami zamykamy
droge taski i wzrostu oraz zniechgcamy do wysitkéw na rzecz Swigtosci, ktére
oddaja chwate Bogu”®. Zasady moralne nie sa w stanie okre§li¢ kazdej sytua-
cji i zwigzanych z nimi powinnoS$ci. Rozeznanie musi uwzglednia¢ konkretna
sytuacj¢ i rzeczywisto§¢, w jakiej znajduje si¢ cztowiek. Zmiana kierunku
w stosunku do metodologii Humane vitae jest tu dosy¢ czytelna. Nie zasady
przekazywane przez doktryng moralna Kosciota sg punktem wyjscia, sa one
teraz punktem dojScia. Punktem wyjscia jest opis rzeczywistosci, wraz z jej
zmienno$cig i problemami, punktem dojScia za§ sposéb ich rozwiagzywania.
Zasady sa nastgpstwem opisu rzeczywistosci.

Taka metodologi¢ lektury dokumentu papieza Franciszka zdaje si¢ sugero-
waé kardynat Joseph Farrel, prefekt Dykasterii ds. Swieckich, Rodziny i Zy-
cia. Zauwaza najpierw punkty styczne dwéch dokumentéw. Laczy je opdr,
z jakim zostaty przyjete przez niektére srodowiska’. Wynikat on z redukcyj-

® AL 211.

7 AL 315.

¥ AL 305.

9 7Za S. CERNUZIO, ,,L'Amoris Latitia” non mette in crisi la famiglia; ¢ la crisi della
famiglia che mette in moto la Chiesa. Il cardinale Farrell commenta l'esortazione del Papa,
https://www.lastampa.it/2017/03/20/vaticaninsider/ita/vaticano/lamoris-laetitia-non-mette-in-crisi-
la-famiglia-la-crisi-della-famiglia-che-mette-in-moto-la-chiesa[26.03.2019].Niewszyscypodzie-
laja taki spos6b zestawiania obydwu dokumentéw. Owszem, zaréwno encyklika Pawta VI jak
i adhortacja Franciszka rodzity op6r recepcyjny. Pochodzit on jednak z odmiennych §rodowisk.
Ci, ktérzy dzisiaj maja trudnoSci w przyjeciu argumentacji Amoris laetitia, naleza raczej do
obroficéw nauczania Humane vitae. Ponadto, papiezowi Pawtowi VI zarzucano arbitralno$¢ de-
cyzji o zakazie antykoncepcji, wbrew stanowisku wigkszoSci w ustanowionej przezen komisji.
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nego klucza do ich lektury. O ile Humanae vitae sprowadzona zostata do
zakazu antykoncepcji, o tyle w Amoris laetitia dostrzegano tylko problem
dostgpu do sakramentéw rozwiedzionych znajdujacych si¢ w zwiazkach cywil-
nych. Poluzowanie dotychczasowej dyscypliny miatoby podwazaé zasadg
nierozerwalno$ci matzenistwa i prowadzi¢ do kryzysu rodziny. Kardynat jest
jednak zdania, ze to ,,nie Amoris laetitia prowadzi do kryzysu rodziny, ale
kryzys rodziny uruchamia [mette in moto] Kosciét”. Adhortacja papieza Fran-
ciszka jest wigc reakcja KoSciota na kryzysowa sytuacj¢ rodziny. Analiza
rzeczywistosci jest tu, jak wida¢, punktem wyjscia do proponowanych rozwia-
zan. Te rozwiazania nie podwazaja wprawdzie doktryny, ale prowadza jedynie
do zmiany podejscia duszpasterskiego. Chodzi doktadnie o ,,wzmocnienie
i pogiebienie rozwiagzan duszpasterskich” w odniesieniu do oséb znajdujacych
si¢. w nieregularnych sytuacjach matzenskich. Skala tych zmian pozwala
méwi¢ wrecz o rewolucji pastoralnej Kos$ciota.

Nawet jesli w adhortacji Franciszka nie zostata wprost zakwestionowana zasa-
da nierozerwalno$ci malzeristwa, to niepokdj pozostaje. To nie jest tak, ze zmia-
na podejscia duszpasterskiego nie narusza doktryny'’. Rozwiazania duszpaster-
skie KoSciota i prawda w nim nauczana stanowia nierozerwalng cato§¢. Wymu-
szone uwarunkowaniami spolecznymi poluzowanie dyscypliny sakramentalnej
wobec 0s6b znajdujacych si¢ w sytuacji nieregularnej dotyka takze doktryny
sakramentalnej Kosciota. Konsekwencje sa powazne. Zdaniem kardynata Saraha
okreslone nawet mianem ,,niebezpiecznej herezji”, ,schizofrenicznej patologii”'!.
Zdaniem innego, bytego juz prefekta dykasterii watykanskiej, kardynata Gerharda
Miillera, uniezaleznianie praktyki duszpasterskiej od przekazu wiary jest tak samo
niemozliwe, jak proba przeciwstawienia Chrystusa Nauczyciela prawdy i Chry-

stusa Dobrego Pasterza, ktéry oddaje swoje zycie za owce'”.

Byto to jednak rozstrzygnigcie jednoznaczne. Inaczej jest w przypadku papieza Franciszka.
Jego adhortacja powigkszyta zamieszanie i niepewno$¢ odnosnie do nauczania Kosciota na te-
mat dostepu do sakramentéw os6b znajdujacych si¢ sytuacjach nieregularnych (na ten temat
takze G. MARENGO, Humanae vitae e Amoris laetitia, storie paralelle, https://www.lastampa.
it/2017/03/23/vaticaninsider/humanae-vitae-e-amoris-laetitia-storie-parallelea [24.03.2019].

10 Wigcej na ten temat J. WOITKUN, Sytuacja osob rozwiedzionych Zyjacych w zwiqzkach
cywilnych wobec sakramentow. Przeglaqd komentarzy na temat ésmego rozdziatu ,,Amoris lae-
titia”, w: M. JAGODZINSKI (red.), Kwestie dyskutowane dzisiaj, Radom: Wydawnictwo AVE
2017, s. 31-52.

' Por. M. TOSATTI, Sarah, Sinodo: no all’eresia, ,La Stampa” 24 febbraio 2015, http://
www.lastampa.it/2015/02/24/blogs/san-pietro-e-dintorni [20.06.2016].

12 Por. ,Berrieren abbauen”. Gespriich mit dem Prifekten der Glaubenskongregation
Kardinal Gerhard Ludwig Miiller, ,,Herder Korespondenz” 6(2016), s. 19.
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Samo zreszta pojecie ,,doktryna” naznaczone jest spora doza nieufnosci
i obawa o to, Ze jej wymogi zostang sprowadzone do kategorii ideatu znajdu-
jacego si¢ poza zasi¢giem cztowieka. Tak tez stato si¢ z nauczaniem na temat
matzenistwa, konstatuje papiez Franciszek w swojej adhortacji. Byto ono prze-
kazywane wiernym jezykiem czysto normatywnym, prowadzac do ,,nadmierne;j
idealizacji” matzenstwa. Bywato, ze ,przedstawialiSmy ideat teologiczny
malzenstwa jako zbyt abstrakcyjny, skonstruowany niemal sztucznie, daleki
od konkretnej sytuacji i rzeczywistych mozliwosci rodzin takimi, jakimi
sa”!13. Bezpieczniej byloby operowaé terminem: ,rozwiazania duszpaster-
skie”. Zasady bowiem moga sta¢ si¢ kamieniami, ktérymi ,,rzuca si¢ w zycie
innych 0s6b”!'*. Chcac uniknaé posadzenia o matostkowos$¢ trzeba unikad
zestawiania dziatania osoby z nadrzednym, bardziej ogélnym prawem moral-
nym!S. Okre§lenie zasad postepowania nie jest juz wynikiem zestawienia
z prawem moralnym, trzeba ja wyprowadzi¢ z refleksji nad rzeczywistoScia.
To ona teraz okre§la normy i zasady postgpowania.

W metodzie przyjetej przez Humanae vitae prawda moralna definiuje rze-
czywisto$¢. Amoris laetitia zmienia t¢ kolejno$¢: praktyka jest punktem wyj-
Scia dla prawdy, a nawet ja warunkuje. Wedlug tej metody powinniSmy teraz
dokona¢ ponownej lektury Humane vitae. Punktem wyjScia powinny by¢ nie
normy moralne, ale refleksja nad zmienng rzeczywistoScia, w jakiej zyje dzis
matzenstwo i rodzina. Potrzebny jest nowy klucz hermeneutyczny do lektury
encykliki Papieza VI, wedtug optyki wskazanej przez Franciszka w Amoris
laetitia. Wa$nie tak brzmiat tytul jednego z wystapie na wspomnianym juz
cyklu wyktadéw na papieskim uniwersytecie Gregorianum w Rzymie: ,,Prze-
czyta¢ na nowo Humanae vitae wedlug optyki Amoris laetitia”. Po uplywie
piecdziesieciu lat mamy nowa sytuacje, ktéra rodzi konieczno$¢ ponownego
odczytania zawartego w niej nauczania'®. Pieédziesiat lat, jakie dziela dwa
dokumenty, to nie tylko epoka zmian, ale rzeczywista ,,zmiana epok”!’.

3 AL 36.

'* AL 305.

> AL 304.

16 Wyktad ten wygtosit 14 grudnia 2018 r. profesor Fakultetu Teologicznego w Mediolanie
Maurizio Chiodi, za$ jego wtoski tytut brzmiat: Rileggere ,,Humane vitae” (1968) a partire
da ,,Amoris Laetitia” (2016). Z pelnym tekstem prelekcji mozna zapoznac si¢ na http://magist
er.blogautore.espresso.repubblica.it/2018/01/28/rileggere-humanae-vitae-alla-luce-di-amoris-
laetitia/ [4.01.2019].

17 To powszechnie juz przywotywane stwierdzenie papieza Franciszka pojawito si¢ po raz
pierwszy w wywiadzie udzielonym dziennikowi ,,I1 Messaggero” w czerwcu 2014 roku. Zostat
on nastgpnie przedrukowany przez ,,.L’Osservatore Romano” (30.06.2014) pod tytutem Cambio
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Ten nowy model myS§lenia nie bierze si¢ znikad. Zwtaszcza mtode pokole-
nie ulega takiemu stylowi, ktéry w miejsce prawdy przyznaje prymat uzytecz-
nos$ci. Juz nie prawda okresla to, co jest wartosciowe, przydatne, ale funkcjo-
nalno$¢ i praktyka decyduje o prawdzie. Czyli: jeSli coS jest uzyteczne, przy-
datne, uznane jest za prawdziwe, jesli nie, odrzucane jako fatszywe. Takie
myS$lenie przeklada si¢ tez na recepcje Ewangelii, z dramatycznymi tego
konsekwencjami. ,,Wielu duszpasterzy wyznaje zasade, ze jesli co$ jest praw-
dziwe, to bedzie dziatac. Nie przejmujmy si¢ — méwimy, robmy swoje. Ewan-
gelia jest skarbem. Ona si¢ sama obroni. A mtodzi maja zupetlnie odwrotna
zasade. Jezeli co§ dziala, to jest prawdziwe. W ich odbiorze czgsto Ewangelia
nie jawi si¢ jako prawdziwa, bo nie jest uzyteczna do zycia. I tu jest miejsce
rozejscia”!®. Jednym ze skutkéw tej zamiany miejsc prawdy z praktyka jest
nowy sposOb postugiwania si¢ terminem grzechu.

II. KONCEPCJA GRZECHU
W KONTEKSCIE KRYZYSU WIARY W STWORZENIE

W czasie zorganizowanej przez Stowarzyszenie Moralistéw Polskich Kon-
ferencji na temat Amoris laetitia, ojciec profesor Andrzej Derdziuk dokonat
analizy sposobu, w jaki papiez Franciszek postuguje si¢ stowem ,grzech”!,
Pojecie to pojawia si¢ w adhortacji o rodzinie siedemnascie razy. Nie znaj-
dziemy w niej zadnej definicji grzechu. Dominuje przy tym podej$cie psycho-
logiczne i socjologiczne, ze szkoda dla wymiaru antropologicznego grzechu.
Nie ma tez odniesienia grzechu do konkretnego czynu, mowa jest raczej
o grzechu w znaczeniu spolecznym. Sa to grzechy jezyka, takie jak oszczer-
stwa?’, lub grzechy przeciwko $rodowisku naturalnemu?!. Méwi sie o grze-
chu w sytuacjach matzenskich zwanych ,,nieregularnymi” (zawsze w cudzy-
stowie!), ale one nie zawsze oznaczaja stan grzechu Smiertelnego. A to ze
wzgledu na okolicznoS$ci tagodzace odnoszace do podmiotu. Nie wychodzimy

d’epoka, http://[www.osservatoreromano.va/it/news/cambio-depoca [3.01.2019].

18 K. PAWLINA, Jak postuzy¢ mtodemu pokoleniu Polakéw?, ,Wiadomosci Archidiecezjalne
Warszawskie” (lipiec-grudzien) 2018, s. 140.

9 Por. J. PODZIELNY, Sprawozdanie z ogdlnopolskiej konferencji naukowej Implikacje
teologiczno-moralne adhortacji ,,Amoris laetitia”, Nysa 11-13 czerwca 2017 roku, ,,Teologia
i Moralno$¢” 12(2017), s. 344.

AL 112.

2L AL 26.
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zatem poza wymiar horyzontalny grzechu (cztowiek—cztowiek), mniej widocz-
ny jest wymiar wertykalny (cztowiek—-B6g). Odniesienie do Boga w wymiarze
teologalnym pojawia si¢ sporadycznie: mowa jest o zestawieniu grzechu
z mitoscia Jezusa??, oraz o zanurzeniu grzechu w Bozym mitosierdziu®.
W innym miejscu dokumentu grzechem nazwane jest ,,usitowanie zastapienia
Stworcy” zachodzace przy probie oddzielenia od siebie plci biologicznej
i spoteczno-kulturowej**.

Natomiast wymiar teologalny grzechu stanowi konsekwentna baze¢ argu-
mentacji Humanae vitae uzasadniajaca moralng ocen¢ antykoncepcji. Nie
wyczerpuje jej catoSci, ale stanowi punkt wyjscia. ,,W petnieniu obowiazku
przekazywania zycia nie moga oni (matzonkowie) postgpowaé dowolnie, tak,
jak gdyby wolno im byto na wtasng rgke i w sposéb niezalezny okreslaé
poprawne moralnie metody postgpowania: przeciwnie, sa oni zobowigzani
dostosowaé swoje postepowanie do planu Boga-Stworcy, wyrazonego z jednej
strony w samej naturze malzeistwa oraz w jego aktach, a z drugiej — okreslo-
nego w statym nauczaniu Kosciota”?.

Poszczegblne etapy w procesie uzasadnienia grzesznego charakteru anty-
koncepcji wyraznie nawiazujq do wiary w dogmat stworzenia. Punktem wyj-
§cia jest uznanie statusu cztowieka jako stworzenia, ktére wyszto z rak Boga.
Czlowiek jest dzielem Boga Stworcy. We wspdtzyciu matzenskim cztowiek
staje si¢ wspoOtpracownikiem Boga w dziele stworzenia. Rodzice w akcie
matzeniskim ,,wspdtstwarzaja” dziecko razem z Bogiem, a zatem nie do nich
nalezy arbitralne decydowanie o ksztalcie tego aktu. Z taka arbitralnoscig
mamy natomiast do czynienia przy stosowaniu antykoncepcji. Pozbawia ona
akt seksualny jego prokreacyjnego wymiaru, tym samym wyklucza Boga
Stworce z przestrzeni jego stwarzajacej obecnosci. Ignoruje Boga, wyrzuca
Go z naleznej Jemu samemu przestrzeniZ®,

Mamy w tej linii argumentacyjnej state ukierunkowanie na Boga Stwérce.
Rodzice sa wspdlpracownikami Boga, uzytkownikami Zrédet zycia, nie za$

2 AL 64.

AL 211.

2 AL 56.

 HV 10.

26 Watek ten zostat szeroko oméwiony w: J.M. IBANEZ LANGLOIS, The Theological argu-
ment at the basis of ,,Humanae vitae”, w: PONTIFICIO ISTITUTO GIOVANNI PAOLO II PER STUDI
SU MATRIMONIO E FAMILIA UNIVERSITA LATERANESE, CENTRO ACCADEMICO ROMANO DELLA
SANTA CROCE, UNIVERSITA DI NAVARRA, ,, Humanae vitae”. 20 anni dopo. Atti del II Congres-

so Internazionale di Teologia Morale (Roma, 9-12 novembre 1988), Milano: Edizioni Ares
1989, s. 115-122.
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jego wiascicielami i zarzadcami. Przy antykoncepcji dochodzi do odwrécenia
tego porzadku. ,,Malzonkowie nie uwazaja si¢ juz za stugi Bozego planu, ale
sami stawiajg si¢ w miejsce Pana Boga, uwazajac si¢ za prywatnych wtasci-
cieli swojej ptodnosci. Przywtaszczaja sobie caly autorytet decydujacy o zaist-
nieniu zycia i jego przeznaczeniu?’.

Jest to jeden z przejawOw zatraty wrazliwosci na prawdg wiary w stworze-
nie. Juz w latach osiemdziesiatych ubieglego wieku Zrédto zagrozen dla zycia
ludzkiego kardynat Ratzinger upatrywal w zagubieniu przestania o stworzeniu.
W obliczu tej sytuacji na wiosng 1981 roku wygtosit w katerze monachijskiej
cztery katechezy po$wigcone implikacjom prawdy o stworzeniu. W niezrozu-
mieniu tej prawdy, a nawet w jej odrzuceniu, upatruje dwczesny arcybiskup
Monachium Zrédto dzisiejszych grzechéw przeciw zyciu cztowieka, w tym
takze grzechéw przeciw plodnosci. ,,Mozemy powiedziec, ze najgtebsza tres-
cig grzechu jest to, ze cztowiek chce zaprzeczy¢ faktowi bycia stworzonym,
gdyz nie chce przyja¢ miary i granicy, ktére sa w nim zawarte. Czlowiek nie
chce by¢ stworzeniem, nie chce by¢ zalezny, nie chce mie¢ miary. Swoja
zalezno$¢ od Bozej mitosSci interpretuje jako poddanie, a poddanie jest nie-
wola; z niewoli za$ trzeba sie wyzwolié”zg.

Wiele miejsca w uzasadnieniu zakazu antykoncepcji przywigzywano do
argumentacji podanej w numerze 12. encykliki Humane vitae, odnoszacej si¢
do jednosci wymiaru prokreacyjnego i zjednoczeniowego wspotzycia matzen-
skiego. Ten aspekt przewazal na wykladach z teologii moralnej w czasie,
kiedy autor tego artykutu byl jeszcze alumnem seminarium. Mniej uwagi
poswigcano argumentowi odwotujacemu si¢ do prawdy o stworzeniu, ktéra
okresla ksztatt matzeriskiego powotania do przekazywania zycia i ubogaca je
o istotny rys antropologiczny. By¢ moze to byl powdd, dla ktérego Bene-
dykt XVI, juz jako papiez senior przyznal, Zze mial zastrzezenia do sposobu
argumentacji przyjetej przez Pawla VI w Humane vitae. Wyznat po latach:
Byl dla mnie niezadowalajacy. Poszukiwatem szerszego antropologicznego
spojrzenia. Natomiast Papiez Jan Pawet II uzupetnit prezentowane w niej
ujecie naturalnoprawne wizja personalistyczna™?’.

*7 W. GUBALA, Ocena antykoncepcji w $wietle nauczania Kosciota Katolickiego, http://
www.srk.opoka.org.pl/srk/srk_pliki/dokumenty/art3.html [20.03.2019].

8 J. RATZINGER — BENEDYKT XVI, Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Na poczqtku
Bog stworzyt.... Konsekwencje wiary w stworzenie, Krakéw: Salwator 2006, s. 73.

* BENEDYKT XVI, Ostatnie rozmowy. Peter Seewald, Krakéw: Rafael 2016, s. 186-187.
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1. AUTORYTET SUMIENIA A MAGISTERIUM KOSCIOLA

Kwestia odniesienia glosu sumienia do obiektywnego prawa moralnego to
kolejna ptaszczyzna, na ktérej dostrzegamy réznice w metodzie wyktadu
nauki moralnej omawianych dokumentéw. Nalezy w tym miejscu wspomniec
o wktadzie kardynala Karola Wojtyty w ksztalt encykliki Pawta VI. Rola
Karola Wojtyty nie ograniczata si¢ tylko do uzupeiniania brakéw argumenta-
cyjnych Humanae vitae. Przyszty Papiez mial swéj znaczny udzial w osta-
tecznej redakcji dokumentu Pawla VI. Jego wyrazem jest dorgczony papie-
zowi w lutym 1969 roku tzw. ,,Memorial krakowski”, czyli ,,Uzasadnienie
katolickiej nauki tyczacej podstaw moralnych zycia matzefiskiego™®. Cho¢
sam dokument jest owocem pracy grupy teologéw moralistow, gtdwnie ze
Srodowiska krakowskiego, to kardynat Wojtyta czynnie uczestniczyt w jego
redakcji poprzez udziat w dyskusjach i wysuwane inspiracje®!. Kardynat
Wojtyta zredagowal natomiast w 1969 roku osobisty list do papieza. Zawieral
on sugestie watkow pomocnych w opracowaniu instrukcji pastoralnej dla
duszpasterzy i oséb §wieckich utatwiajacych recepcje nauczania encykliki.
Jest w tym liScie osobny fragment poSwigcony roli sumienia w odniesieniu
do prawa moralnego nauczanego przez Kosciét. ,,Sumienie czerpie swa zobo-
wigzujaca i decydujaca moc normatywna z obiektywnego prawa moralnego.
Jest to prawo Boze, a jeSli ludzkie — to takze zakorzenione w Bozym, ktdre
jest albo formalnie objawione albo zawarte w prawie natury. To prawo Pa-
wetl VI przypomina i wyjas$nia rowniez w encyklice Humanae vitae. W zwiaz-
ku z tym nie mozna przyjaé, aby byto moralnie prawe postgpowanie katolika,
ktéry — majac petng §wiadomo$¢ doktryny moralnej Kosciota — postgpowalby
wbrew poznanym normom, w oparciu o subiektywny osad wtasnego sumie-
nia”*2. Warto§é moralna czynu ksztattowana jest w oparciu o norme moral-
nodci. ,,Czyny zgodne z ta normg sa moralnie dobre, czyny jej przeciwne,
niezgodne z nig — moralnie zte. Norma ta nalezy do prawa naturalnego, czyli

30 Dos¢ powiedzie¢, ze oméwienie wptywu Karola Wojtyty na tekst Humane vitae wystar-
czyto na przygotowanie pracy doktorskiej ks. Pawla Stanistawa Gatuszki i wydanej potem
ksiazki o objetosci bez mata 500 stron. Wersja polska nosi tytut: Karol Wojtyta i ,, Humanae
vitae”, Krakéw: Muzeum Jana Pawta II i Prymasa Wyszyrniskiego 2018. Bardziej jednak wy-
mowny dla podkreslenia roli Karola Wojtyty jest tytul wtoskiej wersji dzieta: Karol Wojtyta
e ,,Humanae vitae”. Il contributo dell'Arcivescovo di Cracovia e del gruppo di teologi polacchi
all’anciclica di Paolo VI, Siena: Cantagalli 2017.

31 Por. tamze, s. 495, przypis 1.

32 Kard. K. WOITYEA, List do papieia Pawta VI (1969), w: P. GALUSZKA. Karol Wojtyta
i ,,Humanae vitae”, s. 505.
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ze odpowiada samemu rozumowi. Ko$cidt naucza tej normy, cho¢ nie zawiera
sie ona formalnie (czyli w znaczeniu dostownym) w samym Pismie Swietym
— naucza jej wigc, kierujac si¢ przekonaniem, Ze objasnienie nakazéw prawa
naturalnego nalezy do kompetencji nauczycielskiej Kosciota™.

W rozeznawaniu moralnej warto$ci czynu sumienie powinno dostosowaé
si¢ do wyktadni naturalnego prawa moralnego dokonywanej autorytatywnie
przez Magisterium KoSciota. ,,Zapewne nikt z wiernych nie zamierza prze-
czy¢, ze w kompetencjach Nauczycielskiego Urzgdu KoSciota lezy interpreto-
wanie naturalnego prawa moralnego. [...] Prawo bowiem naturalne jest row-
niez wyrazem woli Bozej i jego wierne przestrzeganie jest ludziom konieczne
do zbawienia”*. Po stronie duszpasterzy w sprawach moralnosci rodzi to
obowiazek postuszenistwa Nauczycielskiemu Urzedowi Kosciota®. Sumienie
w rozeznawaniu warto$ci moralnej czynu potrzebuje Swiatla. Jest nim naucza-
nie Kosciota. Rola sumienia prawego polega na byciu ,,prawdziwym ttuma-
czem obiektywnego porzadku moralnego™*°. Prawdziwy thumacz bywa okre-
§lany ttumaczem ,,przysiggtym”, czyli takim, ktéry ttumaczone tresci przeka-
zuje wiernie, bez zafalszowania.

Umieszczenie w tekscie encykliki apelu o postuszeristwo rozstrzygnigciom
w sprawie antykoncepcji nie zapobieglo interpretacjom niezgodnym z zamystem
papieza. W miejsce sumienia ,,ttumacza” porzadku moralnego niektére konferen-
cje biskupéw wprowadzaty koncepcje sumienia ,kreatora” norm moralnych.
W tym ujgciu norma moralna przestaje petni¢ rol¢ nadrzgdna w stosunku do
sumienia. Rolg sumienia nie jest juz osad, lecz decyzja, nie lektura norm zawar-
tych w prawie moralnym, ale ich tworzenie, w zalezno$ci od zmiennych sytuacji.

Najszybciej na dokument Pawta VI zareagowal episkopat niemiecki. Mie-
sigc po ogloszeniu encykliki swoje stanowisko ogtosit w tzw. Konigsteiner
Erkldrung (Deklaracja z Konigstein). Wyjasnit w niej, ze wierni moga we
wlasnym sumieniu opowiedzie¢ za przyjeciem lub odrzuceniem nauczania
Humane vitae®’. W podobnym tonie wypowiedzieli si¢ biskupi austriaccy.
W deklaracji podpisanej w sanktuarium maryjnym Maria-Trost stwierdzili, ze
jesli kto$, majacy kompetencje w ocenie antykoncepcji, dojdzie w sumieniu
do odmiennego niz Pawel VI rozeznania, to wolno mu stosowaé antykoncep-

33 JAN PAWEL II. Objasnienie nakazéw prawa naturalnego. Katecheza 18 lipca 1984, w:
JAN PAWER 1I, Dzieta zebrane, t. VI, Krakéw: Wydawnictwo M 2007, s. 413.

*HV 4.

3 Por. HV 28.

% HV 10.

37 Tekst deklaracji z 30 sierpnia 1968 dostepny jest na stronie: kathpedia.com.
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cje, byleby nie zachecat do niej innych®®. Promowana przez biskupéw kon-
testujacych papieski dokument wizja sumienia kreatywnego stata si¢ gtéwnym
przestaniem glos$nej przed laty tzw. ,,Deklaracji Koloriskiej”, dokumentu pod-
pisanego przez grupe¢ pigciuset teologéw z uniwersytetow krajéw niemiecko-
jezycznych. ,,W przekonaniu wielu os6b w Kosciele, normy kontroli urodzen
zawarte w encyklice Humanae vitae z 1968 r. stanowig pewna orientacje,
ktéra nie zastgpuje odpowiedzialno$ci sumienia samych wiernych. Biskupi,
m.in. biskupi niemieccy w swej «Deklaracji z Konigstein» (1968 r.) i teologo-
wie moraliS$ci uznali ten poglad chrzescijanek i chrzescijan za stuszny, gdyz
sg przekonani, ze godno$¢ sumienia nie polega tylko na postuszenstwie, lecz
wtasnie na odpowiedzialnosci”*.

Niezmiennie krytyczne stanowisko wobec takiej koncepcji roli sumienia
wobec prawa moralnego przekazywanego przez KosSciét zajmowal Jan Pa-
wet II. Uczynit to w spos6b najbardziej autorytatywny w encyklice Veritatis
splendor (w adhortacji papieza Franciszka nie ma do niej ani jednego odnie-
sienia). Po przedstawieniu szerokiej panoramy stanowisk uzasadniajacych
kreatywna role sumienia Jan Pawel II stwierdza: ,,Trudno nie zauwazy¢é, ze
tezy te podwazaja samg tozsamos$¢ sumienia w jego relacji do wolnosci czto-
wieka i prawa Bozego. Tylko przedstawione wcze$niej wyjasnienia na temat
wigzi migdzy wolnoScig a prawem, opartej na prawdzie, umozliwiaja wtasci-
wa ocene tej kreatywnej koncepcji sumienia”*.

W tym miejscu trudno oprzeé si¢ wrazeniu, Zze wizja sumienia, odrzucona
przez Jana Pawta II, powraca w adhortacji papieza Franciszka. Lektura doku-
mentu papieza Franciszka ,,przede wszystkim ze wzglgdu na niejednoznacz-
nos$¢, kaze postawi¢ pytanie o mozliwo$¢ «wpisania» w adhortacj¢ takiej
interpretacji, ktéra dopuszcza istnienie sumienia kreatywnego w sytuacjach
tak zwanych matzefistw nietypowych”*!. W duzej mierze taki wniosek opie-
ra si¢ na zastosowaniu przez papieza Franciszka konsekwentnie uzywanego
klucza antropologicznego. Dotyczy on roli rozumu i poznania w strukturze
moralnej cztowieka. Papiez uznaje je za niewystarczajace do wypracowania

38 Stanowisko biskupéw austriackich z wrze§nia 1968 mozna znaleZé na stronie www.stjo
sef.at. Swoistym paradoksem jest wybdr miejsca podpisania deklaracji: sanktuarium Matki Bo-
zej Pocieszenia, niekoniecznie ,,pocieszonej” decyzja austriackich biskupéw.

¥ Powyzszy fragment przywotany za: P. BORTKIEWICZ, Kreatywne sumienie w ,,Amoris
laetitia”?, ,,Teologia i Moralno$§¢” 2018, nr 1(23), s. 62.

VS s6.

4l p, BORTKIEWICZ, Kreatywne sumienie w ,,Amoris laetitia”?, s. 61.
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wlasciwego osadu*?. Tresci doktrynalne wzbogacaja wiedze na temat dobra
i zla, ale wymagaja dopelnienia. ,,Przez dlugi czas byliSmy przekonani, ze
jedynie ktadac nacisk na kwestie doktrynalne, bioetyczne i moralne, nie pobu-
dzajac do otwarto$ci na taske, dostatecznie wsparliSmy rodziny, umacniajac
wiez matzonkéw i wypetnilismy sensem ich wspélne zycie”*®. Potrzebne
jest zatem poszerzenie perspektywy antropologicznej roli sumienia o czynniki
pozarozumowe. One to pozwalaja dostrzec, ze postgpowanie moralne jest nie
tylko zgodne z wiedza o dobru, ale jest korzystne dla samej osoby. ,,Jakkol-
wiek sumienie dyktuje nam okreslony osad moralny, czasami wigksza wtadze
maja inne rzeczy, ktére nas pociagaja, jesli nie udato nam si¢ dojs$¢ do tego,
aby dobro zrozumiane przez umyst zakorzenilo si¢ w nas jako gtgboka skton-
no$¢ emocjonalna, jako zamitowanie do dobra, ktére ma wigksze znaczenie
niz inne atrakcje i pozwala nam dostrzec, ze to, co pojeliSmy jako dobro, jest
takze dobrem «dla nas» tu i teraz™**,

Nie lekcewazymy oczywiScie roli emocji w poznaniu moralnym. Dobro ma
moc przyciagania, rodzi, zdaniem papieza, ,,gteboka sktonnos¢ emocjonalng”.
Czy jednak nie wpadamy tutaj w putapke subiektywizmu, skoro ,,wigksza
wiladze¢ maja inne rzeczy”? Emocje sa czym§ bardzo indywidulanym, subiek-
tywnym, poznanie prawdy o dobru jest obiektywne. Ale nie zawsze wystar-
czy. Przy wypracowaniu osadu sytuacji oséb zyjacych w zwigzkach nieregu-
larnych sumienie ,,moze uznaé nie tylko to, ze dana sytuacja (nieregularna)
nie odpowiada obiektywnie ogdlnym postanowieniom Ewangelii”. Efektem
tego rozeznania nie jest juz skorygowanie niewlaSciwej postawy, ale uznanie
jej wrecz za ,,dar, jakiego wymaga sam Bdg posréd konkretnej ztozonoSci
ograniczen, chociaz nie jest to jeszcze w pelni obiektywny ideat™®.

Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze mamy tu do czynienia z dopuszczaniem przez
Franciszka kreatywnej roli sumienia*®. A to wiaze sie z dalszymi konsekwencja-
mi. Jedna z nich jest rewizja nauczania na temat istnienia aktéw wewngtrznie

42 Por. M. SzCZODRY, Kwestia sumienia w posynodalnej adhortacji apostolskiej ,, Amoris
laetitia” papieza Franciszka, w: G. CHOINACKI (red.), Mitos¢ jest nam dana i zadana. Komen-
tarz do posynodalnej adhortacji apostolskiej ,,Amoris laetitia” papieza Franciszka, Szczecin:
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecifiskiego 2017, s. 248-249.

“ AL 37.

AL 265.

# AL 303.

6 Do takiego samego wniosku dochodzi tez P. Bortkiewicz (Kreatywne sumienie w ,,Amo-
ris laetitia”, s. 73).
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ztych, czyli takich, ktérych nie wolno podejmowaé niezaleznie od ewentualnych
intencji osoby dzialajacej lub towarzyszacych im okolicznoSci.

IV. AKTY WEWNETRZNIE ZLE A PRAWO STOPNIOWALNOSCI

Zgodnie z nauka Papieza Pawta VI, antykoncepcja nalezy do dziatai, ktére
ze swej natury nigdy nie moga zosta¢ uznane za godziwe. ,,Nie wolno wziaé za
przedmiot aktu woli tego (kontekst wskazuje na antykoncepcje), co ze swej istoty
narusza tad moralny — a co tym samym nalezy uzna¢ za niegodne czlowieka —
nawet w wypadku, jesli zostaje to dokonane w zamiarze zachowania lub pomno-
zenia dobr poszczegélnych ludzi, rodzin czy spoleczeristwa™’.

Dwadziescia lat p6zniej wykladni¢ t¢ potwierdzit papiez Jan Pawet II: ,Pa-
wet VI, kwalifikujac dziatanie antykoncepcyjne jako wewngtrznie niedopuszczal-
ne (intrinscecamente illecito), zamierzal potwierdzi¢, ze norma moralna nie dopu-
szcza wyjatkow: zadna okoliczno$¢ osobista lub spoleczna, nigdy nie mogta, nie
moze i nie bedzie mogta uczyni¢ wewnetrznie uporzadkowanym taki akt™*,

W Amoris laetitia o czynach wewnetrznie zlych si¢ nie méwi. Moze dlate-
go, ze jest to dokument o radoSci mitoSci. Jednak temat udzialu przedmiotu,
intencji i okoliczno$ci w okreslaniu odpowiedzialnoSci moralnej zostat podje-
ty, i to w do$¢ zaskakujacy sposéb. O ile czynem wewngetrznie ztym w Hu-
mane vitae jest stosowanie antykoncepcji, to w Amoris laetitia ich odpowied-
nikiem sa sytuacje zwiazkéw zwanych ,,nieregularnymi” (w dokumencie za-
wsze w cudzystowie). Nie pojawiaja si¢ jednak przyktady czynéw oséb zyja-
cych w takich zwiazkach. Z kontekstu przypisu 329 mozna wywnioskowac,
ze chodzi o akty bedace wyrazami intymnosci matzeriskiej*’.

Czy moga by¢ one nazwane czynami wewnetrznie ztymi, ktérych wyboru nie
mozna niczym usprawiedliwi¢? Ot6z adhortacja opowiada si¢ za istnieniem ta-
kich okolicznosci, ktére co prawda nie przeksztalcaja ich zwiazek w regularny,

YTHV 14.

4 JAN PAWEL II, Discorso al II Congresso Internazionale di Teologia Morale (Roma
12 Novembre 1988), w: PONTIFICIO ISTITUTO GIOVANNI PAOLO II PER STUDI SU MATRIMONIO
E FAMILIA UNIVERSITA LATERANESE, CENTRO ACCADEMICO ROMANO DELLA SANTA CROCE,
UNIVERSITA DI NAVARRA, ,,Humanae vitae”. 20 anni dopo, s. 10.

49 AL 298. W przypisie tym znajduje si¢ odwotanie do tekstu Konstytucji soborowej
Gaudium et spes: ,W tych sytuacjach wielu, znajac i przyjmujac mozliwo$¢ pozostawania
w zwiazku «jak brat i siostra», ktéra oferuje im Kosciél, odkrywaja, ze jesli brak pewnych
wyrazéw intymnosci «nierzadko» wierno$¢ moze by¢ wystawiona na prébe, a dobro potomstwa
zagrozone” (nr 51).
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to jednak moga tagodzi¢ negatywna ocen¢ moralna. Co wigcej, te okolicznosci
maja moc przekwalifikowania grzechu cigzkiego w grzech lekki. ,,Nie mozna juz
powiedzieé, ze wszyscy, ktoérzy sa w sytuacji tak zwanej «nieregularnej», zyja
w stanie grzechu $miertelnego, pozbawieni taski uswiecajacej™". W konsekwen-
cji pozycie seksualne oséb, tworzacych zwiazek nieregularny, bytoby nieporzad-
kiem moralnym, ale tylko na poziomie grzechu lekkiego. Skoro za$, zgodnie
z nauka Katechizmu Kosciota Katolickiego, nie ma obowiazku spowiadania si¢
z grzechéw lekkich, to mozna by przystepowaé do Komunii Swigtej nawet nie
wyznajac tych grzechéw na spowiedzi.

Idac dalej tym tropem rozumowania wpadamy w kolejna putapke, jaka jest
opowiedzenie si¢ po stronie teorii stopniowos$ci prawa. Obawy sa uzasad-
nione. Prawo jasno okreSla czym jest cudzotéstwo (stowo ,,cudzotéstwo” ani
razu nie pojawia si¢ w adhortacji) i na czym polegaja niezgodne z Ewangelig
formy wspdlnego zycia. Przyjmujac, ze utrwalona forma ich naruszenia w po-
staci konkubinatu nie musi by¢ grzechem $miertelnym, opowiadamy si¢ po
stronie zréznicowanego obowiazku wiernoSci prawu.

Zdaniem Jana Pawta II w prawie Bozym nie istnieja stopnie rodzace rézny
zakres obowigzku. Prawo Boze, cho¢ wymagajace, to zobowiazuje kazdego do
wytrwatego pokonywania trudnos$ci w dochodzeniu do jego pelnego wypetnienia.
Nie moze by¢ zatem traktowane jako czysty ideat do osiagnigcia jedynie w od-
legtej przysztosci®?. Papiez Franciszek przyznaje, ze podziela to rozstrzygniecie
Jana Pawta II. Tymczasem sa w adhortacji miejsca Swiadczace o czyms$ przeciw-
nym. Perspektywa antropologiczna, zaprezentowana przez Papieza Franciszka,
zdaje si¢ w niewystarczajacym stopniu uwzglednia¢ znaczenie taski. Laska i jej
rola w zyciu moralnym zabezpiecza teologi¢ moralng przed sprowadzeniem jej
do etyki filozoficznej. Tymczasem z numeru 122. adhortacji papieza Franciszka
wynika, ze ideal doskonatego zwiazku migdzy Chrystusem a Kosciolem moze
by¢ ,,ogromnym ci¢zarem”, ktérego nie nalezy narzucaé na osoby majace prze-
ciez swoje ograniczenia. Czymze to jest, jesli nie stopniowosScig prawa i ograni-
czaniem moralnych wymagan tylko do mozliwo$ci naturalnych cztowieka? Na
jakiej podstawie mozemy rozstrzygac czy dazenie do odtworzenia w matzefistwie
doskonatego zwiazku Chrystusa z KoSciolem jest cigzarem ponad miarg, czy
jednak zgodnym z miara mozliwosci cztowieka. Dodajmy — cztowieka odkupio-
nego i na miar¢ mozliwoSci matzonkéw, ktérzy w sakramencie malzenstwa zo-

0 AL 301.

3! Por. R. PLICH, Legalistyczna neutralizacja nauki o czynach wewnetrznie ztych, ,,Teologia
i Moralno$é¢” 2018, nr 1(23), s. 98.
32 Por. FC 34.
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stali ubogaceni faska Chrystusa. Czy wolno w Swietle tej prawdy poprzesta¢ na
tym, co w zasiggu tylko ludzkich mozliwosci? A moze wtasnie do mitoSci mat-
zenskiej nalezaloby odnie$¢ zapewnienie Jana Pawta II: ,,Czlowiek nie potrafi
o witasnych sitach nasladowa¢ i przezywac mitosci Chrystusa. Staje si¢ zdolny
do takiej mitosci jedynie moca udzielonego mu daru™>?.

Refleksje, zawarte w niniejszym artykule, byly zainspirowane pytaniem okre-
Slonym w tytule: Czy po pigcdziesigciu latach uptywajacych od ogtoszenia ency-
kliki Humane vitae spotykamy si¢ w nauczaniu Franciszka w Amoris laetita
z kontynuacja czy nowa interpretacja moralnosci? To prawda, ze obydwa doku-
menty réznia si¢ tematyka, ale sposéb podejmowania problemdéw moralnych
mozna ze sobg zestawié. Takiego zestawienia dokonali juz polscy biskupi: ,,Amo-
ris laetitia nie tylko uwzglednia, ale nade wszystko dopetnia i aktualizuje wcze-
Sniejsze wypowiedzi Magisterium KoSciota na temat matzenstwa i rodziny. Wsréd
wczesniejszych dokumentéw programowych nalezy wymieni¢ Humanae vitae Pa-
wta VI, Familiaris consortio, Reconcilliatio et poenitentia, Veritatis splendor Jana
Pawta II oraz Deus caritas est i Sacramentum caritatis Benedykta XVI. Nie
ulega wiec watpliwosci, ze papiez Franciszek w adhortacji Amoris laetitia w za-
den sposéb nie podwaza nauczania swych Poprzednikéw. Wyraznie uznaje ko-
nieczno$¢ istnienia w KoSciele jednoSci doktryny i dzialania, ktéra jednak nie
wyklucza istnienia «réznych sposobdéw interpretowania pewnych aspektéw na-
uczania lub niektérych wynikajacych z niego konsekwencji» (AL 3)">.

Wtasnie te rézne sposoby interpretowania pewnych aspektéw nauczania
prowadza do wniosku, ze adhortacja Franciszka w wielu punktach jest nowym
paradygmatem moralno$ci. Sposéb podejmowania przez papieza wskazanych
w niniejszej refleksji zagadnieni nie §wiadczy bynajmniej o kontynuacji dok-
tryny moralnej. Inna jest metoda wypracowywania wnioskéw, pewne terminy
teologicznomoralne w ogéle si¢ nie pojawiaja, albo sg ujete w cudzystow. Nie
nazwiemy ich zerwaniem, ale nowym uj¢ciem, ktére moze prowadzi¢ do
zamgtu i niejednoznacznosci w ocenie czynéw ludzkich i sytuacji matzeriskich
okreslanych jako nieregularne.

3 Vs 22.

3 Wytyczne Pastoralne KEP do adhortacji ,,Amoris Laetitia” . https://episkopat.pl/biskupi-
potrzeba-sluzby-malzenstwu-i-rodzinie-oraz-osobom-w-zwiazkach-niesakramentalnych/.
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KONTYNUACJA MYSLI HUMANAE VITAE W POSYNODALNEJ ADHORTACII
AMORIS LAETITIA CZY NOWA INTERPRETACJA MORALNOSCI?

STRESZCZENIE

50 lat po ogtoszeniu encykliki Humanae vitae pojawit si¢ postulat jej ponownej lektury
w $wietle metody zaproponowanej przez papieza Franciszka w adhortacji Amoris laetitia.
Odczytanie na nowo nauczania papieza Pawla VI powinno uwzgledni¢ nowa perspektywe
wychodzaca nie od norm moralnych, ale od opisu rzeczywistosci, w jakiej znajduja si¢ matzon-
kowie. Ta nowa optyka lektury Humanae vitae, zarysowana w Amoris laetitia, sktania do po-
stawienia pytania: czy nauczanie papieza Franciszka jest kontynuacja czy nowga interpretacja
moralno$ci? Wyrazne sa réznice w podejmowaniu takich zagadnien, jak: istota grzechu, jego
wymiar horyzontalny i wertykalny, istnienie aktéw wewngtrznie zltych. Inaczej niz Pawet VI
podejmuje Franciszek zagadnienie sumienia i jego roli przy wyborach moralnych. Trudno
oprzeé si¢ wrazeniu, ze zakwestionowana zdecydowanie przez Jana Pawta II koncepcja sumie-
nia kreatywnego, pojawia si¢ w uzasadnieniach moralnych papieza Franciszka. Natrafi¢ tez
mozemy na fragmenty adhortacji papieza Franciszka, ktére moga §wiadczyé o opowiadaniu si¢
po stronie koncepcji stopniowalno$ci prawa, réwniez zakwestionowanej w dotychczasowym
nauczaniu Ko$ciota. R6zne sposoby interpretowania pewnych aspektéw nauczania moralnego
prowadza do wniosku, ze adhortacja Franciszka w wielu punktach nie §wiadczy o kontynuacji
doktryny moralnej, ale stanowi propozycj¢ nowego paradygmatu moralnosci.

Stowa kluczowe: matzeristwo; norma; grzech; sumienie; prawo stopniowalnosci.



