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WEZWANIA MARIAWICKICH SWIATYN W POLSCE
NA TLE DOTYCHCZASOWYCH BADAN ONOMASTYCZNYCH

THE INVOCATIONS OF MARIAVITE TEMPLES IN POLAND
IN THE LIGHT OF THE EXISTING ONOMASTIC RESEARCH

A bstract The Mariavite Church is the only ethnically Polish faith which stemmed from
the structures of Catholicism. The article consists of 51 Mariavite temples’ names located on
the Polish and French territory (two temples). The research material has been drawn from the
official websites of the faith and the historical literature. The history and doctrine have been
presented in the article, so has been the current state of research on temples’ invocations. The
analysis of Mariavite temples’ naming has been undertaken in three aspects. Firstly, the seman-
to-theological analysis; secondly, the analysis of formal structure of the faith; thirdly, the
structural analysis of patronal fests. The study is completed by the dictionary of all Mariavite
patrons in the alphabetical order, together with the information about the presented temples.
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WPROWADZENIE

Wezwania katolickich kosciotéw niejednokrotnie stanowity przedmiot zainte-
resowania polskich onomastéw. W publikacji Aleksandry Witkowskiej Titulus
ecclesiae. Wezwania wspotczesnych kosciotow katedralnych w Polsce z 1999 roku
przedstawiono staii badai nad ta problematyka na koniec XX wieku. Autorka
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zebrala bogata literature przedmiotu, odwotujac si¢ réwniez do zagranicznych
Zrédet (wiele z nich to tytuly niemieckojezyczne). W pdzniejszym czasie ta
tematyka zajmowali si¢ m.in. Janusz Dziewiatkowski', Grazyna Holly? Piotr
Kotpak®, Agnieszka Kutyta®, Agnieszka Laddach™S, J6zef Stanistaw Eupin-
ski’, Marcin Nabozny®, Stanistaw Nabywaniec’, Irena Sarnowska-Giefing'®,
Dariusz Szymanski'!, Jerzy Wyrozumski'?. Niektére z wyzej wymienionych
opracowarn nie posiadaja charakteru jezykoznawczego, lecz omawiaja patrocinia
z innych perspektyw. Azeby potwierdzi¢ wartos$¢ i aktualno$¢ powyzszych prac,
warto przytoczy¢ stowa Grazyny Karolewicz: ,,Wezwania rzucajg $wiatlo nie
tylko na wiele probleméw zycia religijnego, np. pomagaja w odtworzeniu mental-
nosci religijnej spoteczernistwa, pradéw ideowych, oSrodkéw misyjnych, szlakéw
patniczych, walk o reform¢ KoSciota, zaangazowanie poszczegdlnych grup spo-
tecznych w rozpowszechnianiu wielu innych zagadnieri Zycia spotecznego jak np.
osadnictwa, drég handlowych, kontaktéw i wplywéw miedzynarodowych”!3.

! Janusz Adam Dziewiatkowski, Wezwania kosciotéw i kaplic w archidiecezji gnieznieri-
skiej: analiza onomastyczno-jezykowa (Toruii: Europejskie Centrum Edukacyjne, 2002).

2 Grazyna Holly, ,Wezwania $wiatyii chrzescijariskich na pograniczu polsko-ukraifisko-
stowackim”, Roczniki Bieszczadzkie 18(2010): 243-264.

3 Piotr Kotapak, ,,Rola patronéw Krélestwa Polskiego w geografii sakralnej péznosrednio-
wiecznego Krakowa”, Sredniowiecze Polskie i Powszechne 10(2014): 158-190.

* Agnieszka Kutyta, ,,Sredniowieczne patrocinia w dokumentach kancelarii monarszej —
zarys problematyki”, Roczniki Humanistyczne 58(2010): 95-118.

3 Agnieszka Laddach, ,,Patrocinium Sw. Jakuba Wigkszego w Swietle wezwari koSciotéw
parafialnych w Diecezji Pelpliniskiej”, Camino Polaco. Teologia—Sztuka—Historia—TeraZniej-
szo$¢ 3(2016): 113-126.

® Agnieszka Laddach, ,,Patrocinia trynitarne oraz dotyczace poszczegélnych Oséb Boskich,
kosciotéw parafialnych w diecezji peplifiskiej”, Forum Teologiczne 18(2017): 229-240.

7 J6zef Stanistaw Lupiriski, ,,Wezwania ko$ciotéw i kaplic w diecezji sejneriskiej w koiicu
XIX w.”, Studia Teologiczne 17(1999): 263-278.

8 Marcin Nabozny, ,,Patrocinium parafii w Zgtobniu w kontekscie wezwan kosciotéw
parafialnych diecezji rzeszowskiej”, Rocznik Kolbuszowski 14(2014): 225-248.

® Stanistaw Nabywaniec, ,,Patrocinia §wigtego Wojciecha w metropolii Iwowskiej od XIV
do XX wieku”, Resovia Sacra. Studia Teologiczno-Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej 6(1999):
223-252.

19 Trena Sarnowska-Giefing, ,,Nazwy dawnych altarii poznariskich wobec antroponomasty-
konu kultury”, Poznariskie Spotkania Jezykoznawcze 16(2007): 109-117.

" Dariusz Szymarski, ,,Wezwania kosciotéw parafialnych w diecezji krakowskiej w korficu
XVI w.”, Roczniki Humanistyczne 41(1993): 83-159.

12 Jerzy Wyrozumski, ,,0 potrzebie badania najstarszych patrociniéw”, Kwartalnik histo-
ryczny 4(1993): 63-72.

13 Grazyna Karolewicz, ,,Z badan nad wezwaniami ko$ciotéw”, Roczniki Humanistyczne
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Wszystkie przeprowadzone dotychczas w Polsce badania dotycza §wiatyi
wyznania rzymskokatolickiego. Celem niniejszego artykutu jest analiza tytu-
16w Swiatyn mariawickich na terenie Polski (tylko dwie Swiatynie znajduja
si¢ w Paryzu), ktére nigdy wczes$niej nie zostaly zaprezentowane oraz podda-
ne analizie onomastycznej. Mariawityzm to wyznanie rdzennie polskie, po-
wstate pod koniec XIX wieku. Jednak juz w roku 1935 doszto do roztamu
w jego tonie, ktéry doprowadzit do wyodrebnienia dwoch denominacji: Ko-
Sciota Starokatolickiego Mariawitéw (KSM) z siedziba w Ptocku oraz Ko-
Sciota Katolickiego Mariawitéw w Polsce (KKM) z siedziba w Felicjanowie.
Celem niniejszego badania bedzie catoSciowa analiza onomastyczna 51 wez-
wan miejsc kultu (m.in. kosciotéw, kaplic domowych) obu odtaméw, pozy-
skanych z oficjalnych stron internetowych denominacji oraz opracowan histo-
rycznych. Nie nazbyt liczny material badawczy jest jednak kompletnym zbio-
rem nazw wszystkich istniejacych kosciotéw mariawickich i bedzie stanowié
przedmiot badan po raz pierwszy. Warto podkresli¢, ze liczba wyznawcow
mariawityzmu w Polsce stale si¢ zmniejsza. W 2018 roku swoja przynalez-
no$¢ do Kosciota Starokatolickiego zadeklarowato 22 849 wiernych, za$ do
Kosciota Katolickiego Mariawitéw 1 838, liczba czynnych duchownych wy-
nosita odpowiednio 27 (KSM) oraz 12 (KKM)'4.

W pierwszej czgsci artykutu zostanie przedstawiona historia i doktryna maria-
wityzmu. Wprowadzenie to warunkuje przeprowadzenie rzetelnej analizy i wy-
ciagnigcie poprawnych wnioskéw. Onomastyka juz dawno przestata by¢ dyscypli-
ng stricte jezykoznawcza. Jako nauka wielodziedzinowa czerpie m.in. z kulturo-
znawstwa i religioznawstwa. Wspotczesni badacze czesto podkreslaja interdyscy-
plinarno§¢ badan onomastycznych. W Stowniku staroZytnosci stowiariskich
w kontekscie studiow nad wezwaniami Swiatyf czytamy, co nastgpuje: ,,[...] Uzy-
skane do§wiadczenia pokazuja, iz nie mozna podejmowac takich badain w oder-
waniu od historii kultu konkretnego $wigtego, a to wymaga poddania analizie
rOéwniez zabytkéw kultu, jak np. mszaty, kalendarze, litanie, ottarze, dzwony,
a szczeg6lnie rozpowszechniania sie pasji i zywotow”™.

Dalej uwaga skupia¢ si¢ bedzie na wezwaniach koscioléw. Przedstawiony
zostanie stan badan oraz dotychczas zaproponowane przez polskich badaczy

22(1974): 215.

Y Maty Rocznik Statystyczny Polski (Warszawa: Zaklad Wydawnictw Statystycznych,
2018), 114.

15 Aleksander Gieysztor, J6zef Szymarnski, ,,Patrocinia”, w: Stownik starozytnosci stowiariskich:

encyklopedyczny zarys kultury Stowian od czasow najdawniejszych do schytku wieku XII, red. Ge-
rard Labuda, Zdzistaw Stieber (Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, 1970), 44.
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typologie wezwan Swiatyn. Klasyfikacje te réznia si¢ przyjetymi kryteriami po-
dziatu. Nastepnie autor dokona trzech analiz: 1. analiza semantyczno-teologiczna;
2. analiza budowy formalnej wezwan; 3. analiza strukturalna patrociniéw. Do
pracy zostal wlaczony wykaz wszystkich wezwai mariawickich §wiatyn.

1. MARIAWITYZM W POLSCE

W polskiej literaturze naukowej istnieje zaledwie kilka opracowan dziejéw
Kosciota Mariawickiego. Szczegdlng uwage nalezy zwrdci¢ na prace: Maria-
wityzm w Polsce Krzysztofa Mazura'®, Mariawici i mariawityzm — narodziny
i pierwsze lata istnienia Artura Goéreckiego!'” oraz najnowsza — Mariawityzm.
Dzieje i wspdtczesnosé Stanistawa Rybaka'®. Niewielka liczba rzetelnych opra-
cowan dziejéw mariawityzmu moze dziwié, biorac pod uwagg, ze jest to jedyny
Koscidt, ktéry wytonit sie z katolicyzmu na ziemiach polskich i utworzyt wlasne,
trwate struktury. Jest to bezposrednio zwiazane z burzliwymi narodzinami wyzna-
nia i niejasnym statusem na poczatku jego istnienia, jak réwniez z czgstymi
niedomowieniami i uproszczeniami nowej doktryny.

Nazwa mariawityzm pochodzi od stéw Mariae vitam [imitantes], co oznacza
‘naSladujacy zycie Maryi'. ,,Pan Jezus powiedzial, Ze chce, aby wszystko byto
«Marya vitae»” — ustyszata podczas swojego pierwszego objawienia Maria Fran-
ciszka Koztowska. Stowa te daty poczatek nowej wspdlnocie koscielnej, w ktorej
Maria Franciszka, nazywana ,,Mateczka’, uznawana jest za éwietq19.

Feliksa Magdalena Kozlowska urodzita si¢ 27 maja 1862 roku w Wielicznej
koto Wegrowa na Mazowszu w zubozatej rodzinie szlacheckiej. W 1883 roku
wstapila do ukrytego Zgromadzenia Siéstr Franciszkanek od Cierpiacych w War-
szawie, nastgpnie do nowicjatu sidstr klarysek i otrzymata imi¢ zakonne Francisz-
ka. 8 wrzesnia 1889 roku wraz z pigcioma innymi siostrami zalozyta w Plocku
wspélnote o nazwie ,,Sidstr Ubogich od §w. Matki Klary”. Data ta jest poczat-
kiem istnienia zgromadzenia, ktére da poczatek Zgromadzeniu Sidstr Mariawitek.
Oproécz trzech Slubow: ubdstwa, wstrzemigzliwosci i postuszeristwa, zakonnice

16 Rrzysztof Mazur, Mariawityzm w Polsce (Krakéw: Zaktad Wydawniczy ,,Nomos”,
1991).

17" Artur Gérecki, Mariawici i mariawityzm — narodziny i pierwsze lata istnienia (Warsza-
wa: Wydawnictwo DIG, 2011).

13 Stanistaw Rybak, Mariawityzm: dzieje i wspdtczesnosé (Warszawa: Agencja Wydawni-
cza CB, 2010).

19 Gérecki, Mariawici i mariawityzm — narodziny i pierwsze lata istnienia, 25.
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obowiazywal jeszcze czwarty: nieustajacej adoracji Przenaj§wigtszego Sakramen-
tu. Wewnetrzne objawienie Feliksy Kozlowskiej, ktére miato miejsce w sierpniu
1893 roku, stato si¢ przetomem w dziatalnosci zgromadzenia. Powotata ona nowe
meskie Zgromadzenie Kaplanéw Mariawitéw i przyjeta drugie imi¢ zakonne
Maria. Data ta jest uznawana za poczatek nowego ruchu wyznaniowego w Polsce
— mariawityzmu®. Przewodnia mysla zgromadzenia miata by¢ odnowa moralna
kaptanéw, ktérych upadek wiazat si¢ z grzesznym zyciem i mégt doprowadzié
do zaglady $wiata. Kazdy nowo przyjety cztonek zgromadzenia oprécz imienia
zakonnego obowigzkowo przyjmowal imi¢ Maria (zasada ta nadal funkcjonuje
wsrod mariawickich ksigzy). Szczegdlng czcig obdarzono Matke Boza pod we-
zwaniem Nieustajacej Pomocy oraz Przenaj$wietszy Sakrament. Swiadczy o tym
godto ruchu — monstrancja, ktéra otaczaja promienie i dwa kleczace anioty,
wokét widnieje hasto: ,,Wszystka ziemia niech Cie adoruje i btaga™!.

W aspekcie teologicznym mariawityzm byl zgodny z naukami katolicyzmu.
Podkreslano jedynie wyjatkowo$¢ mistycznego znaczenia Apokalipsy §w. Jana.
W poczatkowej fazie istnienia zgromadzenia nie zamierzano tworzy¢ samodziel-
nej struktury, planowano jedynie zainicjowanie ruchu odnowy w szeregach kato-
licyzmu. Dopiero po roku 1906, kiedy Kuria Rzymska nie uznata objawieri Fran-
ciszki Marii Koztowskiej i nie wyrazita zgody na oficjalne funkcjonowanie no-
wego zakonu, zaczety pojawiaé si¢ idee stworzenia samodzielnej konfesji. W en-
cyklice Tribus circiter papieza Piusa X mariawickim kaptanom zarzuca si¢ m.in.
»poddanie si¢ woli kobiety i mamidtom urojonych objawie” czy ,nienalezyte
krzewienie praktyk poboznosciowych”. Wyznanie uznano za skasowane i potgpio-
ne’>. W tym samym czasie toczy si¢ walka o mariawityzm na gruncie polskim.
Wraz z antymariawicka polityka katolickich ksiezy ros$nie niech¢é do nowego
wyznania. Mariawici tworzyli parafie tam, gdzie ich ksi¢za byli proboszczami
(np. Sobétka, Dobra, Cegléw). Nierzadko dochodzito nawet do zbrojnych poty-
czek (Strykéw, Radzymin, Grebkéw)?. Z jezykoznawczego punktu widzenia
warto wspomnie¢ o réznorodnej nominacji ksiezy mariawitéw, pojawiajacej si¢
w Owczesnej prasie. ,,Kurier Poznariski” w roku 1906 uzywa w stosunku do nich
okreslenia ,,koztowici”’, a w innych publikacjach pojawiaja si¢ nazwy: ,.ex ksigza
mankietnicy”, ,,mankietnicy”, ,,czarnomankietnicy”, ,,babisci”. Przytoczone, domi-
nujace w tym czasie, pejoratywne okreSlenia kaptanéw nawiazuja do osoby

2 Rybak, Mariawityzm: dzieje i wspdtczesnosé, 16-20.

2l Mazur, Mariawityzm w Polsce, 17-20.

2 Tamze, 22-35.

B Gérecki, Mariawici i mariawityzm — narodziny i pierwsze lata istnienia, 138.
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s. Marii Franciszki Koztowskiej oraz czarnych mankietéw w sutannach kaptanéw.
Panujacy w nazewnictwie chaos z pewnos$cia nie wplywat na szerzenie nowych
idei mariawityzmu wsréd ludu®*.

Po S$mierci Marii Franciszki Koztowskiej arcybiskup Jan Maria Kowalski
przez kilkanascie lat stat na czele Zgromadzenia Kaptanéw Mariawitéw, a co za
tym idzie catego tego Kosciota. Pierwsze sprzeciwy wobec jego postawy pojawi-
ty si¢ w roku 1924, po wprowadzeniu prawa do matzenistw ksigzy. Szczyt kryty-
ki przypadt na lata 1934-1935 i doprowadzit do odwotania arcybiskupa. Prze-
nidst si¢ on wraz z zong i swoimi zwolennikami do Felicjanowa koto Plocka.
W tym czasie nastapit roztam wyznania mariawickiego na dwie oddzielne deno-
minacje, a w pdZniejszym czasie — dwa samodzielne Koscioly. Od tej chwili
moéwi si¢ o Kosciele Katolickim Mariawitow w Rzeczypospolitej Polskiej z sie-
dziba w Felicjanowie oraz o KoSciele Starokatolickim Mariawitéw w Rzeczy-
pospolitej Polskiej z katedra w Plocku. Podziat liczby wiernych w parafiach
roztozyt sie¢ w stosunku mniej wiecej 4:1 na korzy$¢ denominacji ptockiej®.
KKM utrzymat reformy abp. Kowalskiego dotyczace kaptaiistwa ludowego,
w ktérym postuge moga pehié $wieckie kaptanki, wybrane posréd ludu®.

Doktryna KSM opiera si¢ na dogmatach chrzescijanskich sprzed roztamu
Kosciota w 1054 roku (podkreslajac tym samym ekumenizm wyznania), a takze
na objawieniu o Bozym Milosierdziu, otrzymanym przez Franciszke Koztowska,
ktéra uznawana jest za $wigta. Mariawityzm akceptuje wszystkie sakramenty
katolicyzmu, przy czym komunia §wigta udzielana jest zawsze pod dwiema po-
staciami. Wiernych obowiazuje spowiedZ powszechna z rozgrzeszeniem kaptana.
Celibat kaptanéw jest nieobowigzkowy. Mariawici szczegdlng cze$¢ oddaja Matce
Boskiej Nieustajacej Pomocy, lecz réwniez §wigtym, aniotom i me¢czennikom, np.
$w. Klarze, Sw. Franciszkowi z Asyzu, $w. Janowi Chrzcicielowi, Sw. Annie.
Wszystkie postugi w KoSciele sa bezptatne, jednak duchowni moga przyjmowaé
dobrowolne datki. Msze Swigte odprawiane sa w zmodyfikowanym obrzadku
trydenckim (przodem do tabernakulum) w jezyku polskim. Jezyk narodowy stal
si¢ jezykiem liturgii od 1907 roku?’.

* Tamze, 263.

= Rybak, Mariawityzm: dzieje i wspotczesnosé, 110-112.

26 Marcin Karas, ,,Swiecenie kobiet na kaptanki w felicjanowskiej wspélnocie maria-
wickiej”, Notatki ptockie 2(2001): 9.

¥ Rybak, Mariawityzm: dzieje i wspotczesnosé, 160-263.
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2. TYPOLOGIE WEZWAN SWIATYN
— STAN WSPOECZESNYCH BADAN

Badania nad wezwaniami S$wiatyn nieczesto stanowia przedmiot refleksji
onomastéw. Grazyna Karolewicz zauwaza, iZ po§wigcone im prace zazwyczaj
koncentruja si¢ na nazwach obiektow usytuowanych na okreS§lonym terytorium:
metropolii, diecezji lub regionie (dotycza one wtedy wszystkich wezwarn), lub na
nazwie jednego typu. Czgsto sg to gruntowne opracowania dotyczace miejsc
kultu danego §wigtego (np. $w. Floriana, §w. Jerzego, §w. Andrzeja, Sw. Micha-
ta)®®. W swojej pracy badaczka zaproponowata jedna z pierwszych typologii
wezwan Swiatyn, dzielac je na:

1. trynitarne (np. Trdjca Przenajswietsza, Duch Swiety, Opatrznosé Boza,
Gréb Pariski);

2. maryjne (np. Krolowa Polski, Najswietsza Maryja Panna, Niepokalane
Poczecie NMP);

3. anielskie (np. Aniot Stréz, Michat Archaniot, Rafat Archaniot);

4. poswigcone §wigtym pariskim (Swieci KoSciota powszechnego i polscy).

Ostatnig kategori¢ wezwan mozna by podzieli¢ w sposéb doktadniejszy we-
dlug kategorii $wietych (meczennicy, wyznawcy, ewangelicy, apostotowie)®’.
Powyzsza klasyfikacja stata si¢ wzorcowa dla polskich onomastéw, ktérzy odwo-
tuja si¢ do niej w swoich pracach, nierzadko rozszerzajac ja i modyfikujac.

Przyktadem szczegétowego studium nad tytutami §wiatyn jest artykut Dariusza
Szymariskiego Wezwania kosciotéw parafialnych w diecezji krakowskiej w koricu
XVI w. (1993), w ktérym zbadano blisko 900 nazw pochodzacych z terytorium
ograniczonego archidiecezja krakowska. Celem pracy bylo nie tylko statystyczne
opracowanie patrociniéw jako przejawu kultu okreSlonej postaci na wybranym
terenie, lecz réwniez szczegétowa analiza filologiczna wezwan (z uwzglednie-
niem zjawisk historycznych). Z powodu poddawania ogladowi materiatu ograni-
czonego ramami czasowymi autor uznaje za zasadne wykorzystanie uproszczonej
klasyfikacji Grazyny Karolewicz. Szymanski, tak jak wielu innych badaczy,
zauwaza zwiazek popularnosci danego wezwania z popularnos$cia kultu Swigtego.
Badacze patrociniéw czgsto zwracaja uwage na istnienie ,,m0d” w nazewnictwie
swiatynC.

28 Karolewicz, Z badari nad wezwaniami kosciotéw, 217.
2% Tamze, 226.

30 Szymariski, Wezwania kosciotéw parafialnych w diecezji krakowskiej w koricu XVI w.,
83-159.
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Przyktadem studium nad wezwaniem jednego $wigtego na danym terytorium
moze by¢ praca Patrocinia Swietego Wojciecha w metropolii lwowskiej od XIV
do XX wieku Stanistawa Nabywarica (1999). W czegsci wstgpnej szczegdtowo
opisano burzliwe dzieje metropolii, a nastepnie miejscowosci, w ktérych znajdo-
waty si¢ §wiatynie pod ré6znymi wezwaniami (z podziatem na diecezje). Autor
ustalit, ze na obszarze metropolii Iwowskiej w réznych okresach istniato 30
kosciotéw pw. §w. Wojciecha wnioskujac, ze wezwanie Sw. Wojciecha nie bylo
szczegdlnie czesto nadawane?!.

Na tle wszystkich prac wyréznia si¢ wspominana wczesniej praca Titulus
ecclesiace. Wezwania wspotczesnych kosciotéow katedralnych w Polsce Aleksandry
Witkowskiej. Praca ma charakter religioznawczy i opisuje histori¢ 63 katedr
i konkatedr na terenie Polski. Z punktu widzenia badai onomastycznych najwigk-
sza warto$¢ posiada cze$¢ opisujaca zwyczaj nadawania koSciotom wezwan.
Opisujac obrzed konsekracji, autorka sigga az do jego poczatkow w IV wieku.
Pierwotnie miejsca kultu nazywano imionami ich wtascicieli, biskupéw oraz
tworzono je od toponiméw. PdZniej tytuty wigzaty si¢ z kultem §wigtych. Wraz
z rozwojem adoracji oraz wzrostem liczebnosci relikwii obiektom sakralnym
zaczg¢to nadawacé dodatkowe wezwania. Dla lepszego zrozumienia, czym jest
wezwanie Swiatyni i jaka ma warto$¢, uzasadnione wydaje si¢ przywotanie frag-
mentu: ,,Titulus ecclesiae stawal si¢ jakby imieniem wilasnym, utrwalonym
w spotecznej pamigci, zapisywanym w dokumentach ko$cielnych i aktach praw-
nych. Koscioty nosity imiona swych patronéw, swigto patronalne wprowadzato
ich kult w liturgi¢ lokalna, co wigcej, wezwanie kosciola zaznaczato niekiedy
swa obecno$¢ w nazwie zwiazanej z nim miejscowosci, dzielnicy miasta lub
ulicy. Przyktadem moze by¢ choéby nasz Swiety Wojciech koto Gdariska [...]".
Wynika z tego, ze akt nadania imienia bezposrednio rzutowal na inne aspekty
funkcjonowania §wiatyni na okres§lonym terytorium>2.

Na komentarz zastuguje takze publikacja Analiza onomastyczno-jezykowa
wezwan kosciotow i kaplic w archidiecezji gnieZnienskiej Janusza Dziewiatkow-
skiego z 2002 roku. Autor pracy zauwazyl, ze kazda nazwa obiektu sakralnego
moze pochodzi¢ od nazwy wilasnej lub nazwy pospolitej. W zwigzku z tym
dokonat analizy formalno-jgzykowej 553 nazw obiektéw, dzielac wezwania na:

1. struktury proprialne,

2. struktury odapelatywne,

31 Nabywaniec, Patrocinia $wietego Wojciecha w metropolii lwowskiej od XIV do XX
wieku, s. 223-252.

32 Aleksandra Witkowska, Titulus ecclesiae: wezwania wspdtczesnych kosciotéw katedral-
nych w Polsce (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1999), 52-53.
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3. struktury proprialno-odapelatywne.

Ze wzgledu na przedmiot kultu autor wyrdznil nastgpujace typy wezwarn:
. trynitarne,

. maryjne,

. anielskie,

. odnoszace si¢ do §wigtych i btogostawionych Kosciota,

. zwigzane z symbolika krzyza,

6. mieszane.

Z uwagi na to, ze najliczniejsza grup¢ stanowia wezwania hagiograficzne, po-
dzielono je na zwigzane ze Swietymi (btogostawionymi) Kosciota polskiego
i $wietymi Kosciota powszechnego®.

Wsrdd prac prezentujacych wyniki badan nad wezwaniami obiektéw sakral-
nych wymienié nalezy takze artykut Ireny Sarnowskiej-Giefing Nazwy dawnych
altarii poznariskich wobec antroponomastykonu kultury. Chociaz, jak na samym
poczatku podkresla autorka, praca nie nosi charakteru materiatowo-interpretacyj-
nego, to jej celem jest zwrdcenie uwagi na znaczenie studiéw nad nazwami
wtasnymi dla badan historycznej antroponimii miejskiej. Wezwania altarii, podob-
nie jak patrocinia, maja budow¢ dwucztonowa, tj. a) czton utozsamiajacy: altaria
pod wezwaniem oraz b) czlon rozrézniajacy. Druga czg$¢ to nazwa wiasciwa,
ktéra moze pochodzi¢ od: a) motywu wychodzacego od obiektu kultu (Swietego,
patrona), b) motywu wychodzacego od konkretnego obiektu materialnego, obec-
nego w wydzielonej dla altarii i jej ottarza przestrzeni kosciota, np. wizerunku
$w. patrona, rzezby, relikwii?,

Posréd pdzniejszych opracowan warta uwagi wydaje si¢ praca Wezwania
Swiqtyni chrzeScijariskich na pograniczu polsko-ukrairisko-stowackim Grazyny
Holly, w ktérej dokonano analizy wezwan Swiatyni na okre§lonym w tytule tere-
nie. Autorka ukazuje duza réznorodno$¢ i zmienno$¢ wezwan na przetomie XIX
i XX wieku. Wazng cecha nominacji wezwan katolickich i greckokatolickich
okazata si¢ wysoka czestotliwo$¢ wystepowania wezwarn maryjnych, jednak ze
wszystkich innych tytutéw, to wezwania hagiograficzne cieszyty si¢ najwigksza
popularnoscia. Ludno$¢ zamieszkujaca tereny Karpat Wschodnich stanowita
mieszanke wyznaniowo-etniczng, w nastgpstwie tego czgsto dochodzito do prze-
chodzenia budynkéw Swiatyn w uzytkowanie innego wyznania. Co ciekawe,

I O R S

3 Dziewiatkowski, Wezwania kosciotéw i kaplic w archidiecezji gnieZnieriskiej: analiza
onomastyczno-jezykowa, 66-174.

4 Sarnowska-Giefing, Nazwy dawnych altarii poznanskich wobec antroponomastykonu
kultury, 109-117.
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w takiej sytuacji wyremontowane lub odbudowane $wiatynie byly na nowo po-
éwi(;cane35.

Podsumowujac stan obecnych badan nad wezwaniami §wiatyin w Polsce moz-
na zauwazy¢, ze sa one fragmentaryczne. Dotycza jednego wezwania lub/i wy-
dzielonego terytorium, np. diecezji. Wiele z nich ma charakter historiograficzny
badzZ teologiczny. Brakuje catoSciowych studiéw i map patrociniéw, ktére mogty-
by pokaza¢ tendencje nazewnicze na terenie calego kraju. Dzigki nim mozna
bytoby pokazaé frekwencje wezwan kazdej kategorii. Niewykluczone, ze ukazaty-
by one wieloetniczng przeszto§¢ Polski, na ktérej terenie koegzystowato kilka
wyznan chrzescijanskich. W niniejszym artykule zostanie wykorzystana klasyfi-
kacja wezwan §wiatynn zaproponowana przez Grazyng Karolewicz, aprobowana
przez licznych badaczy. Jest to zasadne z punktu widzenia tradycji badan kato-
lickich. Jak w kontek$cie wymogu nadania badaniom nad wezwaniami §wiatyfi
uniwersalnego charakteru stusznie zauwaza Aleksandra Witkowska: ,,Zastosowa-
nie jednolitego modelu typologii w badaniach regionalnych w zakresie patroci-
niéw staje si¢ niezbgdne dla ich perspektywy poréwnawczej. Tylko wéwczas
beda one poréwnywalne i pozwola uchwyci¢ wzajemne wplywy tradycji kulturo-
wych w obszarze zaréwno Kosciota powszechnego, jak i lokalnego®.

3. PATROCINIA MARIAWICKICH SWIATYN
— ANALIZA SEMANTYCZNO-TEOLOGICZNA

Szczegblowej analizie semantyczno-teologicznej poddane zostang wszystkie
wezwania Swiatyh mariawickich obu denominacji w liczbie 51 koSciotéw para-
fialnych, kaplic domowych, katedry (z podziatem na 5 kategorii: A. wezwania
trynitarne; B. maryjne; C. anielskie; D. swigtych; E. mieszane)37.

A. WEZWANIA TRYNITARNE (17)

Wedlug najwazniejszego dogmatu chrzescijaristwa Bog istnieje jako trzy Oso-
by: Ojciec, Syn i Duch Swiety. Samej Tréjcy Swietej dotyczy wezwanie pw.
Trojcy Przenajswietszej, ktore nosza 4 koScioty. Najpopularniejszym wezwaniem
tego typu sg te, zwigzane ze Swigtym Sakramentem: pw. Przenajswietszego Sa-

3 Holly, Wezwania sSwiqtyri chrzescijariskich na pograniczu polsko-ukrairisko-stowackim,
243-264.

36 Aleksandra Witkowska, ,,0 kosciotach §w. Wojciecha w diecezji wroctawskiej”, Roczni-
ki Humanistyczne 48(2000): 58.

37 Karolewicz, Z badari nad wezwaniami kosciotéw, 226.
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kramentu (8) oraz Nieustajqcej adoracji Ubtagania (1). Wysoka frekwencja tych
patrociniéw ma bezposredni zwiazek ze spisanymi objawieniami Marii Franciszki,
tj. Dzietem Wielkiego Mitosierdzia. Zaktada ono, ze odnowa moralna ludzkosci
ma dokonaé si¢ poprzez oddawanie czci Najswigtszemu Sakramentowi. Powinno
to odbywac si¢ na drodze czgstego przyjmowania komunii oraz adoracji Przenaj-
Swietszego Sakramentu®. W zebranym materiale wystapity réwniez dwa koscio-
ty pw. Przemienienia Pariskiego.

B. WEZWANIA MARYINE (18)

Matka Boska w $§wiadomo$ci mariawitéw zajmuje wyjatkowe miejsce. Juz
sama nazwa wyznania wyraza na$ladowanie zycia Maryi poprzez modlitwe,
pokore i czysto$¢. Szczegdlny akcent ktadzie si¢ na szerzenie kultu maryjnego.
Najpopularniejszym patrocinium tego typu jest Matka Boska Nieustajqcej Pomo-
cy. Nadano go 5 koSciotom parafialnym oraz 5 kaplicom domowym. Popularnosé
tego wezwania wiaze si¢ ze szczegdlnym szacunkiem, jakim mariawici darza
Matke Boska Nieustajacej Pomocy. Strapieni i ci, ktérzy potrzebuja opieki,
modla si¢ do Maryi o jej nieustanne wstawiennictwo u Syna. Pozostale wezwania
maryjne to: Najswietszej Maryi Panny (2); Narodzenia NMP (2); Wniebowziecie
NMP (1); Matki Boskiej Rozaricowej (1); Nawiedzenia sw. Elzbiety przez NMP
(1) i Niepokalanego Poczecia NMP (1).

C. WEZWANIA ANIELSKIE (1)

Wezwanie anielskie zostalo zanotowane jednokrotnie. Patrocinium sw. Michata
Archaniota nadano kaplicy w Poéwiardéwce koto t.odzi.

D. WEZWANIA ODNOSZACE SIE DO SWIETYCH I BLOGOSELAWIONYCH (14)

Trzecia pod wzgledem liczebnoS$ci grupe stanowia wezwania hagiograficz-
ne. Upamigtniajg 11 Swigtych. Trzy z patrocinidw sa podwdjne: 1. koscioty
sw. Piotra i Pawta (w Radzyminku i GoZdzie), ktérzy w nominacjach §wiatyn
bardzo czesto wystepuja wspdlnie®; 2. kosciot pw. sw. Mateusza Apostota
i Ewangelisty i Sw. Rocha Wyznawcy w Nowej Sobétce; 3. kosciot pw. sw.
Anny i $w. Marcina w Strykowie. Najczestszym wezwaniem jest Jan Chrzci-
ciel (3), dwukrotnie udokumentowano patrocinium sw. Franciszka z Asyzu.

38 Maria Franciszka Koztowska, Dzieto Wielkiego Mitosierdzia (Ptock: Kosciét Katolicki
Mariawitéw, 2011).

39 Barbara Popielas-Szultka, ,,Kult §w. Piotra i Pawta w biskupstwie kamieriskim do refor-
macji”, Studia z Dziejéw Sredniowiecza 20(2016): 119-145.
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Pojedyncze Swiatynie nosza imiona nastgpujacych Swigtych: Marii Magdaleny,
Paschalisa Baylon, sw. Anny, Marii Franciszki (Swigtej uznanej wytacznie
przez Kosciét Mariawitéw).

E. WEZWANIA MIESZANE (1)

Tego typu patrocinium w zebranym materiale pojawilo si¢ jednokrotnie
i dotyczy kosciota w Lipce pw. Matki Boskiej Szkaplerznej i sw. Wojciecha
w diecezji §lasko-t6dzkiej. Swiety Wojciech jest jednym z trzech katolickich
patronéw Polski, a jego kult nalezy do najstarszych w kraju. Jego patrocinia
licznie wystepuja na terenie wszystkich metropolii i kilkukrotnie byty przed-
miotem badan (Koipak“o, Paradowska i Urbariska*'; Witkowska42).

4. WNIOSKI Z ANALIZY SEMANTYCZNO-TEOLOGICZNEJ
WEZWAN SWIATYN MARIAWICKICH

Procentowy udziat poszczegélnych typéw patrociniéw przedstawia sig
nastgpujaco:

wezwanie mieszane
2%

wezwania $wietych
27,5%

wezwania trynitarne
33,3%

wezwanie anielskie
2%

wezwania maryjne
33,3%

Procentowy udziat poszczegdlnych typéw patrociniéw
koSciota mariawickiego w Polsce

40 Kotpak, Rola patronéw Krélestwa Polskiego w geografii sakralnej poZnosredniowieczne-
go Krakowa, 158-190.

4! Maria Paradowska, Anna Urbariska, ,,Kult $w. Wojciecha w polskiej kulturze ludowe;j.
Zarys problematyki”, Etnografia Polska 40(1996): 41-52.

42 Witkowska, O kosciotach sw. Wojciecha w diecezji wroctawskiej, 579-600.
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Po dokonaniu analizy iloSciowej 51 wezwan Swiatyn mariawickich okazato
si¢, ze dwie najwigksze grupy stanowig patrocinia odnoszace si¢ do Tréjcy
Swietej oraz Matki Boskiej. Trzecia co do wielko$ci grupe stanowia wezwa-
nia §wigtych. Warto zauwazy¢, ze jedna kaplica nosi nazwe sw. Marii Fran-
ciszki. W zbadanym materiale najrzadziej wystepuja wezwania anielskie oraz
mieszane (po jednym przypadku). Najczestsze wezwania to w kolejnosci:

1. Matki Boskiej Nieustajqcej Pomocy (10),

2. Przenajswietszego Sakramentu (8),

3. Trojcy Przenajswietszej (4),

4. Jana Chrzciciela (3).

Badaniem obj¢to wezwania wszystkich Swiatyi mariawickich na obszarze Polski
(dwie Swiatynie pod wezwaniem Najswigtszej Maryi Panny znajduja si¢ w Pary-
zu). Ich wyniki prowadza do wniosku, ze podczas konsekracji Swiatyr podkre-
$lano najwazniejsze dogmaty tego wyznania. Stad czeste tytuty Matki Boskiej
Nieustajqcej Pomocy i Przenajswigtszego Sakramentu, ktére zajmuja najwazniej-
sze miejsce w zasadach wiary i etyki, spisanych w Dziele Wielkiego Mitosier-
dzia Marii Franciszki Koztowskiej. Wezwania odnoszace si¢ do §wigtych pokry-
waja si¢ z wezwaniami rzymskokatolickimi. Wyjatek stanowi domowa kaplica
pw. sw. Marii Franciszki Koztowskiej w Niesutkowie.

ANALIZA BUDOWY FORMALNEJ WEZWAN SWIATYN

W zebranym materiale zanotowano nazwy 51 §wiatyi mariawickich, wsréd
ktérych sa koScioty, kaplice domowe i katedra w Plocku. Odnotowano 24
rézne wezwania Swiatyn. W wigkszosci przypadkéw nazwa ma forme: ko-
Sciél/kaplica pod wezwaniem + czlon dyferencjujacy, np. kosciot pw. Nawie-
dzenia $w. Elzbiety przez NMP lub kosciét pod wezwaniem sw. Anny. W sze-
$ciu nazwach czton pod wezwaniem zostal pominigty na rzecz samego cztonu
odrézniajacego w dopetniaczu, np. kaplica domowa sw. Marii Franciszki,
kaplica domowa $w. Franciszka z Asyzu, kaplica Sw. Michata Archaniota,
kosciot Najswietszej Maryi Panny w Paryzu, kaplica domowa Matki Boskiej
Nieustajqcej Pomocy, kaplica Nieustajqcej Adoracji Ubtagania.

Kazde patrocinium, a konkretnie czton dyferencjujacy, moze zosta¢ utwo-
rzone od nazwy pospolitej lub nazwy witasnej. Zgodnie z tym wszystkie wez-
wania $Swiatyd mozna podzieli¢ na: 1. nazwy proprialne (powstate od nazw
wlasnych); 2. nazwy odapelatywne (powstate od wyrazéw pospolitych);
3. nazwy proprialno-apelatywne (utworzone od nazw wtasnych i pospolitych),
ktére nie wystapity w zebranym materiale.
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1. NAZWY PROPRIALNE

W zebranym materiale nazewniczym odnotowano 14 nazw proprialnych,
co stanowi 57% wszystkich nazw, np. Najswietsza Maryja Panna, sw. Maria
Franciszka, sw. Maria Magdalena, sw. Franciszek z Asyzu. Wszystkie kon-
strukcje tego typu zostaly utworzone od antroponiméw. W sktad struktury
proprialnej moze wchodzié:

1. imi¢ (imiona): sw. Maria Magdalena; sw. Anna, Sw. Marcin, sw. Maria
Franciszka, sw. Wojciech;

2. nazwisko: sw. Paschalis Baylon;

3. przydomek: sw. Mateusz Apostot i Ewangelista; sw. Jan Chrzciciel,
sw. Roch Wyznawca, sw. Piotr i Pawet Apostotowie, sw. Michat Archaniol,
NMP, Matka Boska Nieustajqcej Pomocy, Matka Boska Rézaricowa, Matka
Boska Szkaplerzna;

4. miejsce pochodzenia §wigtego: sw. Franciszek 7 AsyZu.

2. NAZWY APELATYWNE

W zebranym materiale nazewniczym odnotowano 10 nazw odapelatyw-
nych, co daje 43% ze wszystkich nazw. Sa to nastgpujace wezwania: Niepo-
kalanego Poczecia NMP, Nieustajqcej Adoracji Ubtagania, Narodzenia NMP,
Nawiedzenia sw. Elzbiety przez NMP, Podwyzszenia Krzyia Swietego, Prze-
mienienia Pariskiego, Przenajswigtszego Sakramentu, Trojcy Przenajswietszej,
Wniebowziecia NMP, Mitosierdzia i Mitosci (Swiatynia).

ANALIZA STRUKTURALNA MARIAWICKICH PATROCINIOW

Analiza struktury wezwarn odbywaé si¢ bedzie w obrebie dwéch grup:
nazw proprialnych i nazw odapelatywnych.

1. NAZWY PROPRIALNE (10)

Posréd nazw proprialnych najczgsciej wystepuja struktury dwuwyrazowe, np.
Przemienienia Pariskiego, Przenajswigtszego Sakramentu i Trojcy Przenajswiet-
szej. Czternascie Swiatyn nosi tytul tego typu. Struktura tréjwyrazowa zostata
odnotowana w patrociniach: Nieustajqcej Adoracji Ubtagania oraz PodwyZszenia
Krzyza Swietego. Trzy sposréd struktur proprialnych maja cztery cztony, sa to:
Narodzenia Najswietszej Maryi Panny, Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny
oraz Swiqtynia Mitosierdzia i Mitosci (katedra w Ptocku). Ptocka katedra jest dla
wyznawcow Starokatolickiego KoSciola Mariawitéw najwazniejsza ze Swiatyn.
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Warto zaznaczy¢, ze na poczatku swojego istnienia nosita ona nazwe Nieustajq-
cej Adoracji Ublagania. Od 15 sierpnia 1918 roku katedra nosi swoje obecne
imi¢. Zmiany dokonano w mysl Dzieta Wielkiego Mitosierdzia s. Marii Francisz-
ki*’. Najdtuzsze zanotowane patrocinium sktada si¢ z 7 cztonéw: Nawiedzenia
Swietej Elzbiety przez Najswietszq Maryje Panne i nosi je parafia w Peptowie.

2. STRUKTURA NAZW ODAPELATYWNYCH (14)

Wsréd nazw odapelatywnych najwigcej zanotowano struktur tréjwyrazowych.
Sa to cztery wezwania Swiatyn: 1. Najswietszej Maryi Panny; 2. Matki Boskiej
Rézaricowej; 3. Swietej Marii Magdaleny; 4. Swietego Paschalisa Baylon. Tytut
o takiej strukturze zostal nadany o$miu §wiatyniom mariawickim. W zebranym
materiale odnotowano dwie nazwy czterocztonowe: Swietego Franciszka z Asyzu
oraz Matki Boskiej Nieustajqcej Pomocy. Sa to popularne wezwania i nosi je
dwanascie Swiatyn. Po dwa wezwania naleza do struktur dwu-, cztero- oraz
pieciocztonowych. Najdtuzsza struktura liczy dziewieé komponentéw: Swietego
Mateusza Apostota i Ewangelisty i Swietego Rocha Wyznawcy.

PODSUMOWANIE

Patrocinia coraz czesciej staja si¢ przedmiotem badan. Niemniej brakuje ob-
szernych opracowan wszystkich nazw katolickich §wiatyi w Polsce. Bezsprzecz-
nie ogélnopolskie badania wszystkich patrociniéw wymagatyby wspétpracy wielu
specjalistéw nie tylko z dziedziny je¢zykoznawstwa, ale réwniez historykéw,
kartograféw, teologéw, religioznawcéw. Powyzszy artykut to catoSciowa analiza
wezwan 51 §wiatyil mariawickich. Jest ona bardzo wazna z punktu widzenia nie
tylko jezykoznawczego, ale réwniez religioznawczego. Materiat nigdy wcze$niej
nie zostal przedstawiony ani poddany analizie. Cho¢ mariawityzm to oddzielne
wyznanie, to czerpie on z korzeni Kosciota rzymskokatolickiego. Przez ponad sto
lat swego istnienia zdazyt stworzy¢ trwate struktury i zakorzeni¢ si¢ wsrdéd kilku
pokoleri swoich wyznawcéw. Swiatynie mariawickie znajduja sie tylko w tej
czesci Polski, gdzie sto lat temu rozwinely si¢ organizacje tej konfesji (Mazow-
sze, Matopolska, Ziemia L.6dzka, Podlasie i Lubelszczyzna). Mata spotecznos¢
mariawitow, chcac podkreslié swoja odrebno$¢ i wyjatkowosé, przywiazywata
duza wage do nazewnictwa $wiatyd. Swiadcza o tym nastepujace wezwania:

43 ,,Swiatynia Mitosierdzia i Mitosci”, Kos$ciét Starokatolicki Mariawitéw, dostep 29.05.
2020, http://www.mariawita.pl/swiatynia.php.
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Nieustajqcej Adoracji Ubtagania, Przenajswietszego Sakramentu, Marii Francisz-
ki, Matki Boskiej Nieustajqcej Pomocy. Najwazniejszym pozostaje Sanktuarium
Mitosierdzia i Mitosci w Plocku, bedace potwierdzeniem wyznawanych przez
mariawitow warto$ci, przekazanych im w objawieniach s. Marii Franciszki. Do-
minujacq wsrdd nich okazaty si¢ wezwania maryjne, a w nastgpnej kolejnosSci
trynitarne. Najwigcej obiektéw sakralnych nosi wezwania: Matki Boskiej Nieusta-
jacej Pomocy, Przenajswietszego Sakramentu, Tréjcy Przenajswietszej, Jana
Chrzciciela. Wigkszo$¢ patrociniéw zostata utworzona od nazw witasnych, najcze-
Sciej o strukturze dwuelementowej. Nieduza liczba Swiatyfi zwiazana jest z nie-
wielka 1 wciaz malejaca liczba wyznawcow. W zaistnialych okolicznos$ciach
jeszcze bardziej uzasadnione wydaje si¢ przedstawienie materiatlu dotyczacego
wyznania mariawickiego.

ANEKS
WYKAZ MARIAWICKICH PATROCINIOW W POLSCE

MATKI BOSKIEJ NIEUSTAJACEJ POMOCY (10)

\%
Lp ! 1 1 v wzni:;li(enia/
Typ Swiatyni Miejscowos¢é diecezja/kustodia| denominacja poczatek
parafii
1 |kosScidt parafialny Lublin lubelsko-podlaska KSM 1906 r.
2 [koscidt parafialny | szgi‘ézlzliwski) Slasko-t6dzka KSM 1909 r.
3 |kosciét parafialny Warszawa $lasko-tédzka KSM 1908 r.
4 |koScidt parafialny Zgierz warszawko-ptocka KSM 1906 r.
5 |kaplica parafialna Lodz ptocka KKM 1935 r.
6 |domowa kaplica Zgierz ptocka KKM 1935 r.
7 |domowa kaplica glcgﬁigg{?) warszawska KKM 1935 r.
8 |domowa kaplica (pP(:)%\?vrj:lii) warszawska KKM 1910 r.
. Stoczek
9 |domowa kaplica (p. teczycki) warszawska KKM 1976 r.
10 |kaplica parafialna Warszawa warszawska KKM 1935 r.
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MATKI BOSKIEJ ROZANCOWEJ (1)

I 11 III v v
kosciét parafialny Lublin $lasko-t6dzka KSM 1907 r.
MATKI BOSKIEJ SZKAPLERZNEJ I SW. WOJCIECHA (€8]
I II III v v
koscict Lipka (p. slasko-t6dzka KSM 1909 r.
parafialny zgierski)
NARODZENIA NAJSWIETSZE] MARYI PANNY (2)
Lp. I 1I III 10Y v
s . Mirisk lubelsko-
1 |koScidt parafialny Mazowiecki podlaska KSM 1907 r.
Wola
2 [koScidt parafialny Cyrusowa Slasko-t6dzka KSM 1906 1.
(p. brzeziniski)
NAWIEDZENIA $W. ELZBIETY PRZEZ NAJSWIETSZA MARYJE PANNE (1)
I 11 III v v
s . Peptowo warszawsko-
kosciét parafialny (p. plocki) plocka KSM 1906 r.
NIEPOKALANEGO POCZECIA NAJSWIETSZEJ] MARYI PANNY (1)
I II I1I v v
domowa kaplica Da‘browkg M gla ptocka KKM 1935 r.
(p. brzeziniski)
NIEUSTAJACEJ ADORACIJI UBLAGANIA (1)
I II 111 v v
kaplllca Felicjanéw Plocka KKM 1935 r.
parafialna
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PODWYZSZENIA KRZYZA SWIETEGO (1)
I II 111 v v
kosciot Grzmiaca ., .
parafialny (p. brzezifiski) Slasko-t6dzka KSM 1907 r.
PRZEMIENIENIA PANSKIEGO 2)
Lp. I II III v v
1 |Kkosciét parafialny Zaméwka |y cko-plocka KSM 1906 r.
(p. wegrowski)
2 | ko$ci6t parafialn Wierzbica warszawsko-ptocka KSM 1977 r
P y (p. radomski) P ’
PRZENAJSWIETSZEGO SAKRAMENTU (8)
Lp. I 11 I v \%
1 |koSciét parafialny Lowicz Slasko-t6dzka KSM 1908 r.
2 |koSciét parafialny | Lany (p. putawski) lubelsko-podlaska KSM 1909 r.
L . Kadzidtowa ) j
3 |kosciét parafialny (p. teczycki) $lasko-tédzka KSM 1912 r.
4 |koScidt parafialny Pabianice $lasko-tédzka KSM 1911 r.
. Grzmigca
5 |domowa kaplica (p. brzezifiski) ptocka KKM 1935 r.
6 |domowa kaplica Lowicz ptocka KKM 1935 r.
7 |kosciét parafialny Diuga Kf),501(?1na warszawska KKM 1935 r.
(p. minski)
8 |domowa kaplica Gézd (p. rycki) warszawska KKM 1935 r.
SW. ANNY (2)
Lp. I II 111 v \%
L., . Raszewo warszawsko-
1 |koS$ciét parafialny (p. ploriski) plocka KSM 1907 r.
2 |koscidt parafialny Plase.c,zn(.) lubelsko-podlaska KSM 1906 r.
(p. miriski)
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SW. ANNY I $W. MARCINA (1)

I 1I 111 v A\
kosciét parafialny Strykéw Slasko-t6dzka KSM 1907 r.
SW. FRANCISZKA Z ASYZU (2)
Lp. I II 111 v \%
1 |koS$ciét parafialny Lédz $lasko-tédzka KSM 1906 r.
2 |domowa kaplica Wola Cyr}l,sowa ptocka KKM | 1935 .
(p. brzezifiski)
SW. JANA CHRZCICIELA (3)
Lp. I 1I 111 v \%
ko$ciét parafialny (parafia
posiada kaplice w miejsco- . )
1 |wosciach: Jedrzejéw Nowy, ( Ceﬂ*ﬁgii) lufdell:flfa KSM| 1907 r.
Krzywica, Lekawica, Swigto- p- ; P )
chy, Zglechéw)
2 |koscist parafialn Dobra Slasko-tédzka | KSM | 1905 r
P y (p. zgierski) 4 z ’
s . Leszno warszawsko-
3 |koscidt parafialny (kolo Warszawy) plocka KSM | 1906 r.
SW. MARII FRANCISZKI (1)
I 1I 111 v A\
domowa kaplica Nlesu‘lkow. ptocka KKM 1935 r.
(p. zgierski)
SW. MARII MAGDALENY (1)
I II 111 v v
kosci6t parafialn Gniazdw Slasko-tédzka | KSM | 1907 r
paratiainy (p. myszkowski) 4 z ’




58

KATARZYNA JANIK-BORECKA

SW. MATEUSZA APOSTOLA I EWANGELISTY I SW. ROCHA WYZNAWCY (1)

I I I1I v \%
koscié! parafialny S‘(’I‘)’é;l;izl;lc"g)a Slasko-t6dzka KSM 1906 .
SW. MICHALA ARCHANIOLA (1)
I I 111 v v
domowa kaplica lzgcvg;xii::t?) ptocka KKM 1935 r.
SW. PASCHALISA BAYLONA (1)
I 11 III v \%
kaplica parafialna (p.Kr(r)lilisezfilgzz/ki) $lasko-tédzka KSM 1917 r.
SW. PIOTRA I PAWLA APOSTOLOW (2)
Lp. I 11 111 v v
1 |koS$cidt parafialny R(zdzp};glr:;l]zk) war;}zoac\;v(zko— KSM 1906 r.
2 |kosci6t parafialny Gé6zd (p. rycki) War;}zoacvlv(zko' KSM | 1907 r.
SWIATYNIA MILOSIERDZIA I MILOSCI (1)

I 11 III v v
katedra* Ptock warszawsko-ptocka KSM 1914 r.
*Katedra do 1918 nosita nazwe Nieustajacej Adoracji i Ubtagania.

TROJICY PRZENAJSWIETSZEJ (4)
Lp. I 1I III v A%
1 |koscié6t parafialny Wisniew (p. minski) | lubelsko-podlaska | KSM 1907 r.
2 | kosciét parafialny Piatek (p. teczycki) Slasko-t6dzka KSM 1907 r.
3 |kosciét parafialny | Btonie (koto Warszawy)| warszawsko-ptocka| KSM 1906 r.
4 |koscidt parafialny (. I;;T;f(;?ijski) warszawsko-ptocka| KSM 1906 r.
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WNIEBOWZIECIA NAJSWIETSZEJ MARYI PANNY (1)

I 11 I v \%
s . Zeliszew
kosciét parafialny (p. siedlecki) lubelsko-podlaska KSM 1906 r.
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WEZWANIA MARIAWICKICH SWIATYN W POLSCE
NA TLE DOTYCHCZASOWYCH BADAN ONOMASTYCZNYCH

Streszczenie

Kosciét Mariawitéw to jedyne rdzennie polskie wyznanie, ktére wytonito si¢ ze struktur
katolicyzmu. Artykut stanowi analiz¢ 51 nazw Swiatyin mariawickich — na terenie Polski i Fran-
cji (dwie $wiatynie). Material pozyskano z oficjalnych stron internetowych wyznania oraz
literatury historycznej. W artykule zostata przedstawiona historia i doktryna wyznania, a takze
stan dotychczasowych badan nad wezwaniami obiektéw sakralnych. Dokonano analizy nazw
Swiatyn mariawickich w trzech aspektach: 1. analiza semantyczno-teologiczna; 2. analiza
budowy formalnej wezwar; 3. analiza strukturalna patrociniéw. Opracowanie zamyka stownik
wszystkich patrociniéw mariawickich w porzadku alfabetycznym wraz z podstawowymi infor-
macjami o §wiatyniach.

Stowa kluczowe: patrocinium; mariawityzm; typologia wezwan §wiatyn; Kosciét Mariawitéw.



