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MARCIN LUTER — HERETYK CZY BOHATER WIARY?

“THE PROFOUND RELIGIOUSNESS OF LUTHER”:
MARTIN LUTHER — HERETIC OR HERO OF FAITH?

Abstract. The article aims to answer the question whether Luther should be considered a heretic
or whether he can be seen as a hero of faith? An important basis for such an answer are first the
statements of the popes of the last forty years, and then Luther’s affirmation as a deeply religious
personality. Further indications are provided by the results of historical research, which show that
Luther was deeply rooted in the mystical theology of his time. This is evident in his way of practis-
ing theology, where his own experience of faith has become the leading source of theological
understanding. Luther’s theology is existential one, and the doctrine of justification must also be
seen in this perspective. For Luther, justification by faith was above all a living, spiritual experience
in his personal relationship with God, which at the same time determined his theological reflection.
Keeping in mind the controversial issues, it can be stated that Luther remained in his reforming
intentions rooted in the Catholic tradition of faith. Luther is neither a heretic, nor does he have to be
considered a hero of the faith — he is above all a reforming theologian, who has his place in the one
Catholic Church.

Key words: Martin Luther; Lutheranism; Reformation; the doctrine of justification; Luther’s
Catholicity.

W badawczym podej$ciu do Marcina Lutra istnieje niebezpieczenstwo
popadnigcia w skrajnosci: badz to jego gloryfikacji — nie brak bowiem
stwierdzen, ze Luter byt ,religijnym geniuszem”, ktéry przyczynil si¢ w za-
kresie zycia religijnego do fundamentalnej zmiany paradygmatu pobozno$ci:
od tej skoncentrowanej na zastugach do zdeterminowanej przez pojecie taski',
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badz to totalnej krytyki i sprowadzenia do roli kacerza, odpowiedzialnego za
wszelkie nieszczescia Kosciota. Takie jednostronne ujecia sg nie tylko nie-
sprawiedliwe, ale przede wszystkim nieprawdziwe. Luter zyl bowiem w okre-
slonych okolicznos$ciach i czasie, ktore wpltywaly na jego osobowosé, inte-
lektualny horyzont i dzialanie. Wspomniane niebezpieczenstwo popadnig¢cia
w skrajnos$¢ istnieje takze w zakresie percepcji spolecznych i religijnych
uwarunkowan owczesnej epoki, ktore byly bardziej ztozone, niz nieraz
przedstawia si¢ je w teologiczno-historycznych opracowaniach dotyczacych
Reformacji’. Przyczyniaja si¢ one, niestety, do znieksztatcenia rzeczywisto-
$ci 1 powielania nieprawdziwych obrazéw. Lutra nie trzeba ani glory-
fikowa¢é, ani tez umniejszaé jego roli i wktadu w histori¢ chrzescijanstwa,
a takze historii w og6le. Sformulowana na najwyzszych szczeblach Kosciota
katolickiego teza o ,,gtgbokiej religijnosci” Lutra wydaje si¢ by¢ wynikiem
wywazonego spojrzenia na Reformatora i oddaniem mu sprawiedliwosci, bez
usuwania z pamieci tych jego dokonan, ktére stusznej poddaje si¢ krytyce’.

Celem niniejszego artykutlu bedzie proba odpowiedzi na pytanie: czy
Marcina Lutra nalezy uwazaé za heretyka, czy tez mozna w nim widzieé¢
bohatera wiary? Pytanie to stawia si¢ w konteks$cie papieskiego stwierdzenia
o glebokiej religijnosci Lutra. Aby osiagnaé wytyczony cel, najpierw przyj-
rzymy si¢ krotko ocenie Lutra podejmowanej w wypowiedziach papiezy
ostatniego czterdziestolecia. Wszak ta ocena, zwlaszcza dla katolickiego
odbiorcy, winna mie¢ decydujace znaczenie. Sama w sobie moze juz pod-
suwaé¢ wlasciwg odpowiedz. Dla jej szerszego uzasadnienia istotne bg¢dzie
takze siegniecie do biograficznych i teologiczno-doktrynalnych przestanek,
wskazujacych na duchowo-religijng droge wittenberskiego Reformatora oraz
takiez motywy i intencje jego dzialan na rzecz reformy Kosciota. Waznym
czynnikiem umozliwiajacym odpowiedz na postawione pytanie bedzie row-
niez syntetyczna analiza wniosku o ,,katolicko$ci” Lutra. Wniosek ten ptynie
z badan nad Lutrem, gdzie stwierdza si¢, ze byt on reformatorem zakorze-
nionym w 6wczesnej katolickiej tradycji, ktorej pozostatl wierny.

% Por. D. BURKARD, Luther und die Reformation 1517-2017: Kritische Anmerkungen (nicht nur)
zur Luther-Biographie von Heinz Schilling, w: Neu hinsehen: Luther. Katholische Perspektiven —
Skumenische Horizonte, red. S. Mokry, R. Griitz, L. Nagel, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt —
Paderborn: Bonifatius 2016, s. 116-135.

3 Por. M. SKLADANOWSKI, Marcin Luter — $wiadek Chrystusa i nauczyciel wiary? Ekumeniczne
katolicko-luteranskie spojrzenie na Reformatora w swietle dokumentu ,, Od konfliktu do komunii”,
»Studia Teologiczne” 33 (2015), s. 73-77.
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1. LUTER WIDZIANY OCZYMA PAPIEZY
WSPOLCZESNEJ DOBY

W podejsciu Kosciota katolickiego do Marcina Lutra na uwage zastuguje
przede wszystkim radykalna zmiana w ocenie Reformatora — od zdecydo-
wanego odrzucenia jego osoby jako heretyka ku uznaniu w nim cztowieka
gteboko religijnego, ktorego teologia odcisneta pigtno na ksztatcie wspol-
czesnego chrzescijanstwa. W tym miejscu zbedna jest szczegotowa prezen-
tacja przemiany katolickiego obrazu Lutra w historii, gdyz problematyka ta
doczekala si¢ w ostatnich latach do$é licznych opracowan®. Na uzytek
niniejszego przedtozenia przyjrzyjmy si¢ najpierw ,historii” cytowanej w ty-
tule papieskiej wypowiedzi o gtebokiej religijnosci Lutra i ,,urzedowo-
koscielnej” afirmacji jego religijno-duchowych motywow dziatania. Sens
tego przedsiewzigcia jest o tyle istotny, ze mimo wspomnianego postepu
w katolickich badaniach nad Lutrem, a takze papieskiego uznania dla roli
Lutra w historii chrzes$cijanstwa nieustannie powtarzane sg w niektorych kato-
lickich $rodowiskach dawno juz przebrzmiate, gleboko niesprawiedliwe i oba-
lone przez badaczy (takze katolickich) opinie na temat Ojca Reformacji’.

Jak powszechnie wiadomo, za przelomowe dla radykalnej przemiany
katolickiego obrazu Lutra uchodzi dzieto Josepha Lortza Die Reformation in
Deutschland (1939)°. Podstawowa teza Lortza bylo stwierdzenie, ze Refor-
macja byta ,katolicka sprawa” w sensie katolickiego wspotsprawstwa, a za-
tem i katolickiej wspotwiny’. Lortz zaproponowat, aby poglady i nauczanie
Lutra probowaé¢ zrozumie¢ jako odpowiedz na aktualng w XV 1 XVI wieku
potrzebg reformy Kosciota. Ukutl on tez stynng teze, ze Luter przezwycigzyt
w sobie katolicyzm, ktory nie byt katolicki®. Ten punkt widzenia jest dzis
obecny w wigkszosci opracowan historycznych tego okresu podejmowanych
przez katolickich autorow.

4 Zob. np. O.H. PESCH, Zrozumie¢ Lutra, ttum. A. Marniok, K. Kowalik, Poznan: W drodze
2004; P. Jaskora, Historyczny rozwdj katolickiego obrazu Marcina Lutra, ,,Studia Nauk Teo-
logicznych” 13 (2018), s. 45-60; O.H. PEscH, ,,Nun fiihite ich mich neugeboren ‘. Luthers Weg zur
Reformation: Riickblick und ein Urteil aus katholischer Sicht, w: Luther in Erfurt und die katho-
lische Theologie, red. J. Freitag, Leipzig: Benno Verlag 2001, s. 31-43; W. KaspERr, Martin Luther.
Eine 6kumenische Perspektive, Ostfildern: Patmos Verlag 2016.

5 Zob. np. wypowiedzi badz opracowania takich autoroéw, jak: ks. Tadeusz Guz, Pawel Lisicki,
Grzegorz Braun.

% Trzecie wydanie nosito tytut: Die Reformation als religiéses Anliegen.

7 J. LorTz, Die Reformation als religiGse Anliegen heute, Trier: Paulinus Verlag 1948.

8 J. Lorz, Die Reformation als religiése Anliegen heute, s. 176.
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Naszkicowany przez Lortza obraz stat si¢ po katolickiej stronie podstawa
do oddania sprawiedliwo$ci Lutrowi i uznania go jako gleboko religijnej
osobowosci. Uczynit to najpierw kard. Johannes Willebrands w przemowie-
niu na 5. Zgromadzeniu Ogélnym SFL w Evian w 1970 r.°, a potem jeszcze
raz przy okazji obchodéw 500. rocznicy urodzin Lutra w Lipsku'®. W 1970 r.
kard. Willebrands stwierdzit:

Kt6z moglby dzisiaj zaprzeczy¢, ze Marcin Luter byt osobowoscia glgboko reli-
gijna, ze szczerze i z oddaniem zglebiat oredzie ewangelii? Kt6z mogtby zaprze-
czyé, ze on, ktory tyle trudnosci przysporzyt Kosciotowi rzymskokatolickiemu
i Stolicy Apostolskiej, nie mozna tego — w imi¢ prawdy — wyznaé, ze pozostat
wierny cennemu dziedzictwu starej katolickiej wiary? Owszem, czyz sam II Sobor
Watykanski nie sformutowat takich postulatow, jakie m.in. wysunat Marcin Luter,
by przez nie dzisiaj lepiej wyrazi¢ niektore aspekty chrzescijanskiej wiary i zycia?
Jesli mozna to stwierdzi¢, mimo wszelkich réznic, mamy podstawe wielkiej rado-
§ci i nadziei'.

Z zacytowanego fragmentu tego przemodwienia wynika dos¢ jasno, ze uzna-
nie Lutra za osobowos$¢ gleboko religijng byto konsekwencja dostrzezenia,
ze wittenberski Reformator ze swymi pytaniami i odpowiedziami ,,mies$cit
si¢” w obrebie katolickiej wiary, ze probowal dociec tego, co najglebiej
ewangelijne, i ze w skostniate struktury koscielne pragnat tchna¢ nowego
ducha. Istotne w tej wypowiedzi jest podkreslenie giebokich i szczerych
intencji odnowy owczesnego Kosciota przez Lutra, nie za§ ocena sposobu
ich realizacji w 6wczesnej zlozonej praktyce zycia spoteczno-koscielnego.

Przekonanie kard. Willebrandsa o gl¢bokiej religijnosci Marcina Lutra
podzielat Jan Pawet II, ktéry w liscie z okazji pi¢csetlecia urodzin Lutra,
podpisanym 31 pazdziernika 1983 r., zawart m.in. takie stowa:

Istotnie, naukowe badania uczonych, tak ewangelickich, jak i katolickich, badania,
w ktorych juz osiagnieto znaczng zbiezno$¢ pogladow, doprowadzity do nakresle-
nia petniejszego 1 bardziej zrdéznicowanego obrazu osobowosci Lutra oraz skom-
plikowanego watku rzeczywistosci historycznej, spotecznej, politycznej i kosciel-
nej pierwszej potowy XVI wieku. W konsekwencji zostata przekonywajaco uka-

® Evian 1970. Fiinfte Vollversammlung. Lutherischer Weltbund, Witten 1970, s. 98.

10y WiLLEBRANDS, Mandatum Unitatis. Beitriige zur Okumene, Paderborn: Bonifatius 1989,
s. 257-261.

"' Cyt. za: Marcin Luter — $wiadek Jezusa Chrystusa. Stowo Wspolnej Komisji Rzymskokato-
licko-ewangelicko-luteranskiej z okazji 500-lecia urodzin Marcina Lutra (1983), nr 23, w: Blizej
wspolnoty. Katolicy i luteranie w dialogu. 1965-2000, red. K. Karski, S.C. Napiorkowski, Lublin:
Towarzystwo Naukowe KUL 2003, s. 279.
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zana gleboka religijno$¢ Lutra, ktorag powodowany stawial z goracg namigtnoscia
pytania na temat wiecznego zbawienia'>

Warto zwroci¢ uwage, ze w swej ocenie Jan Pawetl Il posrednio wskazuje, iz
teza o glgbokiej religijno$ci w wyniku przeprowadzonych badan historycz-
nych zostala wystarczajagco uzasadniona. Nie powinna ona zatem budzi¢ dzi$
zadnych watpliwosci. To przekonanie Jan Pawet II wyrazil ponownie 22 czerw-
ca 1996 r., w czasie podrozy apostolskiej do Niemiec, w katedrze w Pader-
bornie podczas ekumenicznej Liturgii Stowa, w ktorej uczestniczyli przed-
stawiciele réznych wyznan chrzescijanskich w Niemczech. W kazaniu pa-
piez powiedzial wowczas m.in.:

W staraniach o wspdlne $wiadectwo o jednosci nie mozemy poming¢ Marcina
Lutra. 450 lat po jego $mierci mozemy z perspektywy czasu lepiej zrozumieé
i obiektywniej oceni¢ osobg¢ i dzielo niemieckiego reformatora. Prace wybitnych
badaczy ewangelickich i katolickich przyczynily si¢ do ukazania petniejszego
i bardziej wielowymiarowego obrazu osobowosci Marcina Lutra. Rowniez dialog
katolicko-luteranski wnidst istotny wktad w przezwycigzenie starych polemik
i przyblizenie odmiennych punktéw widzenia. [...] Nawotywanie do reformy
Kosciota bylo w pierwotnym zamysle Lutra wezwaniem do pokuty i odnowy,
ktore kazdy powinien zaczynaé we wlasnym zyciu.

Papiez dostrzega wigc, ze wystgpienie Lutra miato przede wszystkim cha-
rakter religijny i byto motywowane wolg duchowej odnowy Kos$ciota i kaz-
dego wierzacego. Cho¢ Jan Pawet Il zauwazyt rowniez, ze wewngetrzna pasja
Lutra ,,zawiodta go daleko poza poczatkowe zamiary i doprowadzila do
ostrej krytyki Ko$ciota katolickiego, jego struktur i nauczania”, to jednak nie
umniejsza on z tego powodu znaczenia religijnych motywow protestu Lutra,
a zwlaszcza nie odmawia istnienia w osobowosci Lutra gltebokich warstw
religijnych. Jedli ta religijna pasja Lutra przyczynita si¢ takze do podziatu, to
stalo si¢ to nie bez winy Kos$ciota katolickiego, ktory nie udzielil wlasciwej
odpowiedzi nie tylko Lutrowi, ale w ogole na religijne wyzwania tamtego
czasu. Ten passus kazania Jan Pawet Il zakonczy!t jednoznacznym stwier-
dzeniem: ,,Wszyscy jestesmy winni, dlatego do wszystkich odnosi si¢ we-
zwanie do pokuty i do poddania si¢ oczyszczajacemu dziataniu Pana”"’.

12 JaN Pawes 11, List z okazji pieésetlecia urodzin Marcina Lutra, https://papiez.wiara.pl/doc/
377288.List-z-okazji-piecsetlecia-urodzin-Marcina-Lutra (dost¢p: 31.10.2019).

'3 https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/niemey_litslowa_22061996.html
(dostep: 20.11.2019).
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Tego samego dnia, kilka godzin wcze$niej, na spotkaniu z przedstawi-
cielami Kosciotow ewangelickich oraz z cztonkami prezydium Zespotu Ro-
boczego Kosciotow Chrzescijanskich w Niemczech, Jan Pawet II takze od-
niost sie do 450. rocznicy $§mierci Marcina Lutra, stwierdzajac:

Po stuleciach bolesnej obco$ci i spor6w wspomnienie o nim pozwala nam dzi§
wyrazniej dostrzec wielka doniosto$¢ jego postulatu, by teologia byla blizsza
Pismu Swietemu, i jego dazenia do duchowej odnowy Kosciota.

Jednoczesnie papiez daleki byt od gloryfikacji osoby Reformatora. Nie
omieszkal bowiem zaraz dodac, ze

ani jego [Lutra] przywiazanie do stowa Bozego, ani zdecydowana wola, by i$¢
droga wiary uznang za stuszna, nie pozwalajg zapomnie¢ o jego osobistych ogra-
niczeniach, jak rowniez o tym, ze podstawowe problemy relacji miedzy wiara,
Pismem Swietym, Tradycja i Kosciotem, tak jak je widzial Luter, nie zostaty do
dnia dzisiejszego wystarczajaco wyjasnione .

Zachowujac realne spojrzenie na dziatania Lutra i nastepstwa postulowane;j
przez niego reformy, Jan Pawel 11 stale dawat wyraz przekonaniu, ze te dzia-
fania mialy duchowo-religijne podstawy i wynikaty z religijnych do$wiad-
czen Reformatora.

Roéwnie jednoznaczne stowa w ,,sprawie Lutra” wypowiedziatl nastgpca
Jana Pawta II — papiez Benedykt XVI. 23 wrzesnia 2011 r. w Erfurcie
w ramach podrozy apostolskiej do Niemiec, podczas spotkania z cztonkami
Rady Kosciota Ewangelickiego w Niemczech przypomniat, ze Marcin Luter
w czasie studiow teologicznych i przygotowan do kaptanstwa w zakonie §w.
Augustyna

nie interesowal si¢ tym czy owym. Nurtowata go kwestia Boga, ktora stala si¢
jego gleboka pasja i pobudka do dziatania podczas calej jego drogi zyciowe;j. ,,Jak
zyskam sobie laskawego Boga?” — pytanie to zapadto mu gleboko w serce
i przy$wiecato wszystkim jego poszukiwaniom teologicznym oraz catej walce
wewnetrznej. Teologia nie byta dla Lutra problemem akademickim, ale walka
wewnetrzng z samym soba, co z kolei byto walka o Boga i z Bogiem.

Papiez Benedykt dokonal zarazem interesujacego ,,uaktualnienia” pytania
Lutra w kontekscie wspotczesnego odsunigcia ,kwestii Boga” na margines
zycia, takze posrdd chrzescijan, objawiajacego si¢ chocby w niesprawiedli-

' https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/niemcy_ewangelicy 220
61996.html (dostgp: 20.11.2019).
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woséci, uboOstwie, przemocy. Ich wystgpowanie jest oznaka pozornej reli-
gijnosci. Zdaniem papieza ,,gdyby$my naprawde stawiali Boga w centrum
naszego zycia”, zto nie mogtoby by¢ tak potezne. Dlatego — konkludowat —

Pytanie: jakie jest stanowisko Boga wobec mnie i jak ja mam stawac przed Bogiem?
— to palace pytanie Lutra na nowo i z pewnosciag w nowej postaci winno stac¢ sie
roOwniez naszym pytaniem, nie akademickim, a konkretnym. Sadze, ze jest to
pierwsze wezwanie, jakie powinni§my ustysze¢, spotykajac si¢ z Marcinem Lutrem.

Przy tej okazji przypomnial jeszcze, ze

my$l Lutra, cala jego duchowo$¢ byla catkowicie chrystocentryczna. Kwestia: ,,To,
co posuwa naprzod Chrystusa i Jego sprawe” byla dla Lutra decydujacym kry-
terium hermeneutycznym w odczytywaniu Pisma Swietego. Zaktada to jednak, ze
Chrystus stanowi centrum naszej duchowosci i ze milo§¢ do Niego, zycie razem
z Nim nadaje kierunek naszemu Zyciuls.

Powyzsze stowa, przynajmmniej posrednio, potwierdzajg, ze rdwniez
papiez Benedykt XVI nie mial watpliwosci, iz Lutrem powodowata mitosé
do Chrystusa, ze Chrystus stal w centrum jego duchowosci i ze kluczowa
byla dla niego przede wszystkim kwestia Boga. W tym takze upatrywatl
ponadczasowy sens pytan Lutra, ktore wynikaly z religijnej wrazliwos$ci
wittenberskiego Reformatora.

Celem wykazania ciggtosci papieskiego uznania dla odwagi Lutra w sta-
wianiu kluczowych pytan o Boga wypada przytoczy¢ jeszcze stanowisko
papieza Franciszka. W homilii wygtoszonej 31 pazdziernika 2016 r. podczas
nabozenstwa ekumenicznego w luteranskiej katedrze w Lund powiedziat on:

Duchowe doswiadczenie Marcina Lutra jest dla nas wyzwaniem i przypomina
nam, ze bez Boga nic nie mozemy uczyni¢. ,,Gdzie moge znalez¢ mitosiernego
Boga?” — to pytanie ciagle drgczyto Lutra. Rzeczywiscie kwestia wlasciwej relacji
z Bogiem jest decydujacym problemem zycia. Jak wiadomo, Luter odkryt tego
milosiernego Boga w Radosnej Nowinie Jezusa Chrystusa, wcielonego ukrzyzo-
wanego i zmartwychwstatego. Poprzez pojecie ,.tylko z taski Boga”, przypomina
nam, ze BOg zawsze ma inicjatywe i uprzedza wszelka ludzka reakcje, w tej same;j
chwili, w ktorej stara si¢ wzbudzi¢ taka reakcje. Zatem doktryna o usprawiedli-
wieniu wyraza istote ludzkiego zycia przed Bogiem16.

'3 https://ekai.pl/dokumenty/pielgrzymka-benedykta-xvi-do-niemiec-przemowienie-na-spotkaniu-
z-rada-kosciolow-ewangelickich-niemiec-w-erfurcie-23-wrzesnia-2011-r/ (dostgp: 20.10.2019).

' http://www.vatican.va/content/francesco/pl/homilies/2016/documents/papa-francesco_20161031
omelia-svezia-lund.html (dostep: 20.10.2019).
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Jeszcze bardziej jednoznaczne uznanie dla Lutra i jego reformatorskich
intencji Franciszek wypowiedzial 26 czerwca 2016 r. podczas konferencji
prasowej w powrotnej drodze z Armenii. Dziennikarzowi niemieckiego radia
publicznego (ARD), pytajacego — w konteks$cie zblizajacej si¢ 500. rocznicy
Reformacji — o mozliwo$¢ rehabilitacji Lutra, papiez odpowiedzial:

Wierzg, ze intencje Marcina Lutra nie byly bledne: on byl reformatorem. By¢
moze pewne metody nie byly wilasciwe, ale w tym czasie [...] Kosciot nie byt
przyktadem do nasladowania: istniata korupcja w Kosciele, ze§wiecczenie, przy-
wiazanie do pieniedzy i wladzy. Przeciwko temu Luter zaprotestowat. Ponadto byt
inteligentny; on zrobit uzasadniony krok do przodu. A dzisiaj luteranie i katolicy,
wraz ze wszystkimi protestantami, zgadzamy si¢ co do nauki o usprawiedliwieniu:
w tej kwestii tak waznej nie b}qdzi}”.

Cytowane powyzej wypowiedzi dowodzg nie tylko glebokiej przemiany
w katolickim obrazie Lutra, ale takze ,,zadomowienia” si¢ przekonania o gt¢-
bokiej religijnosci Lutra u najwyzszych przedstawicieli Kosciota katolic-
kiego. Papieze ostatniego czterdziestolecia pozostaja jednomyslni, z jednej
strony, w wywazonej ocenie reformatorskich dziatan Lutra, z drugiej za$
w dostrzeganiu duchowo-religijnych motywow wystapienia Reformatora
i teologicznych racji najwazniejszych jego postulatow. Papieskie uznanie dla
religijnych i teologicznych pytan Lutra sktania wigc do postawienia pytania
o korzenie duchowo-religijnej sylwetki Lutra.

2. LUTER ZANURZONY W POZNOSREDNIOWIECZNEJ
KULTURZE POBOZNOSCIOWEJ

Podstawy do sformutowania tezy o glebokiej religijnosci Lutra mozna
odnalez¢ przede wszystkim w jego biografii. Nierzadki jest dzi$ poglad, ze
wprawdzie Luter dat istotne impulsy dla reformy, ale nie on uruchomit
reformacje¢ jako potezny nurt myslowy i spoleczny. Ta ruszyla juz jakies$
100-200 lat wczes$niej wskutek skoncentrowania si¢ nie tyle na przedmiocie,
ile podmiocie chrzescijanskiej wiary. Oznaczato to jej subiektywizacje, jak
miato to miejsce choc¢by w wywodzacej si¢ z Niderlandow devotio moderna,
ktora zostata podjeta przez réznych reformatoréw. Wsroéd nich byt Marcin
Luter, ale na przyktad rowniez Ignacy Loyola. Odtad nie Boski porzadek

7 KAI (28.06.2016). Cyt. za: P. Jaskora, Historyczny rozwdj katolickiego obrazu Marcina
Lutra, s. 57.
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kosmiczny stal w centrum chrzescijanskiej wiary, lecz cztowiek, jako cen-
trum stworzenia, ze swymi potrzebami i pytaniami. W ten nurt wpisuje si¢
Lutrowe pytanie: ,,W jaki sposob zyskam taskawego Boga?”'® We wspot-
czesnych badaniach nad Lutrem przyjmuje si¢ wigc, ze wittenberskiego Re-
formatora uformowat kulturowy $wiat pdéznego $redniowiecza i charaktery-
styczny dla tego okresu typ poboznosci.

Nie umniejszajac wagi duchowych zmagan Lutra, mozna uznaé, ze bylty
one w duzej mierze uwarunkowane religijng atmosferg tamtego czasu. Wy-
rozniat jg m.in. eschatologiczny Iek, ktory pozostawat doswiadczeniem
wielu ludzi tamtej epoki i jest uznawany za jeden z charakterystycznych
czynnikoéw ksztaltowania si¢ 6wczesnej duchowosci. To wlasnie ten Igk wy-
zwalal pytania o mozliwo§¢ zbawienia i poszukiwanie jego gwarancji'.
Pytania tamtej epoki Luter uczynit bardzo osobistymi pytaniami.

Wskazanie na czynniki religijno-kulturowe nie jest jednak wystarczajace,
aby zrozumie¢ genezg¢ teologicznego mys$lenia Lutra i uksztalttowania si¢ jego
religijnego profilu. Rozwoj ducha i mysli Lutra byt zalezny rowniez od jego
koscielnej socjalizacji. Nauczycielem wprowadzajacym Lutra w §wiat, w kto-
rym dominowaty okreslone elementy chrzescijanskiej tradycji, a zwlaszcza
w duchowe zycie, byt zakonny przyjaciel, a zarazem spowiednik i nauczy-
ciel, Johann Staupitz, ktéry dawal mu kluczowe rady i wskazania na jego
duchowej i teologicznej drodze. Ponadto Lutra uformowata takze lektura
mistycznych pism Jana Taulera®. Istotny wplyw nalezy takze przypisaé
lekturze dziet §w. Augustyna i $éw. Bernarda z Clairvaux®'.

Staupitz byl reprezentantem teologii, ktéra czerpata z duchowego do-
$wiadczenia i ku takiemu do$wiadczeniu pragneta prowadzi¢®. Istotna byta
nie tyle spekulatywna wiedza, dotyczaca réznych teologicznych aspektow,
lecz glgbia duchowego zycia. U Staupitza mozna odnalez¢ kluczowa pdzniej

81, HOLSCHER, Reformation und sdkulare Gesellschaft, ,,Stimmen der Zeit” 142 (2017), nr 10,
s. 660.

1 Por. O.H. PEscH, ,,Nun fiihlte ich mich neugeboren“. Luthers Weg zur Reformation, s. 43.

V. LeppN, Die fremde Reformation. Luthers mystische Wurzeln, Miinchen: C.H. Beck 2016,
s. 15; 20 n.; zob. Od konfliktu do komunii. Luteransko-katolickie upamietnienie Reformacji w 2017
roku. Raport Luteransko-Rzymskokatolickiej Komisji Dialogu ds. Jednosci, wyd. 2, Dziegielow:
Wydawnictwo Warto 2017, nr 100-101.

2 W. THONISSEN, Gerechtigkeit oder Barmherzigkeit? Das Gkumenische Ringen um Rechtferti-
gung, Paderborn: Bonifatius — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2016, s. 21-98.

22V, LEPPIN, ,, Ich hab all mein ding von Doctor Staupitz*. Johannes von Staupitz als geistlicher
Begleiter in Luthers reformatorischer Entwicklung, w: Transformationen. Studien zu den Wandlungs-
prozessen in Theologie und Frommigkeit zwischen Spdtmittelalter und Reformation, (Spatmittel-
alter, Humanismus, Reformation 86), red. V. Leppin, Tiibingen: Mohr Siebeck 2015, s. 241-259.
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dla Lutra i reformacji mysl, ze czlowiek nie moze w zaden sposéb wlasnymi
zasobami przyczynié sie do swego zbawienia®. Luter zreszta sam przyznat,
ze jego ,,doktryne” rozpoczat Staupitz**. W jednym z wielkopostnych kazan
Staupitz stwierdza, ze Jezus Chrystus przez swe cierpienie podjat wszystkie
cierpienia ludzkie™ i jesli wierzacy wejdzie w przestrzen wspoblcierpienia
z Chrystusem, wowczas odkryje w swym najglebszym jadrze milosierdzie
Boga. Wedtug Volkera Leppina, historyka i badacza reformacji, dzieki tej
koncentracji na wydarzeniu Chrystusowej Pasji Staupitz odkryl ,najstod-
szego Jezusa Chrystusa” (allersiissist Jesus Christus), poza ktorym nie ma
zadnej innej pociechy dla cztowieka®®. Wniosek, do ktérego doszedt Stau-
pitz, oznaczal, ze medytacja nad ranami Chrystusa pozwala czlowieckowi
zdobywaé bezposrednie ,,wejrzenie” w samego Boga i sta¢ si¢ wolnym od
koniecznos$ci tworzenia spekulatywnych i niepewnych konstrukcji na drodze
zblizania si¢ do Boga. Jak przekonuje Leppin, Luter przyswoil sobie te
wskazania. Przede wszystkim jednak, zach¢cony przez Staupitza, rozmyslat
nad cierpigcym Chrystusem, rozwazal rodzace si¢ watpliwosci i omawiat
swoje doSwiadczenia ze swym spowiednikiem. Wedlug osobistej relacji Lu-
tra przyczynito si¢ to do jego duchowego rozwoju. Jego opisy sa nieraz
wyostrzone i nieco ubarwione, ale pozostaja §wiadectwem glebi jego religij-
nych do$wiadczen i pytan. W nawigzaniu do rozmowy odbytej ze Stau-
pitzem, prawdopodobnie w 1516 r., pisal:

Skarzylem si¢ kiedy$ Staupitzowi na finezje predestynacji. Odpowiedziat mi:
w ranach Chrystusa mozna znalez¢ i zrozumie¢ predestynacje, nigdy inaczej, gdyz
napisano: Jego stuchaj! Ojciec jest za wysoko. Ale Ojciec powiedziat: ,,Wskaze
droge, ktora wiedzie do mnie, mianowicie Chrystusa”. Idzcie, wierzcie i trzy-
majcie si¢ Chrystusa, a zrozumiecie w swoim czasie, kim jestem. Nie czynimy
tego, dlatego BoOg pozostaje dla nas niezrozumialy; nie mozna go pojac i zro-
zumie¢ poza Chrystusem !

,0dziedziczona” po Staupitzu teologiczna koncentracja na Chrystusie, ktora
nie tylko okreslata paradygmat teologicznego myslenia Lutra, lecz zyskala
u niego takze wymiar egzystencjalny, stanowita jednocze$nie wazne odniesienie

3 J. StAupITZ, Salzburger Predigten 55, 195 n. Cyt. za: V. LEPPIN, Die fremde Reformation, s. 15.

2 D. Martin Luthers Werke: Kritische Gesamtausgabe, Weimar: Béhlau 1883-2009 (dalej
skrotowo: WA tom, strona), 1, 245, 12: Staupicius hat die doctrinam angefangen.

2 J. STAUPITZ, Salzburger Predigten 25,9 n. Cyt. za: V. LEPPIN, Die fremde Reformation, s. 14.

26 J. StaAurITZ, Salzburger Predigten 34, 7; 39, 139. Cyt. za: V. LEPPIN, Die fremde Reformation,
s. 14.

WA TR 2, 112, 9-16; V. LEpPIN, Die fremde Reformation, s. 18.
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juz w pierwszych wittenberskich wyktadach. W interpretacji psalméw Luter
przyjat zasade, ze Chrystus jest kluczem do Pisma®. W kolejnych latach roz-
budowat t¢ hermeneutyczng zasad¢ az do stwierdzenia, ze Pismo mowi przede
wszystkim o Chrystusie. Rozumiatl jednak t¢ zasade w duchu poboznosciowe;]
teologii, czyli nie abstrakcyjnie i spekulatywnie, lecz egzystencjalnie, w sensie
pro nobis — dla nas i dla naszego zbawienia. Luter rozsadzil granice r6znych
gatunkdéw jezyka religijnego. Kazanie i wyklad, gltoszenie i budzenie wiary oraz
analiza tekstu Pisma w poszukiwaniu — dzigki egzegezie — jego dogmatycznej
tresci, nie stanowity w istocie odrebnych czynnosci®.

Drugim ,,mentorem” Marcina Lutra byt Jan Tauler, ktory w swej mistyce
podejmowal temat oderwania duszy od wszystkiego, co ziemskie, i narodzin
Boga we wnetrzu czlowieka. Zbior kazan Taulera shuzyt jako pomoc dla
kaznodziejow w wyjasnianiu wiernym tajemnic chrzescijanskiej wiary. Lek-
tura Taulera, ktorej Luter oddawat si¢ okoto 1515 r., fascynowata go i zy-
skiwal dzigki niej przekonanie, ze zycie chrzescijanskie wyroznia si¢ przede
wszystkim cierpieniem®’. Tego cierpienia nie nalezato rozumieé jako aktyw-
nego wspoétcierpienia z Chrystusem w Jego mece, lecz pasywnego odczuwa-
nia. Luter zanotowal, Ze sens i zrozumienie sg pasywnymi cnotami (virtus
passiva)’'. Gdy pozniej opisze istote swego reformacyjnego odkrycia, uzyje
znowu stowa podkreslajacego pasywno$¢: iustitia pasiva®®. Pasywna spra-
wiedliwo$¢ oznaczala, ze to Bog czyni sprawiedliwym bez jakichkolwiek
zastug ze strony cztowieka.

Spogladajac na poczatkowe etapy duchowej drogi Marcina Lutra, mozna
zauwazy¢, ze to, co potem pojawia si¢ u niego jako ,nowe”, determinujace
zaproponowang przez niego odnowe, swoje korzenie ma w $redniowiecznej
mistyce i tworczym dyskursie, jaki 6w $redniowieczny mnich prowadzit
z osiggnigciami i dorobkiem tamtego czasu®. Leppin stwierdza do$¢ rady-
kalnie: Luter nie chcial powiedzie¢ niczego wigcej niz to, co mowit Jan
Tauler w swych przeniknietych mistycznym mys$leniem kazaniach™. W tym
sensie znajduje swe potwierdzenie teza, ze Luter trwat w katolickiej tradycji
tamtego czasu. Uwaga ta dotyczy takze jego teologii, ktoéra rowniez jest

3 Dictata super Psalterium (WA 55 1, 6, 5-7).

2V, LeppIN, Die fremde Reformation, s. 20.

3 M. LUTHER. Randbemerkungen zu Taulers Predigten (WA 9, 100, 31-33).

3 M. LuTHER. Randbemerkungen zu Taulers Predigten (WA 9, 97, 12-14).

32 M. LutHER. Vorrede zum ersten Band der Gesamtausgabe der lateinischen Schriften (WA 54,
186, 6).

33 V. LeppIN. Die fremde Reformation, s. 26.

3 V. LeppIN, Die fremde Reformation, s. 30-31.
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uwarunkowana okoliczno$ciami tamtego czasu. Ten fakt nalezy odrézni¢ od
retoryki odkrycia”, ktorg Luter z checig si¢ postugiwal, w czym zreszta
rowniez nie byt wyjatkiem w swojej epoce™.

3. NAUKA O USPRAWIEDLIWIENIU
JAKO CENTRUM WIARY I TEOLOGII LUTRA

Zakonna droga i duchowa formacja Marcina Lutra w zrozumiaty sposob
odcisnety swoj slad na ksztaltowaniu si¢ jego teologicznego mys$lenia. Byt
on ,,zanurzony” w tradycji augustynskiej i dobrze z nig obeznany. Luter my-
s$li wiec w kategoriach poznosredniowiecznego augustynizmu, zgodnie z kto-
rym prawdziwie pobozny chrzescijanin dostrzega swoja niegodnos¢ i ufa
jedynie sprawiedliwosci Chrystusa, podczas gdy zuchwalcy w swym zarozu-
mialstwie pragng osiggnaé sprawiedliwo$é na wiasng reke®®. Istotng role
w tym doswiadczeniu osobistego grzechu i poszukiwania sprawiedliwos$ci
Chrystusa odgrywala pokuta. Dlatego od poczatku jego teologicznych po-
szukiwan na czoto wysuneta si¢ nauka o tasce i pokucie.

,Odkrycie” sensu pokuty Luter zawdzigcza w duzym stopniu wspomnia-
nej juz lekturze tekstow kazan Taulera. Dla Taulera istotne byly nie tyle
zewnetrzne praktyki pokutne, ile wewnetrzne nawrdcenie cztowieka. Nieu-
stannie rozmys$lat nad tym, ze grzesznik ciggle ma mozliwos¢ powrotu do
Boga i nie powinien nigdy traci¢ ufnosci — winien jedynie mocno zatowac.
I nawet jesli przyjdzie do spowiednika, ale zapomni wyzna¢ wszystkie grze-
chy, nie przyniesie mu to szkody’’. Czytajac te stowa, Luter zanotowat:
,Zapamictaj to sobie!”*® W dalszej czesci lektury mogt przeczytaé, ze ten,
kto zaluje za swoje grzechy, nie musi od razu i§¢ do spowiednika. Jak
zauwazyl: ,,To calkiem pozyteczna rada!”” W takim rozumieniu pokuty po-

3% 7ob. H. JepiN, Contarini und Camaldoli, ,,Archivio italiano per la storia dela pieta” 2 (1959),
s. 62-65; P. NEUNER, Martin Luthers Reformation. Eine katholische Wiirdigung, Freiburg—Basel—
Wien: Herder 2017, s. 119.

36 Zob. K. UNTERBURGER, Unter dem Gegensatz verborgen. Tradition und Innovation in der
Auseinandersetzung des jungen Martin Luther mit seinen theologischen Gegnern. Miinster: Aschen-
dorff 2015, s. 53-82; 121 nn.; K. UNTERBURGER, Turmerlebnis und Thesenanschlag: Luthers Gedan-
kensystem entsteht. Hintergriinde aus Theologie und Frommigkeit, w: Neu hinsehen: Luther. Katho-
lische Perspektiven — 6kumenische Horizonte, red. S. Mokry, R. Griitz, L. Nagel, Leipzig: Evange-
lische Verlagsanstalt — Paderborn: Bonifatius 2016, s. 37.

37 TAULER, Sermones, f. 192". Cyt. za: V. LepPIN, Die fremde Reformation, s. 28.

3 M. LUTHER, Randbemerkungen zu Taulers Predigten (WA 9, 104, 11).

3 M. LUTHER, Randbemerkungen zu Taulers Predigten (WA 9, 104, 12).
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brzmiewa juz nauka o usprawiedliwieniu, ktora stata si¢ sercem teologii
Lutra. Zreszta w jego przekonaniu nauka ta jest w ogble centrum catej chrze-
$cijanskiej teologii i duchowosci.

Na przyktadzie ,,uwag na marginesie” czynionych przez Lutra w czasie
lektury kazan Taulera mozna, zdaniem Leppina, przyjaé, ze to, co stanowi
,»podstawowg melodi¢ pézniejszej nauki o usprawiedliwieniu”, czyli przeko-
nanie, ze cztowiek jest calkowicie zdany na Boga, znajdowato si¢ w notat-
kach Lutra o wiele wczesniej. Przekonanie to wyrosto z ducha mistyki,
z ktorym Luter zetknat si¢ przez lekture kazan Taulera®. Na ile trwaty i decy-
dujacy byl to wpltyw, §wiadczy chocby fakt, ze teza Lutra zawarta w Dis-
putatio de homine (1536), iz cztowiek jest czysta materiag Boza dla wypel-
nienia jego przysztej formy, byta obecna juz we wspomnianych ,,uwagach na
marginesie” do kazan Taulera, gdzie pisal: ,,jesteSmy czysta materig, Bog jest
tym, ktéry czyni forme, wszystko w nas sprawia Bog”*'. , Dlatego zbawienie
polega [...] na nagiej wierze w Boga (nuda fides in Deum)”*. Dla Ojca
Reformacji bezwarunkowe usprawiedliwienie z wiary byto przede wszystkim
zywym, duchowym dos§wiadczeniem w jego osobistej relacji do Boga, ktore
zyskato takze teoretyczng ,,podbudowe” w teologicznym nauczaniu.

Niematy wplyw na ksztattowanie si¢ Lutrowej nauki o usprawiedliwieniu
miat réwniez §w. Bernard z Clairvaux. Miejsc dokumentujacych 6w wptyw
jest sporo®, tu wystarczy wskaza¢ na jedno z nich. W wyktadzie na temat
Listu do Rzymian 8,16 Luter cytuje m.in. tekst z kazania §w. Bernarda na
swigto Zwiastowania Maryi: ,,Apostol wierzy, ze czlowiek zostaje usprawie-
dliwiony nie przez zashugi, lecz przez wiare”*. Kontekstem tej wypowiedzi
jest kwestia przebaczenia grzechow. Powotujac si¢ na dalsze cytaty z tego
autora, Luter przekonuje, ze usprawiedliwienie dokonuje si¢ sola fide, sola
gratia 1 sine operibus. Podobnie jak §w. Bernard, Luter zwraca uwage na
nierozerwalny zwigzek miedzy wiara, taskg i usprawiedliwieniem. Tak wigc
jeszcze przed wybuchem sporu o odpusty w 1515-1516 Lutrowa teologia
usprawiedliwienia byta juz w peini uksztattowana. Wspomniany spor sprawit
jedynie, ze zostala ona w pewnym sensie ,,upubliczniona”. W tym sensie
Luter nie wynalazt nowej teologii, lecz jedynie na podstawie teologii uspra-

40y, LeppIN, Die fremde Reformation, s. 25.

*I M. LUTHER, Randbemerkungen zu Taulers Predigten (WA 9, 97, 15 n.).

“2 M. LUTHER. Randbemerkungen zu Taulers Predigten (WA 9, 102, 34-36).

* Szczegotowy wykaz zob. F. PosseT. The Real Luther: A Friar at Erfurt and Wittenberg: Ex-
ploring Luther’s Life with Melanchthon as Guide. St. Louis: Concordia Publishing 2011.

“ WA 56, 370.

4 por. P. NEUNER, Martin Luthers Reformation, s. 119.
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wiedliwienia z taski przez wiar¢ prezentowanej juz przez $w. Bernarda dat
wyraz swemu teologicznemu odkryciu i fascynacji tym ujeciem.

W reformacyjnej nauce o usprawiedliwieniu wyraznie ujawniajg si¢
mistyczne korzenienie wittenberskiego Reformatora. Podobnie jak w owym
nurcie $redniowiecznej teologii, ktora czerpata z duchowego doswiadczenia
i chciata do niego prowadzié, takze w nauce o usprawiedliwieniu decydujaca
jest koncentracja na Chrystusie. Nauka ta opiera si¢ na tezie, ze wierzacy nie
jest w stanie w zaden sposob przyczyni¢ si¢ do swego zbawienia, ktore
catkowicie pozostaje darem taski. Dla lepszego zobrazowania rzeczywistosci
obdarowania taska, czyli usprawiedliwienia, Luter ujmuje je w perspektywie
radosnej wymiany, ktéra dokonuje si¢ migdzy Chrystusem a wierzacym®,
W wierze czlowiek zostaje usprawiedliwiony dzieki sprawiedliwosci Chry-
stusa, a nie wilasnej. W tym sensie jest to sprawiedliwos¢ ,,zewnetrzna”,
anawet ,,obca”. Proces usprawiedliwienia uwarunkowany jest trwaniem
w jedno$ci z Chrystusem. To tam dokonuje si¢ commercium sacrum migdzy
czlowiekiem a Chrystusem. Zjednoczenie z Chrystusem, ktore Luter przy-
rownuje obrazowo do wiezi matzenskiej, skutkuje w wierzacym nowym zy-
ciem. Objawia si¢ ono jako rodzaj ,,przejscia” w Chrystusa, czyli prowadzi
do egzystencji usprawiedliwionego niejako extra se*’. Innymi stowy, egzy-
stencja usprawiedliwionego staje si¢ egzystencjg w Chrystusie i dzigki Chry-
stusowi. Niewatpliwie w takim ujeciu usprawiedliwienia i sprawiedliwos$ci
wierzacego uwidacznia si¢ 0w wplyw Sredniowiecznego mistycyzmu, ktory
egzystencje wierzacego opisywat jako egzystencje ,.ekstatyczna”, czyli nie
w oparciu o wlasne zastugi, lecz jakby ,,poza soba” — w Bogu®®. Mistyczny
paradygmat mys$lenia o Bogu i Jego tasce pozwalal Lutrowi podkresla¢ rady-
kalng zalezno$¢ wierzacego od Boga oraz konieczno$¢ catkowitego zdania
si¢ na task¢ Chrystusa. Lutrowa nauka o usprawiedliwieniu implikuje przy
tym radykalnie teocentryczng antropologie. W jej ramach cztowiek zostaje
catkowicie uchwycony przez Boga, dzigki czemu cata jego egzystencja
zostaje przemieniona przez Boza sprawiedliwo$é®.

Docickajgc istoty nauki o usprawiedliwieniu, wyrazajacej si¢ w koncen-
tracji na Chrystusie, Luter miescil si¢ w ramach poznosredniowiecznej teo-

4 Zob. T. DoLa, Marcina Lutra soteriologiczna teoria ,, radosnej wymiany i konfliktu”, ,Studia
Oecumenica” 17 (2017), s. 133-147.

47 R. PoraDA, Lutra nauczanie o usprawiedliwieniu jako ,,imputatio” i , deificatio”, ,,Studia
Nauk Teologicznych” 13 (2018), s. 125.

*8 Por. B. LousE, Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklung und in ihrem systema-
tischen Zusammenhang, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1995, s. 81.

49 R. PORADA, Lutra nauczanie o usprawiedliwieniu jako ,,imputatio” i ,deificatio”, s. 125.
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logii zachodniej. Nie oznacza to, ze taka optyka byta wolna od kontrowersji.
PozZne $redniowiecze naznaczone bylo zderzeniem si¢ dwoch opcji: mistycz-
nym apelem na rzecz wewngtrznie zorientowanej poboznosci pokutnej oraz
poboznosci opierajacej si¢ na widzialnych i wymiernych zasadach, ktorej
szczytem stala si¢ praktyka odpustow. Luter, idac za swymi duchowymi
mistrzami, opowiedziat si¢ po stronie tej pierwszej, co ostatecznie doprowa-
dzito go do zmagan nad wykazaniem swej prawowiernosci. W tym sporze
mozna dostrzec napigcie, ktore istniatlo wowczas migdzy tymi dwoma nur-
tami. Stajgc po jednej stronie, czyli czerpigc z pdéznosredniowiecznej po-
boznos$ci i towarzyszacej jej mistycznej teologii, Luter niewatpliwie zapro-
ponowat w swym rozumieniu usprawiedliwienia co$§ nowego, co jednak —
zwlaszcza z dzisiejszej perspektywy — niekoniecznie jawi si¢ jako anty-
katolickie. Uznawatl on bez zastrzezen chrystologic i jej dogmaty, choé
interpretowat je w sensie dynamicznym, czyli relacji Boga do czlowieka.
Glownym wyzwaniem, wedtug Lutra, nie jest Bog sam w sobie, lecz to, jak
si¢ On ujawnia cztowiekowi, co czyni On dla niego. W odniesieniu do 6w-
czesnej scholastyki bylo to ujecie nowe, jednoczesnie jednak zgodne z du-
chem Biblii’'. Warto zauwazyé, ze do takich przeswiadczen w wyniku badan
prowadzonych w zakresie biblistyki, historii teologii i dogmatow doszli dzis
katolicy i luteranie, ktorzy w 1999 r. zdobyli si¢ na formalny akt podpisania
Wspolnej Deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu. Jednym z podsta-
wowych czynnikow umozliwiajacych wyrazenie owego konsensusu byt
wspélny sposob ,,wstuchiwania sie w Stowo Boze w Pismie $wietym”2.

Reformacyjny przetom Lutra jest w istocie odkryciem §w. Pawla i silnym
skoncentrowaniem si¢ na jego rozumieniu przebaczenia grzechow przez wiare,
nie za§ jakim$ teologicznym przewrotem, ktory miatby go pcha¢ w strong
herezji”. Mimo powstatych sporéw mozna stwierdzi¢, ze Luter nie naruszyt
apostolskiego czy innych starozytnych wyznan wiary, lecz poruszat si¢ w dopu-
szczalnych granicach. Wowczas nie uznano jednak jego propozycji za zgodng
z kos$cielng teologia, cho¢ wpisywala si¢ ona w proby reform Kosciota, podej-
mowanych w p6znym §redniowieczu i wczesnej nowozytnosci.

Na zaistnialy konflikt trzeba spojrze¢ z jeszcze szerszej perspektywy.
Mial on swoje podtoze w sporze o nominalizm w teologii i jego nastepstwa
cho¢by w rozumieniu Kos$ciota. Luter powotywat si¢ nie tylko na Wilhelma

59 por. V. LeppIN, Die fremde Reformation, s. 60-62; W. THONISSEN, Gerechtigkeit oder Barm-
herzigkeit?, s. 29.

1P NEUNER, Martin Luthers Reformation, s. 123.

32 Wspélna Deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, nr 8, w: Blizej wspélnoty s. 501.

53 Por. F. Posser, The Real Luther, s. 116.
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Ockhama, ale sam twierdzit o sobie, ze jest nominalista™. Wydaje sie, ze to
wyznanie jest kluczem do zrozumienia jego osoby i dzieta. Uwarunkowane
nominalizmem rozumienie Ko$ciota prowadzito do nowatorskiego rozu-
mienia usprawiedliwienia. Nalezatoby jednak uzna¢, ze nie jest ono niczym
nowym, a jedynie rodzajem ,,inkarnacji” nominalistycznych idei na ko$ciel-
nej i religijnej ptaszczyznie. Stwierdzenie to nie ma na celu podwazenia
znaczenia teologii Lutra, ale wskazanie, ze nie jest ona jedynie wynikiem
powierzchownej krytyki éwczesnego stanu Kosciota, np. papiestwa, jak to
przedstawiano przez wieki, lecz ma glebsze uzasadnienie™. W istocie mamy
tu do czynienia z innym typem teologii.

Do takiego przekonania doszedt cho¢by Otto Hermann Pesch. W swej
monumentalnej pracy doktorskiej poréwnal on nauke o usprawiedliwieniu
u Marcina Lutra i Tomasza z Akwinu, dochodzac do przekonania, ze istnie-
jace réznice uwarunkowane sg odmienng strukturg nie tylko poznawczych
horyzontéw i sposobu wyrazania teologicznych tresci, lecz samego sposobu
uprawiania teologii jako takiej i rozumienia jej funkcji. Zdaniem Pescha to
tu tkwi najgtebsza roznica miedzy Tomaszem z Akwinu a Lutrem, przewyz-
szajgca wszystkie inne roznice i przeciwiefistwa miedzy nimi’’. Pesch roz-
réznia miedzy ,.egzystencjalng teologig” Lutra a ,sapiencjalng teologig”
Tomasza z Akwinu. Teologia egzystencjalna formutuje wypowiedzi w taki
sposob, ze zaktada si¢ nie tylko mozliwo$¢ wyrazenia osobistej wiary w wy-
powiedzi teologicznej, ale podmiotowe ,,wierzg i ,,wyznaj¢” staja si¢ bez-
posrednio tre$cig tak rozumianej teologii. Innymi stowy, wypowiedzi teo-
logiczne odzwierciedlaja egzystencjalne do§wiadczenie wiary. Z kolei teo-
logia sapiencjalna wprawdzie nie wyklucza mozliwo$ci wyrazenia osobi-
stego, egzystencjalnego do§wiadczenia wiary, nie czyni tego jednak w spo-
sob bezposredni. Dazy ona raczej do tego, aby — jesli jest to mozliwe dzieki
Bozemu samoobjawieniu — zrozumie¢ i wyrazi¢ Bozg mys$l dotyczacg $wiata,
cztowieka i historii’’. Luter, bedac pod wplywem zwiazanej z nurtem augu-
stynskim tzw. pobozno$ciowej teologii, dowartosciowywal i koncentrowat
si¢ przede wszystkim na religijnym doswiadczeniu. To uwidaczniato si¢

WA TR 4, 4118; 4, 5134; 5 6419.

3. BURKARD, Luther und die Reformation 1517-2017, s. 125-127.

% O.H. PescH, Theologie der Rechtfertigung bei Martin Luther und Thomas von Aquin. Versuch
eines systematisch-theologischen Dialogs, Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1967, s. 941; zob.
O.H. PEscH, Zrozumie¢ Lutra, s. 32-33.

" O.H. Pescu. Existentielle und sapientiale Theologie. Hermeneutische Erwigungen zur syste-
matisch-theologischen Konfirontation zwischen Luther und Thomas von Aquin, ,,Theologische
Literaturzeitung” 92 (1967), s. 738.
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w specyfice jego teologicznego, a zarazem religijnego myslenia. Dostrze-
zenie tej specyfiki dzigki historycznym i teologicznym badaniom pozwolito
z dzisiejszej katolickiej perspektywy stwierdzi¢, ze Luter ,,pozostal wierny
cennemu dziedzictwu starej katolickiej wiary”. Taka konstatacja w oczy-
wisty sposéb podwaza sens okreslenia ,,heretyk” w odniesieniu do wittenber-
skiego Reformatora. Co wigcej, po katolickiej stronie, nierzadko w ramach
lub wskutek dialogu doktrynalnego z Kos$ciotami luteranskimi, podejmuje
si¢ proby wykazania wprost owej wiernosci Ojca Reformacji wobec ,,kato-
lickiej wiary”, okreslajac ja nieco hastowo ,,katolickoscig” Lutra.

4. , KATOLICKOSC” LUTRA

Whniosek dotyczacy ,,katolickos$ci” Lutra pojawit si¢ posrednio w cytowa-
nym juz wystgpieniu kard. Willebrandsa. Nie nalezy w tym widzie¢ kon-
fesyjnej ,,zaborczosci” wobec Lutra, lecz wole ukazania jego zakorzenienia
w okre$lonej tradycji duchowej i religijnej, mieszczacej si¢ w ramach ow-
czesnego katolicyzmu. Przyjecie tej perspektywy nie oznacza w zadnym wy-
padku relatywizacji czy ostabienia wyjatkowosci osoby i dzieta Lutra, ale
ma ona na celu pokazanie odwagi i przenikliwo$ci jego umystu, stawiajg-
cego najwazniejsze w perspektywie religijnej pytanie o Boga.

Jesli tradycja katolicka od zawsze byla zwigzana z wola reformy, wow-
czas uprawnione jest pytanie, czy reformatorskie dazenia Lutra rzeczywiscie
musiaty prowadzi¢ do podziatu Kosciota i utraty jego katolicko$ci. Intencja
odkrywania badz ukazywania ,katolicko§ci” Lutra nie jest rowniez proba
jego calkowitej rehabilitacji, a jedynie pokazanie, ze dawne potepienia czy
negatywne oceny nie majg merytorycznych podstaw, lecz opierajg si¢ na
nieporozumieniach, btedach, fatszywym rozktadaniu akcentéw. Dzi§ nalezy
je uzna¢ za nieaktualne™. Podjeta w XX wieku w kregach Kosciotow po-
reformacyjnych proba nowego otwarcia si¢ na Lutra i zrozumienia go na
nowo pozwolita takze katolickiej teologii na dostrzezenie ,katolickiego”
potencjalu reformy Lutra i uznanie, ze wittenberczyk pozostat zakorzeniony
w katolickiej tradycji wiary, ktéra byla zlozona i obejmowala rézne nurty
mys$lowe. Jedna tradycja Kos$ciota urzeczywistnia si¢ ,,w” i ,,z” wielu tra-
dycji teologicznych i liturgicznych. Dlatego reformatorskie intencje Lutra
oraz katolicko$¢ wcale sie nie wykluczaja™.

38 Od konfliktu do komunii, nr 238.
9 W. THONISSEN, Gerechtigkeit oder Barmherzigkeit? s. 30-32.
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Intensywne badania nad osoba i dzietem Lutra doprowadzity w toku prac
Migdzynarodowej Komisji dialogu luteransko-rzymskokatolickiego do na-
zwania Lutra §wiadkiem Ewangelii, nauczycielem wiary, wzywajacym do
duchowej odnowy®. Na pierwszym planie tej oceny stoi przekonanie, ze
zasadniczg intencjg Lutra bylo dazenie do duchowej odnowy i nawrodcenia
Kosciota i poszczegdlnych wiernych, wyrazajace si¢ w codziennie podejmo-
wanej pokucie. To wezwanie nie znalazto jednak postuchu ani w Niemczech,
ani w Rzymie. Dlatego dzi§ uprawnione jest stwierdzenie, ze nie tyle Lu-
trowe rozumienie Ewangelii 1 jego intencja reformy doprowadzity do po-
dziatu, ile koscielne i polityczne nastgpstwa jego rozumienia Kosciota, urze-
du koscielnego i koscielnego nauczania®. Cele reformy proponowanej przez
Lutra wpisuja si¢ w ogolng sytuacje o6wczesnego Kosciota i potrzeby jego
reformy. Dlatego nie nalezy ich postrzega¢ w taki sposob, jakoby zwrdcone
byly przeciwko Kosciotowi katolickiemu. Reformator dazyt ponadto do od-
nowy catej teologii w duchu jej ubiblijnienia, co pozostawato w zgodzie
z dazeniami 6wczesnych humanistow, jak chociazby Erazma z Rotterdamu.
W ocenie ,katolicko$ci” Lutra nie mniej wazng kwestig jest uwzglednienie
faktu, ze poczawszy od Soboru Trydenckiego dokonuje si¢ formowanie kato-
lickiej tozsamosci, odpowiadajace warunkom 6wczesnej epoki konfesjonali-
zacji. Zycie katolickie ksztalttowalo sie pod wplywem modelu integrystycz-
nego, gdyz proby wewnatrzkos$cielnych reform miaty ukierunkowanie anty-
ewangelickie. Wskutek tego teologiczne myslenie zostato okreslone przez
trydenckie kanony i prowadzito do ksztaltowania si¢ mys$lenia i dziatania na
zasadzie antytezy. Rozwoj KoS$ciota katolickiego zostat wigc w duzej mierze
okreslony przez Reformacje, przy czym w charakterze sprzeciwu i odgrani-
czania si¢ od niej*®. Dopiero Sobér Watykanski II zdotal pozytywnie otwo-
rzy¢ si¢ na teologiczne intencje reformy Marcina Lutra, a na podniesione
wowczas pytania poszukiwatl odpowiedzi

w sposob bardziej wywazony w szerszych ramach eklezjologicznych i w $wietle
nowej §wiadomos$ci wspolnej wiary umozliwionej przez ruch ekumeniczny. [...]
Vaticanum II nawiazato do szerszej tradycji koscielnej i bylo w stanie w rozu-
mieniu Kosciota postawi¢ inne akcenty niz Trydent63.

8 Marcin Luter — $wiadek Jezusa Chrystusa, nr 4.

' Wort zum 450. Todesjahr Martin Luthers aus der evangelischen und katholischen Kirche in
Thiiringen und Sachsen-Anhalt, ,,Okumenische Rundschau” 45 (1996), s. 218.

62 W. THONISSEN, Gerechtigkeit oder Barmherzigkeit?, s. 29-30.

8 Apostolskosé KoSciota. Dokument studyjny Luterarisko-Rzymskokatolickiej Komisji Jednosci
(2007), nr 235, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 27 (2011), nr 1-2, s. 136.
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Poszukujac ,katolicko$ci” Lutra, Dorothea Sattler zaproponowala przed
kilku laty swoistego rodzaju intelektualne ¢wiczenie. Wskazata najpierw na
trzy gtowne aspekty, ktore w samoswiadomosci Kosciota rzymskiego ucho-
dza za istotne przejawy katolickosci: powszechne gloszenie Ewangelii,
sakramenty jako zbawcze znaki objawiajace obecno$¢ Boga w zyciu czto-
wieka oraz instytucjonalny wymiar koscielnej wspolnoty wiary®. Jej zda-
niem, aby odpowiedzie¢ na pytanie, czy Luter jest katolicki, nalezatoby wy-
kaza¢, w jakim stopniu wspomniane aspekty znajdowaly uznanie w jego
pogladach i dziataniu.

Jak sugeruje dogmatyczka z Monastyru, nie ulega watpliwos$ci, ze witten-
berski Reformator dokonat koncentracji Ewangelii na or¢dziu o zbawczej
woli Boga wobec kazdego grzesznika. Owa koncentracja byla mozliwa
dzigki recepcji Pawlowego nauczania o usprawiedliwieniu. Mozna jg uznaé
za dar Lutra dla catego chrzescijanstwa. Pragnat on, aby oredzie o usprawie-
dliwieniu ze strony taskawego Boga przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa dotarto
do kazdego wierzacego i stato si¢ powszechne. W wymiarze gloszenia Jezu-
sa Chrystusa jako centrum Ewangelii Luter z pewnoscia byt wiec katolicki®.

Takze w sakramentologii Luter przyczynit si¢ do uswiadomienia na nowo
biblijnych zrdodet pojecia ,,sakrament” i zmiany rozumienia sakramentow.
W dziele O niewoli babilonskiej (1520) dat wyraz otwarto$ci na rozne
sposoby rozumienia sakramentu. Biblijne mysterion, ktore stoi u podstaw
calej sakramentologii, zwraca uwage, ze istnieje tylko jedna objawiona
tajemnica Boza — Jezus Chrystus. W dzisiejszej teologii katolickiej t¢ praw-
d¢ wyraza si¢ stwierdzeniem, ze tylko Jezus Chrystus jest we wilasciwym
sensie sakramentem zbawienia. Dla wyr6znienia tego sensu w odniesieniu
do Chrystusa stosuje si¢ pojecie ,,prasakramentu”, by ukazaé, ze sakramenty
Kosciota czerpia swa moc wlasnie z tego zrodta, bedac znakami zbawczego
dziatania Boga w Chrystusie®.

Na ,katolicko$¢” Lutra wskazuje si¢ takze w odniesieniu do posoboro-
wego ksztaltu Kosciota katolickiego. Wittenberski Reformator miat nadzieje,
ze zostanie zwotany sobor, na ktorym podejmie si¢ dyskusj¢ nad jego pro-
pozycjami reformy®. Ta nadzieja na przezwyciezenie zaistnialego sporu

8 D. SATTLER, Ist Martin Luther katholisch? Anndherung an eine provozierende Frage, w: Neu
hinsehen: Luther. Katholische Perspektiven — okumenische Horizonte, red. S. Mokry, R. Griitz,
L. Nagel, Paderborn: Bonifatius — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2016, s. 165-167.

1. SATTLER, Ist Martin Luther katholisch?, s. 168.

8 W. KaspER, Katholische Kirche. Wesen — Wirklichkeit — Sendung, Freiburg—Basel-Wien: Her-
der 2011, s. 126-127.

%7 Zob. WA 6, 413.
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zrealizowata siec w jakim$ sensie dopiero na Soborze Watykanskim II°®. To
na nim podj¢to zagadnienia, ktore stanowily przedmiot zainteresowania Re-
formatora: chrystocentryzm teologii, Pismo Swicte jako norma nauczania,
powszechne kaptanstwo wszystkich ochrzczonych i konieczno$¢ statej refor-
my Kosciota. Te zagadnienia staly si¢ takze przedmiotem teologicznych
uzgodnien w dialogach doktrynalnych z udzialem luteranéow i katolikow.

We wskazanych wyzej zakresach wida¢, ze Luter pozostat ,katolicki”
w proroczym oraz w petnym otwartosci i odwagi sensie®. Wyrést on z kato-
lickiego dziedzictwa wiary, podejmujac probe jego zdynamizowania tak, by
Ewangelia taski stanowita centrum chrzescijanskiego zycia. Dzigki temu
jego teologia niewatpliwie wzbogacita Kosciol katolicki i1 katolickg teologig.

Formutujac ostatecznie odpowiedz na tytutowe pytanie — czy Marcin Lu-
ter jest heretykiem czy bohaterem wiary? — odwolajmy si¢ jeszcze raz do
stow kard. Willebrandsa. We wspomnianym juz przeméwieniu w nawigzaniu
do osoby Reformatora wypowiedziat on rowniez takie stowa:

[...] jest rzecza dobrg wspominaé me¢za, dla ktorego nauka o usprawiedliwieniu
byta artykutem, od ktorego zalezy ‘by¢ albo nie by¢’ KosSciota (articulus stantis
et cadentis ecclesiae). W tym moze on by¢ naszym wspdlnym nauczycielem, ze
Bog zawsze musi pozosta¢ Panem i Ze nasza najwazniejszg ludzka odpowiedzia
musi by¢ bezwzgledne zaufanie i wielbienie Boga”.

Jesli po pigciuset latach od Reformacji Luter moze by¢ dla katolikow nau-
czycielem, je$li nie tylko luteranie, ale takze katolicy poprzez formalny
koscielny akt wskazujg na centralne miejsce or¢dzia o usprawiedliwieniu, to
odpowiedz na postawione wyzej pytanie narzuca si¢ chyba sama. Trudno
uznac, ze kto$, kto stawia w centrum Chrystusa, kto twierdzi, ze cztowiek
jest catkowicie zdany na Boga, miatby by¢ okreslony mianem heretyka. Nikt
nie wymaga, by uzna¢ go za bohatera wiary. Biorac jednak pod uwagg refor-
matorskie intencje Lutra, a zwlaszcza chrystocentryzm nauki o usprawiedli-
wieniu, nalezy przyznaé, ze Luter byl przede wszystkim reformatorsko na-
stawionym teologiem, mieszczgcym si¢ w ramach jednego, katolickiego
Kosciota.

8 p_ NEUNER, Martin Luthers Reformation, s. 321.
“p. SATTLER, Ist Martin Luther katholisch?, s. 170.
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,,GEEBOKA RELIGIINOSC LUTRA”:
MARCIN LUTER — HERETYK CZY BOHATER WIARY?

Streszczenie

Celem artykutu jest sformutowanie odpowiedzi na pytanie: czy Lutra nalezy uwazac za here-
tyka, czy tez mozna w nim widzie¢ bohatera wiary? Istotng podstawg dla takiej odpowiedzi sa
najpierw wypowiedzi papiezy ostatniego czterdziestolecia, az po afirmacj¢ Lutra jako osobowo-
Sci gleboko religijnej. Dalszych przestanek dostarczaja wyniki historycznych badan, ktore wska-
zuja na glebokie zakorzenienie Lutra w 6wczesnej teologii mistycznej. Uwidacznia si¢ to w jego
sposobie uprawiania teologii, gdzie gtdwnym zrodlem poznania stato si¢ wlasne do§wiadczenie
wiary. Teologia Lutra jest teologia egzystencjalng i w tej perspektywie nalezy widzie¢ takze nau-
k¢ o usprawiedliwieniu. Usprawiedliwienie z wiary bylo dla Lutra przede wszystkim zywym, du-
chowym do$wiadczeniem w osobistej relacji do Boga, ktére jednoczesnie determinowato jego
teologiczng refleksje. Zachowujac $wiadomo$¢ spraw spornych, mozna stwierdzi¢, ze w swych
reformacyjnych intencjach Luter pozostat zakorzeniony w katolickiej tradycji wiary. Luter nie jest
ani heretykiem, ani nie musi by¢ uznawany za bohatera wiary — jest przede wszystkim reforma-
torsko nastawionym teologiem, ktory ma swe miejsce w ramach jednego, katolickiego Kosciota.

Stowa kluczowe: Marcin Luter; luteranizm; reformacja; nauka o usprawiedliwieniu; katolickos$¢
Lutra.



