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Abstract. The concept of “mysticism” was referred to the entire Church in the primitive
Church, pointing to experiences shared by all its members, the sacraments, the liturgy and a spe-
cial way of life. Every member of the Church was a mysticist. The Church did not know the
opposition between office and spirit, institution and mysticism. Ecclesiology—including the
institutional aspect—was not only connected with mystical experience, but also served to intro-
duce in the mystery of Christianity. That is why ecclesial mysticism has its own characteristics
and refers to the Church as the “Body of Christ,” the sacraments—especially baptism and the
Eucharist, the “word” in relation to the sacrament, the exercise of the Church office and the
practice of asceticism and monastic life. The mysticism of communion, however, requires from
Christians not only proper theological reflection, but above all communal life and the search for
personal holiness, which is to serve to the entire Church.
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prawdzie, komunii i ontologii inno$ci'. Jego publikacje zostaly wydane
w jezyku angielskim, co przyczynito si¢ do ich szybkiej recepcji, z jednej
strony pelnej uznania, z drugiej za$ bardzo krytycznej. Swiadczy to o donio-
stosci podjetych przez niego badan teologicznych. Jako teolog z catg stanow-
czosciag glosi, ze osoby ludzkie majace podstawy swej tozsamosci w Troj-
jedynym Bogu, a zgromadzone we wspolnocie Kosciota maja uczestnictwo
w wolno$ci Boga. Jego antropologia teologiczna wprowadza w ontologi¢
osoby, wywodzona przede wszystkim z refleksji nad Trojca Swieta, jest po-
wigzana z eklezjologia® i do§wiadczeniem liturgicznym®.

Zizioulas zauwaza, ze eklezjologia jest dziedzing teologii, ktora na pierw-
szy rzut oka ma niewiele wspolnego z doswiadczeniem mistycznym. Ko$ciot
jest zwykle utozsamiany z instytucja, pewng organizacjg zdominowang przez
ustalone prawo wraz z okreslonym przez nie porzadkiem. Takze teologia
wydaje si¢ by¢ opanowana przez pewne schematy typu: duch a urzad, hie-
rarchia a wolno$¢, instytucja a wydarzenie itp. I nie jest to tylko kwestia
teoretycznej konstrukcji czy schematyzacji — cata historia Kosciota wydaje
si¢ przeniknigta konfliktem mi¢dzy charyzmatem a instytucjg. Monastycyzm
w Kosciele starozytnym stanowil realne zagrozenie dla autorytetu bisku-
piego i wydaje si¢, ze ta sprawa do dzisiaj nie zostata catkowicie zatatwiona.
Mistyka dazyta do wyizolowania si¢ ze ,,zwyczajnego” ciala Kosciota. Do-
$wiadczenie mistyczne jest utozsamiane zwykle z czym$ nadzwyczajnym
i niezwyktym, taczone czesto z czym$ indywidualnym, réznym od zycia
zwyktych mas chrzescijan tworzacych Kosciél. Jesli jednak mieliby$Smy
zaakceptowac takie rozumienie mistycyzmu — jako czego$ nadzwyczajnego,
subiektywnego i indywidualistycznego — mieliby$my do czynienia z praw-
dziwym problemem®.

W rzeczywistos$ci termin pvotikog [mystkos| byt uzywany w Kosciele
pierwotnym w znaczeniu calkowicie przeciwnym, i to w odniesieniu do
catego Kosciota, wskazujac na doswiadczenia wspodlne dla wszystkich jego

! Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, New York: St. Vladimir’s
Seminary Press 1985; Communion and Otherness: Further Studies in Personhood and the
Church, London—New York: Bloomsbury Academic 2006. P6zniej ukazaty si¢ takze: Lectures in
Christian Dogmatics, London—New York: Bloomsbury Academic 2009; The Eucharistic Com-
munion and the World, London—New York: Bloomsbury Academic 2011.

2 Por. R. Mateck1, Kosciél jako wspélnota. Dogmatyczno-ekumeniczne studium eklezjologii
Johna Zizioulasa, Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL 2000.

3 Por. K. LESNIEWSKI, ,, Kim jest czlowiek, ze o nim pamietasz...?” Podstawowe idee antropo-
logii prawostawnej, Lublin: Prawostawna Diecezja Lubelsko-Chetmska 2015, s. 31 n.

4 Por. J.D. Z1z1ouLAS, Communion and Otherness, s. 286 n.
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czlonkow, sakramenty czy liturgi¢ eucharystyczng. Mistykiem byt kazdy
cztonek Kosciota, a nie tylko niektorzy. Wezesny Kosciot nie znat przeciw-
stawiania urzedu i ducha, instytucji i mistyki. Eklezjologia — tacznie z as-
pektem instytucjonalnym — nie tylko tgczyta si¢ z do§wiadczeniem mistycz-
nym, lecz byla takze miejscem najprawdziwszej mistagogii. To wszystko
wskazuje jednak, ze w eklezjologii pojecie ,,mistyczny” ma swojg specjalng
charakterystyke i odnosi si¢ do Kosciota jako ,,Ciata Chrystusa”, sakra-
mentow — zwlaszcza chrztu i Eucharystii, stowa w relacji do sakramentu,
urzedu koscielnego oraz zycia ascetycznego wraz z monastycyzmem’.

1. MISTYCZNO-KOMUNIJNY CHARAKTER CIALA CHRYSTUSA

Sw. Pawet uzywa symultanicznie terminu ,,Ciato Chrystusa” w znaczeniu
chrystologicznym (wlasne ciato Chrystusa, zwtaszcza w stanie zmartwych-
wstatym), eklezjologicznym (Kosciot jako Ciato Chrystusa) i eucharystycz-
nym (Ciato Chrystusa tamane, udzielane, sprawiajagce komuni¢). Apostot
przechodzi od jednego znaczenia tego zwrotu do drugiego tak, jakby byto to
czym$ w najwyzszym stopniu oczywistym. Takie podejscie byto kontynuo-
wane w epoce patrystycznej i trwato az do XII czy XIII wieku. Henri de
Lubac przebadal szczegotowo historie tego zjawiska® i zauwazyt, ze od XII
wieku scholastycy z wielka troska zacze¢li odréznia¢ wspomniane trzy zna-
czenia i doszli w koncu do calkowicie innego i niezaleznego rozumienia —
termin ,,mistyczne Cialo Chrystusa” odnosili do Kosciota w bardzo specy-
ficznym rozumieniu’.

Konsekwencje takiej zmiany byly znaczace. Towarzyszylta jej tendencja do
traktowania sakramentow (wraz z Eucharystig) jako przedmiotow autonomicz-
nych w stosunku do chrystologii i eklezjologii. Oznaczato to, konstatuje
Zizioulas, ze teraz mozna juz byto mowic¢ o Kosciele jako ,,mistycznym Ciele
Chrystusa” bez koniecznego odniesienia do Eucharystii, a nawet do historycz-
nego czy zmartwychwstalego Pana — jak to bylo u $§w. Pawla i we wczesnym
Kosciele. Wyrazenie to odnoszono do Kosciota niebianskiego, idealnego i nie-
widzialnego, do ,komunii $wietych” transcendujacej rzeczywistos$¢ i umyka-
jacej codziennemu doswiadczeniu. Korekta tego nurtu dokonata si¢ XX wieku,

> Por. tamze, s. 287 n.

% Przede wszystkim w Corpus Mysticum: L’Eucharistie et I’Eglise au Moyen Age, Paris:
Montaigne 1944.

" Por. I.D. Z1z1ouLAS, Communion and Otherness, s. 289 n.
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jakkolwiek tylko cze$ciowo, jako ze w bardzo niewielkim stopniu odnosita sig¢
do eucharystycznego pojmowania Ciata Chrystusa®. Zaczelo sie to od monu-
mentalnego dzieta Emile’a Merscha’, usitujacego potaczy¢ na nowo ,,Ciato
mistyczne” z jego korzeniami chrystologicznymi i postugujacego si¢ w tym
celu biblijnym oraz patrystycznym materiatem odnoszacym si¢ do Chrystusa
jako do catosci korporacyjnej'’.

Najogdlniej mistycyzm ma do czynienia z pragnieniem czlowieka, wrecz
gleboka potrzebg egzystencjalng, przekroczenia przestrzeni oddzielajacej to,
kim jest i czego doswiadcza, od tego, co go transcenduje. W religii oznacza
to pragnienie przekroczenia przepasci oddzielajacej czlowieka od tego, co
boskie (bytu osobowego lub stanu egzystencji przekraczajgcego stan aktual-
ny). Poza tym mistycyzm jest zwigzany jako$ z soteriologia i ,,pozytywna”
relacja ktadaca nacisk bardziej na jednos$¢ niz na dystans i inno$é. Prowa-
dzito to czesto do monizmu w filozofii i religii, z ktérym musiato zmagac si¢
chrzescijanstwo czasow patrystycznych. Uwazne studium chrystologii chal-
cedonskiej ukazuje, ze gleboka troska soboru byto ukazanie jednosci czto-
wieczenstwa (elementu ,,stworzonego™) i bosko$ci (elementu ,niestworzo-
nego”) w Chrystusie bez popadni¢cia w monizm mistyczny. To byla po-
trzeba soteriologiczna — mozna jg nazywac ,,mistyczng” — inspirowana prag-
nieniem wykazania catkowitej i nierozerwalnej jedno$ci bostwa i cztowie-
czenstwa. Zizioulas uwaza, ze najdoskonalej patrystyczne stanowisko w tej
sprawie wyrazil §w. Maksym Wyznawca za pomocg poje¢ ,,oddzielenia”
(Swipeoig [diairesis]) 1 ,,innosci” (dwapopd [diaford]). Filozoficznie rzecz
biorac, trzeba byto wypracowaé ontologie, w ktorej oddzielenie nie jest nie-
uniknionym nastepstwem innosci, a jedno$§¢ nie niszczy, lecz potwierdza
i realizuje innosé'".

W chrystologicznie pojetym Ciele Chrystusa zjednoczenie mistyczne nie
skutkuje stopieniem si¢ poszczegdlnych elementow, lecz przeciwnie — inno-

8 por. tamze, s. 291.

° Le Corps Mystique du Christ, Paris: André Blot 1936. Prawie w tym samym czasie Henry
Wheeler Robinson rozwingt teori¢ ,,osobowosci korporacyjnej” (The Hebrew Conception of
Corporate Personality, Paris: [b.d.] 1936) jako fundamentalng koncepcj¢ biblijna i wzmocnit
nacisk na dostrzeganie kolektywnego charakteru chrystologii (por. J.D. ZiziouLas, Communion
and Otherness, s. 290).

9 Por. J.D. ZiziouLas, Communion and Otherness, s. 291. Na temat dzisiejszej sytuacji w tej
kwestii Zizioulas pisze: ,,It now seems that we are at a point in the history of scholarship where
we can no longer operate with the idea of ‘body of Christ’ in ecclesiology without simultaneously
taking into account the original synthesis of the Christological, the ecclesiological and the Eu-
charistic” (tamze).

"' por. tamze, s. 291-293.



KOMUNIINA MISTYKA EKLEZJALNA WEDLUG JOHNA D. ZIZIOULASA 9

$cig. ,,Jedno” nie doswiadcza upadku po neoplatonsku, gdy staje si¢ ,,wielo-
§cig” — zostaje powickszone i urzeczywistnione przez wielu. To bardzo
wazne dla tej unii mistycznej — Ciato Chrystusa obejmuje jedno$¢, ktora
jeszcze wyrazniej pokazuje inno$¢ miedzy Bogiem a cztowiekiem — chrysto-
logia Ciata Chrystusa podtrzymuje absolutng transcendencj¢ boska. Ujmujac
to filozoficznie, dokonano tego za pomoca tak radykalnego rozréznienia
mi¢dzy ,,oddzieleniem” i ,,innos$cig”, jak i réznicy miedzy ,,naturg” i ,,0s0bg”
(jedno$¢ powoduje osoba, a nie natura)'’.

Jesli ukryta w chrystologii ,,Ciata Chrystusa” unia mistyczna zaktada
jedno$¢ w roznosci (i odwrotnie), to pojmowanie Kosciota jako Ciata Chry-
stusa musi by¢ oparte na tej samej zasadzie. Trzeba jednak dokonywac przy
tym subtelnych rozroznien, aby nie popa$¢ w nieporozumienie w postaci
eklezjologii ,,chrystomonistycznej”, w ktorej ,,jeden” (Chrystus) zyskuje
pierwszenstwo lub niezalezno$¢ od ,,wielu”. Zjednoczenie Boga i cztowieka
w ciele Chrystusa byto postrzegane najpierw jako relacja, w ktérej Chrystus
byt pojmowany jako jednostka. Skutkiem tego byla mistyka w rodzaju
indywidualnego (erotycznego w pewnym sensie) zjednoczenia z Chry-
stusem lub sakramentalno-eucharystyczna — koncentrujaca si¢ na uprzed-
miotowionym Ciele eucharystycznym. W kazdej z tych opcji Cialo Chry-
stusa nie implikowato automatycznie wspolnoty ,,wielu” w osigganiu jedno-
sci cztowieka z Bogiem. Jesli wige chcemy =zaaplikowaé obraz ,,Ciata
Chrystusa” do eklezjologii zgodnie ze zbalansowana odpowiednio chrysto-
logia chalcedonska'?, musimy od poczatku uwarunkowaé to pneumato-
logicznie', co zaktada takze uwzglednienie komunii'® i wolnosci'.

12 por. tamze, s. 293 n.

13 This kind of mystical union presupposes the Christological ground laid down by Chalce-
don, according to which union between man and God is realized in Christ without division but at
the same time without confusion, that is, a perfect unity which does not destroy but affirms other-
ness. The Church as the ‘mystical body’ of Christ is the place where this Christologically under-
stood ‘mystical union’ is realized” (tamze, s. 307).

!4 Tajemnica zbawienia jest chrystologiczna, jednak nie panchrystryczna” (P. EVDOKIMOV,
Prawostawna wizja teologii moralnej. Bog w zyciu ludzi, ttum. W. Szymona, Krakow: Homo Dei
2012, s. 144). Na temat relacji miedzy Chrystusem, Duchem Swictym i Kosciolem Zizioulas
napisal: ,,When we make the assertion that He is the truth, we are meaning His whole personal
existence [...] that is, we mean His relationship with His body, the Church, ourselves. In other
words, when we now say ‘Christ’ we mean a person and not an individual; we mean a relational
reality existing ‘for me’ or ‘for us’. Here the Holy Spirit is not one who aids us in bridging the
distance between Christ and ourselves, but he is the person of the Trinity who actually realizes in
history that which we call Christ, this absolutely relational entity, our Savior. In this case, our
Christology is essentially conditioned by Pneumatology, not just secondarily... [...] in fact it is
constituted pneumatologically. Between the Christ-truth and ourselves there is no gap to fill by
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Cialo Chrystusa jest od poczatku uwarunkowane przez ,wielu”, tzn.
jednos¢ jest ukonstytuowana przez inno$¢. Oznacza to konkretnie, ze jaka-
kolwiek forma zjednoczenia z Bogiem w Chrystusie, jakiekolwiek ,,doswiad-
czenie mistyczne” musi koniecznie dokonywaé si¢ przez komunig ,,wielu”.
W Pierwszym Liscie do Koryntian w rozdziale 12 $§w. Pawet stwierdza, ze
nie ma charyzmatu niezaleznego od innych charyzmatow — i chociaz nie-
ktorzy cztonkowie Kosciola posiadaja dary nadzwyczajne, to sg one niczym
bez mitosci. Ta mito$¢ to nic innego jak ,komunia w Duchu” w jednym
ciele, a nie uczucie czy dzialanie jednostki. Jako ,.cialo duchowe” Ciato
Chrystusa jest z definicji komunig i dlatego wszystkie dary duchowe lub
,doSwiadczenia mistyczne”, aby byly autentyczne, musza przechodzi¢ przez
wspolnote i budowac ja — to znaczg w 1 Kor 13,1 stowa ,,a mito$ci bym nie
mial”. Doswiadczenie mistyczne w Ciele Chrystusa jest nie do pomys$lenia
bez milosci, a mito§¢ jest komunig wspdlnoty. Mistycyzm duchowy jest
zawsze eklezjalny i realizuje si¢ we wspolnocie — nigdy nie jest wlasnoscia
indywidualna'’.

2. KOMUNIJNA MISTYKA EUCHARYSTYCZNA

Od samego poczatku Kosciota liturgia eucharystyczna byla w najwyz-
szym stopniu mistycznym doswiadczeniem Kos$ciota. Jest ,,duchowa”, jesli
zaaplikujemy do niej wszystkie wymiary eklezjologii ,,Ciata Chrystusa” —
jest komunig i epikleza, tzn. milo$cia i wolnoscig. W biegu historii sakra-
mentologii Eucharystia utracita kontekst wizji eschatologicznej i nabrata
charakteru anamnezy mistycznej — w sensie retrospekcji psychologicznej,
potaczonej z rekonstrukcja wydarzenia przesztosci. Dlatego mistyka eucha-
rystyczna nabrala raczej podobienstwa do poganskich misteriow helleni-
stycznych niz do patrystycznego misterium. W konsekwencji utracita takze
charakter wspdlnotowy i stata si¢ sprawg doswiadczenia psychologicznego
jednostki. Wszystko to oddalitlo ja mocno od rozumienia jako najbardziej

the means of grace. The Holy Spirit, in making real the Christevent in history, makes real at the
same time Christ’s personal existence as a body or community. Christ does not exist first as truth
and then as communion; He is both at once. All separation between Christology and ecclesiology
vanishes in the Spirit” (Being as Communion, s. 110 n.).

15 Zob. M. TENACE, Powiedzie¢ czlowiek, cz. I1: Od obrazu Boga do podobieristwa, Zbawienie
Jjako przebostwienie, thum. A. Wojnowski, Krakéw: Salvator 2015, s. 249-252.

16 por. I.D. ZiziouLas, Communion and Otherness, s. 294.

17 Por. tamze, s. 294 n.
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mistycznego doswiadczenia Kosciota. Mistyka ulegta pewnemu ,,uduchowie-
niu” w sensie stania si¢ sprawg jednosci z Bogiem przez ludzki umyst lub
»ducha”. | Ciato Chrystusa” utracito swoja ,,cielesnos¢” w znaczeniu mate-
rialnej korporacji lub wspdlnoty, a mistyka z wizji chwaty przemienionego
stworzenia stala si¢ kwestia ucieczki od materii i zmystow'®. Dopiero
w nowszych czasach odnajdywany jest glteboko komunijny wymiar ducho-
wosci eucharystycznej.

3. KOMUNIJNA MISTYKA PROROCKA — MISTYKA SLOWA

Zizioulas zauwaza, ze w ramach ,,profetyzmu sakramentalnego” sakra-
ment i stowo powinny by¢ ujmowane razem w organiczna synteze'’. Wydaje
si¢, ze problem ten byl zupelnie nieobecny w pierwotnym Kosciele, ponie-
waz w tamtym czasie niepojete byto oddzielanie eucharystycznego doswiad-
czenia mistycznego od doswiadczenia prorockiego, tak jak niepojete byto
oddzielanie proroctwa od wizji i Boga od przysztego Krolestwa. Stowo
slyszane bylo w tym samym czasie widziane: oswiecenie (p®TIGUOG [phatis-
mos]) nastgpowato widzialnie i styszalnie. Dlatego w pierwotnym Kosciele
prorocy mogli przewodniczy¢ Eucharystii i przemawia¢ podczas niej, a bis-
kupi byli w tym sensie po prostu sukcesorami prorokow. Z tego samego
powodu nie byto nigdy w Kosciele sprawowania sakramentow bez gloszenia
stowa Bozego. Nie mozna jednak miesza¢ stowa prorockiego ze stowem

'8 Por. tamze, s. 296-298. Przeciwko temu metropolita Pergamonu wyraznie stwierdza:
,»Christ is visible for us therefore only as the Church, and the Church cannot be seen without
Christ, The Father accepts the body which Christ offers during the Eucharist. The Son offers this
body, as he is united with our humanity, and together with the Father he accepts it. The Church
has no other identity than Christ. This means that whatever conies into the Church in the
Eucharist becomes ecclesialised, rendered ‘Church’, as it relates to the Father in Christ in the
divine Eucharist. By ‘Church’ we mean that all creation is brought into relationship with God
through the human being. So whatever a person brings as his offering, even if simply his own
physical presence, he brings the whole created world along with him. He takes it with the bread
and wine, and with whatever other offerings there are, and these are all ‘Christ-ed’, that is
redeemed into the body of Christ. In the Eucharist these offerings, along with those who offer
them, are sanctified, so they are no longer constituents that we can investigate sociologically,
economically or legally, because they are no longer subject to the principles that govern created
nature. They are accepted, sanctified, become holy and in this way come to share in the
relationship of Father and Son in the Spirit” (Lectures in Christian Dogmatics, s. 118 n.).

' Powoluje si¢ tu na ksigzki Jean-Jacques’a von Allmena: Prophétisme sacramentel, Neu-
chatel: Delachaux & Niestlé 1964, 1 Célébrer le salut: Doctrine et pratique du culte chrétien,
Paris: Cerf 1984.
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pouczenia — kazanie nie zawsze i niekoniecznie jest doswiadczeniem mis-
tycznym. To samo dotyczy czytania Pisma Swigtego — jego whasciwym
miejscem jest kontekst eucharystyczny. Jesli kto$ uczestniczy w sakramen-
tach, nie styszy o Kosciele, lecz stowo dociera do niego z Kosciola, a to
doktadnie wskazuje na komuni¢ wspdlnoty jako warunek konieczny reali-
zowania si¢ mistyki stowa®.

4. MISTYKA URZEDU KOSCIELNEGO

Postugiwanie, urzad czy porzadek w Kosciele, pisze Zizioulas, wydaja si¢
by¢ aspektami eklezjologii, ktéore najmniej majg do czynienia z do$wiad-
czeniem mistycznym. Czy w takim razie dostrzeganie Boga i apostotow
w poshugiwaniu biskupa i kolegium prezbiteréw przez $w. Ignacego Antio-
chenskiego to tylko kwestia jego osobistej sktonnosci do mistycyzmu?
A moze ma to zwigzek z fundamentalnymi zasadami eklezjalnymi?

Aby rozstrzygnaé t¢ kwesti¢, Zizioulas aplikuje do eklezjologii ,,onto-
logi¢ ikoniczng”. Zdaje sobie sprawe, ze do tradycji kulturowej zdomino-
wanej w ontologii przez przedmiotowos$¢ i indywidualizm nie jest tatwo
wprowadzi¢ ide¢ gloszaca, ze ktos sprawujgcy urzad dziata jako ,,ikona”
Chrystusa czy apostotéw. Zaznacza, ze ,,ikona”*' w tym przypadku musi by¢
rozumiana w sposob radykalnie rozny od pojmowania jej przez klasyczna
filozofie grecka (gléwnie neoplatonska) i wspotczesne zachodnie rozumienie
»obrazu”. W znaczeniu platonskim obraz partycypuje w czyms$ juz obecnym,
natomiast w ikonicznej ontologii Ojcow greckich ikona jest zwykle obrazem
rzeczy, ktore nadejda — prawda zawiera sie w przyszlosci®. To jest od-
wrocenie platonskiego spojrzenia na ,,obraz” i reprezentuje ontologie wypra-
cowang na podstawie czystych fundamentéw biblijnych, zapozyczonych
z profetyzmu i apokaliptyki. Osoba sprawujaca urzad jest ikoniczna w tym
znaczeniu, ze sama jest wydarzeniem mistycznym, umozliwiajagcym uczest-
niczenie w rzeczywistosciach, ktore nadejdg w Krolestwie Bozym — bez
jednoczesnego przeksztatcania tej osoby w pusty znak bez ontologicznej za-

20 por. J.D. Z1z10ULAS, Communion and Otherness, s. 298 n.

2! Zob. P. EvbokiMov, Prawostawie, thum. J. Klinger, Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax
2003, s. 231-254; TENZE, Prawostawna wizja teologii moralnej, s. 156-158.

22 This is expressed in a concise way by St Maximus the Confessor when he writes: ‘the
things of the Old Testament are shadow; those of the New Testament are shadow; truth is the
state of the future things’” (J.D. ZiziouLas, Communion and Otherness, s. 300). Por. TENZE, The
FEucharistic Communion and the World, s. 89-91.
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wartos$ci lub w indywidualnego posiadacza character indelebilis. Ziziolulas
uwaza, ze funkcjonalizm i teologia ,,nieusuwalnego znamienia” pozbawiajg
osobg sprawujaca urzad koscielny jakiegokolwiek kontekstu mistycznego.
Ontologia ikoniczna natomiast, operujac patrzeniem na partycypacje¢ jako na
antycypacj¢, wprowadza w poshugiwanie wymiar mistyczny zgodnie z wy-
maganiami Pisma Swigtego™.

Aby ta mistyka ikoniczna mogta dziata¢, potrzebuje wydarzenia komunii.
To jest czes¢ charyzmatycznego charakteru wszelkiego postugiwania w Ko-
sciele. Catos¢ opisywana w 1 Kor 12-13 ma charakter relacjonalny. Do-
swiadczenie mistyczne w Ciele Chrystusa jest nie do pomys$lenia bez mito-
§ci, a mito$é jest komunia wspolnoty. Duch Swiety realizuje Cialo Chrystusa
w komunii** jako kompleks wspotzaleznych postug. Udzial w postudze
Chrystusa przyjmuje posta¢ konwergencji wszystkich charyzmatow we wspol-
nocie, ktora obrazuje w historii Kréolestwo majace nadejs¢é. Sprawujacy po-
shugi spelniajg funkcje mistagogéw wprowadzajacych wiernych do wspol-
noty, ktora oferuje wizje i przedsmak tego Krolestwa. Ikonicznos$¢, relacjo-
nalno$¢ i charyzmatyczno$¢ wyjasniaja si¢ wzajemnie, a zrownanie przez
$w. Pawtla postug i chryzmatow niesie ze sobg gruntownie biblijng mistyke
Ciata Chrystusa®.

5. KOMUNIINA MISTYKA ASCETYCZNO-MONASTYCZNA

W kontekscie wielu charyzmatoéw tworzacych Ciato Chrystusa plasuje si¢
takze charyzmat Zycia mniszego lub ascetycznego, powszechnie kojarzonego
z mistyka. Zizioulas podkresla jednak, ze trzeba strzec si¢ przed kojarzeniem
w szczegblny sposob ascetyzmu® z mistyka. Ascetyczni Ojcowie s blednie na-
zywani teologami mistycznymi, zwtaszcza na Wschodzie, gdzie wedtug tradycji
patrystycznej nigdzie ,,mistyka” nie jest kojarzona z Ojcami pustyni, natomiast
powszechnie kojarzona jest ze swicceniami — przede wszystkim z biskupstwem.
Mimo wszystko przedstawiciele ascetyzmu reprezentuja pewien rodzaj do-
$wiadczenia mistycznego tatwo kojarzonego z mistyka eklezjalng®’.

Mnich byt zawsze przede wszystkim cztonkiem Kos$ciota, ktéry na serio
uwzgledniat jego perspektywe eschatologiczng i apokaliptyczng, i to lezalo

B Por. tenze, Communion and Otherness, s. 300 n.

24 Por. tenze, The Eucharistic Communion and the World, s. 73-79.
3 Por. tenze, Communion and Otherness, s. 301.

26 Zob. P. EvDOKIMOV, s. 37-39, 195-210.

27 Por. J.D. Z1z1oULAS, Communion and Otherness, s. 301 n.
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u podstaw kenotycznej mistyki monastycyzmu. Obejmowala ona najpierw
przetamanie wilasnej woli. Mnich musiat znalezé starca (yépwv [géron) —
duchowego ojca, ktoremu okazywat petne postuszenstwo. Interesujace jest,
ze laczyto si¢ to z relacja horyzontalng, a nie z indywidualng relacjg z Bo-
giem. W samym sercu ascetyzmu znajduje si¢ wi¢c wydarzenie komunii
charakteryzujace wszelkie zycie charyzmatyczne i nie oznaczato to dewa-
luacji ciata lub jakiegokolwiek dualizmu manichejskiego. Opierato si¢ to na
zaaplikowaniu kenotycznego modelu chrystologii do egzystencji charyzma-
tycznej realizowanej w relacji do innych, a nie jako do$wiadczenia indy-
widualnego®®.

Przetamanie wlasnej woli oznaczato osiagnigcie szczegdlnej wolnosci.
Osiagajac ja, mnich do§wiadczal $mierci, przepasci nicosci, ale czynito go to
zjednoczonym z catg glgbig stworzonego czlowieczenstwa — wraz z upad-
kiem i jego konsekwencjami dla ludzkiej egzystencji. Mistyka ascetyczna
prowadzita do piekiel, do udzialu w leku 1 $§mierci wszystkich ludzi. Dlatego
mnich najlepiej wiedziatl, co znaczy by¢ cztowiekiem, nikt inny nie prze-
zywat gtebiej komunii z ludzko$cig i z calym stworzeniem. Je$li mistyka
eucharystyczna ofiarowywata przedsmak Krolestwa, mistyka ascetyczna za-
czynata si¢ od ofiarowania przedsmaku piekta. Ojcowie pustyni byli opisy-
wani jako najbardziej wrazliwe istoty, ptaczace nad umierajagcym ptakiem,
rozumiejgce wszelkie formy ludzkiego grzechu i stabos$ci, dla ktoérych nie
byto grzesznika, ktoremu nie mozna by bylo przebaczy¢ lub ktérego nie
mozna by bylo kocha¢. Taka mistyka udziatu w ktopotliwym potozeniu upa-
dtej ludzkosci realizowata Kosciot jako mistyczne ciato Chrystusa ukrzyzo-
wanego. Nie bylo to jednak doswiadczenie indywidualistyczne, gdyz byto
oparte na wyzwoleniu si¢ z siebie samego®.

Wolnos$¢ od siebie samego prowadzita do odnajdywania wtlasnej toz-
samosci nie na drodze samoafirmacji, lecz poprzez innych. To czynito te¢
mistyke agapiczng lub w pewien sposob erotyczng — zdecydowanie r6zniacg
si¢c od platonskiego erosu starozytnosci. W opartej na chrystologii keno-
tycznej perspektywie ascetycznej mitos¢ byta wolna od jakiejkolwiek formy
koniecznos$ci czy przyczynowos$ci racjonalnej lub moralnej. Asceta kocha
wszystkich, a przede wszystkich grzesznikéw, nie z powodu swojej taska-
wosci 1 wspodlczucia, lecz wolnego zaangazowania egzystencjalnego w upadia
nature¢ ludzkg. Mistyka ascetyczna nie byla oparta na atrakcyjnosci czego-
kolwiek, poniewaz atrakcyjnos$¢ implikuje konieczno$¢ — ona byta oparta na

2 Por. tamze, s. 302 n.
2 Por. tamze, s. 303 n.
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dobrowolnej kenozie przez zstgpienie az do granic stworzenia, do ktérych
doprowadzit upadek.

Tylko taka wolna kenoza mogta doprowadzi¢ ascete do $wiatta Zmart-
wychwstania. Swiatto gory Tabor, $wiatto Przemienienia byto dawane jako
rezultat udziatu w cierpieniach kenozy Chrystusa. Widzenie niestworzonego
swiatta Bozego jest doswiadczeniem mistycznym, zakladajacym udziat
w mistycznym ciele Chrystusa w jego formie ukrzyzowanej, komunig z cier-
pieniami Chrystusa, ktorej asceci do$wiadczali poprzez walke ze swoimi
namigtno$ciami, a przede wszystkim z wlasnym egoizmem®".

Podsumowujac fragment poswigcony mistycyzmowi ascetyczno-mniszemu,
Zizioulas zauwaza, ze wywodzacy si¢ od Orygenesa prad wywierajacy wiel-
ki wptyw na zycie monastyczne na Wschodzie i Zachodzie glosil, ze aby
osiggna¢ boska wiedzg, trzeba oczysci¢ umyst ze wszystkich rzeczy zmy-
stowych i skoncentrowaé si¢ na Bogu przez kontemplacje’®. Taki neo-
platonski w istocie mistycyzm zostat odrzucony w tradycji patrystycznej.
Glowna role odegrat przy tym $w. Maksym Wyznawca®. Wschodnia korekta

3 por. tamze, s. 304.

31 por. tamze, s. 305.

32 ,»The union of the soul with the Logos, another essential element of Alexandrian tradition,
did play a significant role in asceticism. It was assumed that materiality obstructs the union of the
soul with the Logos, The mind (now) had to be cleansed of all that is worldly so it may return to
the supreme Logos from which all souls come. The monastery was understood as a kind of
rehabilitation centre, in which the souls were stripped of all passion and other impediments to this
communion, so that they could return to their pristine state. From the fourth century, this
emphasis on purification began to impact on the Church. Holy communion came to be regarded
as a means of carrying on this struggle with the passions. The spread of monasticism made sense
within this Alexandrian, or ultimately Platonist, view of the world in which all that was material
and tangible was believed to be a corruption of the superior intelligible world. As the influence of
this theology of self-purification grew, the significance of the liturgy diminished. [...] Although
Origen’s views were no longer dominant, they have never entirely disappeared. The individual
charismatic holy man, purified of all passion and selfhood, is an important figure for the Church
in our age as much as any other, and the hymns and devotional literature of the Church still
suggest that individual purification is what the Church is essentially about” (TENZE, Lectures in
Christian Dogmatics, s. 122 n.).

33 He insisted that it is the Eucharist that most fundamentally expresses the identity of the
Church. For him the truth of the ecclesiology of individual purification lies in the transformation
and the presentation in Christ of the entire tangible and intelligible world, and of all human
relationships. There must be a process of purification by which all negative or worldly elements
are driven out, but the purification itself is not the ultimate purpose of the Church, By lifting it
and offering it to God, the Eucharist transforms all creation. The Church is the place in which this
purification takes place, but rather than producing incorporeal angels, it brings about the salvation
of this material world by giving it eternal communion with God. The process of purification must
be understood as part of the Eucharistic transformation of the world, not as rejecting or devaluing
the material and bodily creation” (tamze, s. 123 n.).
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polegata na zaadoptowaniu zasady gloszacej, ze organem wiedzy i centrum
istoty ludzkiej jest serce, a nie rozum, i dlatego rozum musi zstapi¢ do serca
1 zjednoczy¢ si¢ z nim. Okazuje si¢, ze do§wiadczenie mistyczne opiera si¢
na mitosci. Poznajemy Boga tylko wtedy, gdy oczyscimy serce (,,Btogosta-
wieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda” — Mt 5,8), poniewaz
serce nie jest zrodtem uczucia, lecz przestrzenig postuszenstwa wobec ,,in-
nych”, ostatecznie wobec najwyzszego ,Innego” — Boga. To mito$¢ jako
epistemologiczna zasada mistycyzmu ascetycznego jest motorem wyzbycia
si¢ koncentracji na samym sobie, ekstatycznym ruchem niemajacym nic
wspolnego z ludzka samo$wiadomoscia, lecz z relacja i komunig®.

PODSUMOWANIE

Mistyka eklezjalna jest doswiadczeniem odleglym od tego, co zwykle
nazywamy mistycyzmem. Zjednoczenie z Bogiem nie dokonuje si¢ na pozio-
mie $wiadomosci, bo to prowadzitoby do indywidualizmu. Zasadniczg spra-
w3g nie jest w nim to, co dzieje si¢ we mnie, lecz to, co dokonuje si¢ miedzy
mng a Kim$ innym. Wiedza wytania si¢ z milosci 1 do§wiadczenie mistyczne
nie dotyczy tego, co czuj¢ lub czego jestem $Swiadomy. Mistyka eklezjalna
kieruje uwage poza mnie samego. Introspekcja i samoswiadomo$¢ nie ma
z nig nic wspolnego. Poznanie Boga tak, jak On zna sam siebie, nie jest
wejsciem w mechanizm Jego samoswiadomosci, lecz udziatem, dzigki tasce,
w synostwie przekazanym nam przez relacje mitosci migdzy Ojcem, Synem
i Duchem Swigtym. Wiedza Ojca o Nim samym jest Syn i Duch Swiety.
Taka ontologia osobowosci opartej nie na $wiadomosci, lecz na relacji
(oxéorg [schésis]) tworzy podstawe zjednoczenia mistycznego w Kosciele.
Kosciot jako cialo Chrystusa wskazuje na mistyke komunii i relacji, dzigki
ktorej jednostka jest zjednoczona z ,,innymi” (Bogiem i ludzmi) w formie
niepodzielnej jedno$ci, przez ktéra jasno przeswieca inno$é, a partnerzy
relacji sg rozni i okre$leni nie jako jednostki, lecz jako osoby™.

Zizioulas zauwaza, ze w naszych czasach elitaryzm i indywidualizm
duchowy sa znaczacym problemem Kosciota. Taka duchowos$¢ wystepuje na
Wschodzie w formie monastycyzmu, a na Zachodzie przybiera posta¢ amor-
ficznego zainteresowania Duchem i duchowoscia, ktora w niewielkim stop-
niu odnosi si¢ do Kosciota i jego nauczania. Chociaz zaczglo si¢ to jako

3% por. TENZE, Communion and Otherness, s. 305 n.
35 por. tamze, s. 306 n.
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ucieczka od $wiata, duchowos$¢ indywidualnej ascezy pojawia si¢ wszedzie.
Ojcowie duchowni z klasztoréw chca wprowadza¢ swojg duchowos$¢ asce-
tyczng w zycie malzonkéw i wychowanie dzieci. Niektorzy zostaja ich
duchowymi uczniami bez sktadania slubow zakonnych, a z drugiej strony sa
tacy, ktorzy wychodzg z klasztoréw i prébujg przeksztatci¢ zwyktych chrze-
scijan w zwolennikoéw takich $ciezek duchowosci. Powoduje to nieco zamie-
szania, ktoremu trzeba przeciwdzialaé, ale nie tylko na drodze indywidualnej
refleksji, gdyz wymaga to takze wlasciwego zbalansowania zycia Eucha-
rystia i poszukiwania $wigtoSci osobistej, aby owa $wigto$¢ jednostek
shuzyta takze catemu Kosciotowi™.

Chrzescijanie zachowuja bezposrednig i osobistg zazylo$¢ z Kosciotem
i ze $wigtymi. Rzeczywistos¢ komunii obejmuje cate nasze bytowanie, nie
tylko umysty czy uczucia’’. Zizioulas dodaje w zwiazku z tym, ze czasami
mozna ustyszeé¢ zdanie, iz jes§li kto§ zapala swiec¢ lub sktada ofiarg, to jest
to bez znaczenia, gdy nie towarzyszg temu odpowiednie mys$li i uczucia.
W odpowiedzi pisze, ze nasze mys$li i uczucia to nie wszystko — wazne jest
to, ze opusciliSmy nasze domy i przyszlismy ,,do kosciota” (a w ten sposéb
takze do Kosciota — pisanego wielka litera!), zeby by¢ razem ze $§wigtymi.
Liturgia to po prostu realizacja naszej relacji do Boga, wielkiej komunii ze
swietymi i z calym $wiatem. Nie zaklada to uchwycenia czego$ intelek-
tualnie lub emocjonalnie czy osiggnigcia okreslonego stanu umyshtu. Jesli
zgromadzeni znaczg si¢ znakiem Krzyza za kazdym razem, gdy wspominany
jest jaki§ swiety, to ukazuje to, ze nawet gdy nie towarzyszg temu odpo-
wiednie mysli i emocje uczestnikow, zachowuja oni zywa relacj¢ z tym
$wietym poprzez bycie razem z innymi cztonkami wspolnoty™.
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KOMUNIJNA MISTYKA EKLEZJALNA
WEDLUG JOHNA D. ZIZIOULASA

Streszczenie

Pojecie ,,mistyka” byto odnoszone w Kosciele pierwotnym do calego Kosciota i wskazywato
na do$wiadczenia wspdlne dla wszystkich jego cztonkéw, sakramenty i specjalny sposéb zycia.
Mistykiem byt kazdy czlonek Kos$ciota. Koséciot nie znal przeciwstawiania urzedu i ducha,
instytucji i mistyki. Eklezjologia — tacznie z aspektem instytucjonalnym — nie tylko taczyta si¢
z doswiadczeniem mistycznym, lecz stuzyla takze wprowadzeniu w misterium chrzeécijanstwa.
Dlatego mistyka eklezjalna ma swoja wlasng charakterystyke i odnosi si¢ do Kosciota jako ,,Ciata
Chrystusa”, sakramentéw — zwlaszcza chrztu i Eucharystii, ,,stowa” w relacji do sakramentu,
petnienia urzedu ko$cielnego oraz praktykowania ascezy i zycia monastycznego. Mistyka ko-
munii wymaga jednak od chrzes$cijan nie tylko wilasciwej refleksji teologicznej, lecz przede
wszystkim Zzycia wspolnotowego i poszukiwania §wigto$ci osobistej, ktora ma stuzyé catemu
Kosciotowi.

Stowa kluczowe: Kosciol; komunia; sakramenty; mistyka; duchowos¢; asceza; monastycyzm.



