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Abstract. By advocating a dynamic concept of the Church, the author deviates from the position
that Jesus directly and openly founded the Church. He even puts forward a thesis: this was not the
main motive of His earthly activity. In his argumentation, he presents the divine-human commu-
nity, whose shape depends both, on God's mercy, as well as on human freedom. Jesus, in fact,
does not so much establish the institutional and charismatic community but, above all, does the
will of his Father “My food is to do the will of Him who sent Me” (Jn 4:34). The departure from
christomonism in ecclesiology results in the appreciation of trinitology, eschatology, pneumatol-
ogy, anthropology, mariology and the intensification of missionary and ecumenical aspirations.
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1. STATUS QUESTIONIS

Aby odpowiedzialnie ukaza¢ i opisa¢ postawione w tytule kwestie zwiaza-
ne z eklezjogeneza w $wietle trynitologii i antropologii, nalezy spetni¢ kilka
warunkow wstgpnych. Po pierwsze, trzeba koniecznie sprecyzowac definicje
Kosciota. Nastepnie przesledzi¢ poczynania Jezusa historycznego i zapytac
si¢, co byto Jego rzeczywista i glowng intencjg? Jakie bylo zatem Jego ko-
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ronne dazenie w czasie Jego ziemskiej aktywnosci? Dopiero po tej analizie
danych biblijnych bedzie mozna sprobowaé zaprezentowac jaka$ forme od-
powiedzi na interesujace nas zagadnienia.

Co jest zatem celem przedktadanego studium? Z pewnoscia nie tylko po-
glebienie eklezjogenezy, lecz catej istoty i misji Kosciota. O wiele bardziej
chodzi tu o wykazanie powstawania Ko$ciota i jego funkcjonowania jako
pewnego dziejowego procesu. W trakcie niniejszego wnioskowania by¢ mo-
ze uda si¢ odej$¢ od kilku stereotypow, jakie niestety nadal funkcjonuja
W posoborowej nauce o Kosciele, mimo odnotowanego juz postepu w innych
dyscyplinach teologicznych, a ktérymi positkuje si¢ wspodtczesna eklezjolo-
gia. Nie chodzi tez o ostabianie widzialnosci Kosciota, gdyz jest ona niezby-
walnym no$nikiem taski. Spoteczenstwa, jakie usituja likwidowac¢ niezbedne
struktury, zamieniajg je po prostu na gorsze. Teologia katolicka podkresla
jego wymiar sakramentalny, w czym widac istotng r6znice w stosunku do
mysli protestanckie;j.

Nie mozna tez nie zauwazy¢, iz niniejsza prezentacja — ze wzgledu na
forme¢ krotkiego artykutu, a nie obszerniejszej publikacji — naznaczona jest
skrotami mys$lowymi. Nie wynikaja one jednak z nastawienia autora, lecz
z rygorow redaktorskich.

2. CZYM KOSCIOL NIE JEST?

W pozachrzescijanskim $wiecie (medialnym), ale takze wsrod wielu chrze-
$cijan §wieckich, a nawet i teologow kursuje wiele falszywych wyobrazen
0 Kosciele. Dlatego przypomnijmy najpierw, czym Kosciot nie jest, a nastep-
nie sprobujmy przywotaé jego definicje zgodna z nauczaniem Kosciota o so-
bie samym.

Kos$ciolem na pewno nie sa sami biskupi czy ksieza. Ko$ciot to nie hie-
rarchia. Ko$ciot to takze nie tylko wierni $wieccy. Z pewnoscig Kosciotem
nie sg sami ludzie. RoOwniez sama Trojca Przenajswigtsza nie jest KoSciotem,
ani tym bardziej Jezus Chrystus. Kosciot tez nie jest zadnym spirytualis-
tycznym czy zaledwie duchowym tworem. Kosciot to nie zadna instytucja
ani spoteczno$¢. Wiele 0oso6b ochrzczonych — wypowiadajgc si¢ na temat Ko-
$ciola — popada w tzw. redukcjonizm eklezjologiczny, czyli méwiac o Ko-
$ciele, wylacza si¢ sama z jego wspolnoty. Orzeka o nim, jak o jakiej$ im
obcej rzeczywistosci, stawiajac sie poza nim. Nie pojawiajg sie w ogdle inne
okreslenia, jak np. Urzad Nauczycielski Kosciota, Kongregacja, Watykan,
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hierarchia, papiez, biskupi, ksi¢za, ks. proboszcz, katecheta czy katechetka.
Czerpiac jedynie z ptaskiej rzeczywistosci internetowej, wielu chrzescijan
bezwiednie i bezkrytycznie powtarza medialng informacje, catkowicie oder-
wang od duchowej sfery koscielne;j.

Wydaje sig¢, iz wspotcze$nie najwigkszym zagrozeniem dla mysterium
Ecclesiae jest pozbawienie go wymiaru nadprzyrodzonego, sprowadzajac go
tylko do jednej z wielu funkcjonujacych w $wiecie instytucji. Ujmowanie
Kosciota bez jego zakorzenienia w Tréjjedynym Bogu jest absolutnie nie do
przyjecia.

3. JAK ROZUMIEC KOSCIOL?

Jak wiemy, Sobor uchwalit dwa przetomowe dokumenty na temat Ko-
$ciota, a mianowicie konstytucje dogmatyczng o Kosciele Lumen gentium
oraz konstytucje duszpasterska o Kosciele Gaudium et spes, bezposrednio
odnoszace si¢ do jego natury, istoty zadan. Jakkolwiek o Kos$ciele wypo-
wiedziat si¢ tez w takich dokumentach, jak: dekret o Ko$ciotach wschodnich
katolickich Orientalium ecclesiarum, dekret o ekumenizmie Unitatis redin-
tegratio — odnos$nie do innych chrze$cijan, deklaracja o stosunku Kos$ciota
do religii niechrzescijanskich Nostra aetate, dekret o dzialalno$ci misyjne;j
Kosciota Ad gentes divinitus. Rowniez trzy swoje dekrety poswigcit Sobor
biskupom, kaptanom oraz zyciu zakonnemu. Wolno zauwazy¢, iz z szesnastu
dokumentow Vaticanum |l absolutna wigkszo$¢ zajmuje si¢ badz wewnetrz-
nymi sprawami KoS$ciota, badz jego relacjg ze §wiatem. Te dokumenty stano-
wig wielkie bogactwo dla eklezjologii do dalszych badan. A zbior ten zostat
poszerzony ponadto przez inne formy wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota oraz wiele znakomitych opracowan teologow, jakie pojawily si¢ od
zakonczenia obrad soborowych w 1965 r.!

! Por. Walter KASPER, Kosciot katolicki. Istota. Rzeczywistosé. Postannictwo (Krakow: WAM,
2014), 27-36. Ten dwudziesty pierwszy sobor powszechny w catej historii chrzescijanstwa bez
watpienia stat sie po wiekszej czesci udang proba przede wszystkim odejscia od eklezjologii
instytucjonalnej. Ukazatl sporo odmiennosci, i to w wielu kwestiach fundamentalnych. Poprzyjmy to
cho¢by kilkoma faktami: wprowadzenie jezykoéw narodowych do liturgii, kolegialno$¢, odkrywanie
miejsca $wieckich i ich profetycznej misji, okreslenie ludu Bozego — nie w opozycji do $wieckich,
ale tacznie z hierarchig (wszyscy ochrzczeni tworza jeden lud Bozy), okreslenie Kosciota jako
communio i jego sakramentalnos$ci, zaangazowanie si¢ na rzecz sprawiedliwosci spotecznej i praw
czlowieka, uznanie wzglednej autonomii rzeczywistosci ziemskich. Ponadto swoje myslenie
i mowienie Sobor naznaczyt ekumenicznym wymiarem, co skutkuje szeroko dzi§ prowadzonym
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Zgromadzenie soborowe postawito pytanie o istote Kosciota, dlatego —
opisujac jego tajemnicg i rzeczywistos¢ — ogarnig¢to go od wewnatrz (ad in-
tra) i od zewnatrz (ad extra). Teologia katolicka ujmuje dzi§ Kosciot jako
rzeczywisto$¢ ziemska i niebianska, materialng i duchowa, grzeszng i $wigta,
spelniong i eschatologiczna.

Ten sam w sobie wyraznie eklezjologiczny Sobdr okazat si¢ ostatecznie so-
borem antropologicznym. Pytajac si¢ o tajemnic¢ KosSciota, orzekt, ze ,,czto-
wiek jest droga Kosciota”. Wilasciwa eklezjologia musi ostatecznie by¢ dla
czlowieka, poniewaz rzeczywisto$¢ eklezjalna jest nos$nikiem Chrystusa,
Boga-Cztowieka, trwajacej wcigz tajemnicy wcielenia. To w Kosciele w spo-
sob sakramentalny przez Ducha Swigtego udzielany jest chwalebny Chrystus,
czyli zbawienie dla $wiata i kazdego cztowieka. I jakkolwiek Jezus Chrystus
jest w Kosciele dla zbawienia wszystkich ludzi, to we wspdlnocie wierzacych
udziela si¢ najpetniej, kiedy sprawowana i spozywana jest Eucharystia.

Tajemnicy Kosciota nie mozna zatem zamkna¢ w krotkiej definicji, lecz ra-
czej wyraza¢ przez takie pojecia, jak: lud Bozy, mistyczne ciato Chrystusa,
Swiatynia Ducha Swigtego, dom Bozy, sakrament czy tez wspdlnota (communio).
Ze wzgledu na bogactwo eklezjalnej rzeczywistosci trzeba te pojecia stosowac
komplementarnie; sg one zresztg kongruencyjne — kazde z nich jest tak samo
wazne — czyli wzajemnie si¢ nie wykluczajgce, lecz uzupetniajagce. Mamy
zatem do czynienia nie tyle z instytucja, ktéra mozna ogarna¢ w jednozna-
cznych, dopracowanych, zamknigtych terminach, ile z zywym organizmem,
dynamicznym wydarzeniem zbawczym, jakie zachodzi miedzy Trojca $wigta
a grzesznikiem. Dlatego mysterium Ecclesiae zglebiaja nie tyle teoretyczne
wywody na jego temat, ile wspottworzenie jego ziemskiej i niebianskiej
rzeczywistosci w modlitwie i $wiadectwie zycia. Koséciot lepiej rozumie ten,
kto go mituje, niz ten, kto tworzy coraz to nowe definicje mitosci.

Kosciot trzeba przede wszystkim widzie¢ jako tajemnice samoudzielania
si¢ Trojjedynego Boga grzesznemu czlowiekowi, ktory w swojej wolnosci
otwiera si¢ na Bozg propozycj¢ boskiego zycia. Podstawa staje si¢ tryptyk
teologiczny: chrystologia — eklezjologia — antropologia, ktory musi by¢ roz-
szerzony o trynitologie | pneumatologie. W tym wzgledzie wiele zawdzig-
czamy nauczaniu $w. Jana Pawta II°.

dialogiem wsérod samych chrze$cijan, jak i dialogiem migdzyreligijnym. Nie sposob tez pominaé
zmian w stosunku do Zydéw, co zostato wyrazone w deklaracji Nostra aetate.

2 Zob. JaN PAWEL I1, Encyklika Redemptor hominis (Krakoéw: Wydawnictwo M, 2010); IDEM,
Encyklika o Duchu Swietym Dominum et Vivificantem (Krakéw: Wydawnictwo M, 1986).
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4. ETAPY POWSTAWANIA KOSCIOLA

Po sprecyzowaniu rozumienia tej teandrycznej wspolnoty w Swietle aktu-
alnej eklezjologii, przejdzmy teraz do innego waznego zagadnienia, ktore
czesto jest pomijane, a ktore zblizy nas do uchwycenia dynamiki powsta-
wania i dzialania KoS$ciota. Zardwno eklezjogeneza starotestamentalna i no-
wotestamentalna bez watpienia tak pomaga lepiej uzasadni¢ proces wy-
ksztalcania si¢ KosSciota, jak i chroni przed postrzeganiem jego powstania do
jednego i jednorazowego aktu. Narodziny tej bosko-ludzkiej rzeczywisto$ci na-
lezy widzie¢ jako nie tylko co$, co sie historycznie zaczeto, lecz cos, co weiaz
trwa. Kosciot zatem nie tyle zostal zatozony przez Jezusa, ile jest sakramentem
Trojey Swietej, wspoltworzonym z wierzacymi i nieustannie udzielanym w pro-
cesie zbawienia. Boska Trojca tworzy go wcigz na nowo z ludzmi w catej i zto-
zonej dynamice konfrontacji Jej §wietosci i ludzkiej wolnosci i grzechu.

Jakie wyr6zniamy etapy tworzenia si¢ tej charyzmatycznej struktury wy-
bawiania cztowieka z jego wyobcowania z Bogiem? Ogo6lnie moéwimy o pig-
ciu takich okresach: 1. pozaczasowej idei Boga Ojca, 2. kontynuacji w Sta-
rym Przymierzu, 3. ustanowieniu przez Jezusa (przejs$cie od idei krolestwa
Bozego do bosko-ludzkiej rzeczywistosci koscielnej), 4. spelnianiu si¢ od
Zestania Ducha Swietego, 5. obecnym kroczeniu ku eschatologicznej petni.
To wyksztatcanie si¢ Kosciota, ktore trwa nadal, nie zezwala zatem zamkna¢
jego powstawanie tylko do czasu ziemskiej dziatalnosci Jezusa, lecz rozcigga
sie na trwajace nadal dzieje zbawcze, jakie realizuja si¢ w Duchu Swietym®.

Przesledzmy pokrotce wazniejsze watki poszczegdlnych etapow inten-
sywnego procesu wyksztalcania si¢ Kosciota. Pierwszy etap traktuje o poza-
czasowej idei Boga Ojca uczynienia z ludzi Bozej rodziny. Chodzi o inicjatywe
Trojcy Swietej, odpowiadajacej na grzech pierwszych rodzicow. Pan Bég, na
skutek najzupelniej wolnego i tajemnego zamyshu swej madrosci i dobroci,
stworzyl caty $wiat, za§ ludzi stworzonych na swoj obraz i podobienstwo
wezwal do udzialu w swoim zyciu. Wigcej nawet: On nieustannie w nadmiarze
swej mitosci zwraca si¢ do nich jak do przyjaciot i zaprasza do wspolnoty
Z soba’. Pierwsze zwotanie ludu Bozego dokonuje sie zatem w momencie,
gdy grzech niszczy jedno$¢ ludzi z Bogiem oraz komuni¢ ludzi miedzy
soba®. Stad stusznie jest mowi¢ o poczatkach Kosciota od Adama i Ewy.

’0 wspomnianych pigciu etapach powstawania Kosciota szerzej pisatem w ksigzce Proegzys-
tencja Kosciota (Krakow: WAM, 2018), 65-94.

*Por. KO.

® Por. KKK 761.
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Upadek aniotow i grzech cztowieka byly okazja do ujawnienia si¢ ogromu
Bozej mitosci zbawczej. Protoewangeli¢® — brzask Dobrej Nowiny — nalezy
widzie¢ jako zapowiedZ objawienia si¢ Bozej taski w spotecznosci, jaka bedzie
przekazywaé¢ dar odkupienia cztowiekowi i catemu stworzeniu. Stad preegzy-
stencje Kosciota nalezy taczy¢ z rajskim sprzeniewierzeniem si¢ czlowieka.
W sensie typicznym gromadzenie ludu Bozego odbywa si¢ od poczatku $wiata
i dokonuje sie¢ na podstawie powszechnej woli zbawczej Boga ukrytej wsrod
wszystkich ludow.

Etap drugi odnosi si¢ do eklezjogenezy starotestamentalnej, ktora jest sto-
sunkowo czgsto pomijana. W Abrahamie, a nastgpnic w Mojzeszu, Jahwe
gromadzi (gahal) lud Izraela, z ktorym na Synaju zawiera przymierze. Obda-
rowuje swoj lud Tora, ktora staje si¢ narzedziem zbawienia. Stopniowo,
przez sedziow i sedziny, krolow, prorokéw i prorokinie oraz pisarzy docho-
dzi do zmiany obrazu Boga i wybranstwa Izraela. Waznym elementem tego
etapu jest ,,wierna Reszta przez task¢” (por. 1z 10,20-23; Jr 31,31; Ez 36,25—
27; S0 3,13-14.16-17). Prawdziwy lud wybrany nie tworza juz spadkobiercy
Abrahama mocg wi¢zow krwi czy kultury narodowej, lecz jego duchowi po-
tomkowie, tzn. na$ladujacy jego wiare. Bog tworzy swoja nowa rodzineg.
,»Nie wszyscy bowiem, ktorzy pochodza od Izraela, sg Izraclem, i nie wszys-
cy przez to, ze sa potomstwem Abrahama, staja si¢ jego dzie¢mi, lecz w Iza-
aku uznane bedzie twoje potomstwo, to znaczy: nie synowie co do ciata sa
dzie¢mi Bozymi, lecz synowie obietnicy sg uznani za potomstwo” (Rz 9,6b-8).
Owa nieliczna garstka skupi si¢ wokot Mesjasza, ktory bedzie jej gtowg i chwa-
ta (por. Iz 10,21). Natomiast u Micheasza (4, 7), zyjacego w tej samej epoce co
Izajasz, ,,Reszta” oznacza juz oczyszczony lud mesjanski, ktory staje si¢ ,,potez-
nym narodem”. W lonie wiernej ,,Reszty” z czasem na pierwszy plan wysuwa
si¢ Stuga, bedacy uosobieniem tej grupy. Tylko On przez swoja meke i $mieré
bedzie wtadny wypetni¢ misje zlecona ,,Reszcie” (por. Iz 52,13-53,12)".

Kolejnym waznym punktem przechodzenia od Synagogi do Kosciola jest
deportacja babilonska, jaka rozpoczyna si¢ wraz ze zburzeniem Swiatyni je-
rozolimskiej w 587/586 p.n.e. Po niewoli idea ,,Reszty” wiernej Bogu staje
si¢ jeszcze wyrazniejsza. Odtad Zydzi nie dysponujg juz jednym miejscem
kultu, gdyz powstaja liczne synagogi w miejscach ich nowych osiedlen.
Przebywajacy w wielu punktach diaspory, staja sie¢ oni misjonarzami swojej

® Rdz 3,15: ,,Wprowadzam nieprzyjazn migdzy ciebie a niewiaste, pomigdzy potomstwo two-
je a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci gtowe, a ty zmiazdzysz mu pigte”.

" Por. René MOTTE, ,,Reszta”, w Stownik teologii biblijnej, red. Xavier Léon-Dufour (Poznan:
Pallottinum, 1990), 853-855.
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monoteistycznej religii, budzac zainteresowanie w otaczajacym ich politeisty-
cznym $rodowisku. W Babilonie zaprzestajag krwawych ofiar ze zwierzat, co
zmienia charakter ich religijnosci: ich modlitwa staje si¢ bardziej wewngtrzna. Ich
medytacja koncentruje si¢ jeszcze mocniej na Torze. Ponadto dochodzi do zmian
w instytucji kaptanstwa, gdzie obok kaptanstwa rodowego pojawia si¢ kaptanstwo
z powolania. Rabini, pobudzeni Duchem Jahwe, chca spetniaé¢ funkcje kultyczne
we wspoélnocie. Wskutek deportacji rozproszenie zydowskie przyjmuje wigkszy
zasieg, co powoduje, ze judaizm nabiera uniwersalnego charakteru®.

Deportacja rozpoczeta zatem okres kreatywnej teologicznej reinterpreta-
cji przesztosci i przysztosci. Z czasem przestaje nawet by¢ interpretowana
jako kara Jahwe za niewierno$¢ ludu, lecz jako nowy poczatek (por. Jr 24,1-8)°.

Trzeci etap wyksztalcania si¢ kosScielnej spotecznosci zakotwiczony jest
w osobie, stowach i czynach Jezusa Chrystusa. W Nim doszto do kulminacji
i petni dziejow zbawienia, gdyz okazat si¢ Posrednikiem Nowego i na wieki
obowigzujacego Przymierza (por. Hbr 9, 11-15). Przez doskonate postuszen-
stwo Ojcu Niebieskiemu dokonal On odkupienia. Gtoszac Dobra Nowing
0 krélestwie Bozym (gr. basileia tou Theou), ktorego aktualizacja i urzeczy-
wistnieniem jest na ziemi Kos$ciol, Jezus podarowat wierzacych w Jego du-
chowe dziecigctwo. Poniewaz wypetnienie Prawa nie przynosito odkupienia,
to sam Bog musiat w Chrystusie, przyjmujacym ludzka nature, spetni¢ wszy-
stkie wymogi Prawa, aby obdarzy¢ ludzi zyciem nadprzyrodzonym. Dlatego
postanie Syna Bozego na ziemi¢ nie miato na celu zaledwie potepienia grze-
chu, lecz miatlo prowadzi¢ do przysztej chwaly zmartwychwstania dla tych,
ktorzy juz teraz sa synami i corkami Bozymi .

Realizacja krolestwa Bozego przez Jezusa i w Jego osobie staje sie wigc pod-
stawowym elementem eklezjotworczym, warunkujacym i obejmujacym pozo-
state etapy. Nalezy zaakcentowaé ponownie, iz Jezusowi chodzito o zgroma-
dzenie Izraela, a nie o utworzenie jakiej$ szczegolnej wspdlnoty w Izraelu, gdyz
migdzy starotestamentalnym a nowotestamentalnym ludem Bozym — mimo
roznic, jakie sa nie do pominig¢cia — zachodzi fundamentalna jednos¢. Juz od
poczatku przepowiadania tajemnicy krolestwa Bozego Jezus skupia wokot

8 por. Andrzej A. NAPIORKOWSKI, Od Arki Jahwe do Kosciola Tréjjedynego Boga (Pelplin:
Bernardinum, 2019), 40-43.

® Por. Eric M. MEYERS, Sean BURT, ,,Exile and Return. From the Babylonian destruction to the
beginnings of Hellenism”, w Ancient Israel. From Abraham to the Roman destruction of the Tem-
ple, ed. Hershel Shanks, seria: Biblical Archaeology Society (3. ed.) (Washington, 2011), 216-217.

10 por, Jean-Noél ALETTI, ,,Romans 8: The Incarnation and its Redemptive Impact”, w The In-
carnation, ed. Stephen T. Davis, Daniel Kendall, Gerald O’Collins (Oxford: Oxford University
Press, 2002), 113-115.
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siebie ttumy. Poniewaz nie wszyscy, ktorzy Go widzieli czy styszeli, przyjeli
i rozpoznali w Nim Mesjasza, gromadzi On wokot siebie uczniow i uczenni-
ce (por. Lk 8,2-3). Z ich grona wyodrgbnia kolegium apostolskie. Liczba dwu-
nastu apostotow jednoznacznie nawigzuje do dwunastu pokolen Izraela, czyli
odnosi si¢ do catego narodu wybranego, do ktorego byta skierowana obietni-
ca Jahwe Nowego Przymierza. Tej wspolnocie, na czele z Szymonem — Pio-
trem, nadaje Jezus konkretng strukture.

W trzecim etapie powstawania Kosciota Trojjedynego Boga nie mozna
poming¢ fundujacego eklezjalno$¢ wydarzenia, jakim byta Ostatnia Wiecze-
rza. Jej opis przekazuja dwie tradycje: Piotrowo-Markowa oraz Pawlowo-
Lukaszowa (por. Mk 14,22-25 i Mt 26,26-29 oraz 1Kor 11,23-25 i Lk 22,
15-20). Owa uczta ofiarna naznaczona jest Jezusowym wezwaniem do nie-
ustannego sprawowania: ,,to czyncie na moja pamiatke!” (Lk 22,19). Aktu-
alizacja mesjanskiej pamigtki ma podwodjne znaczenie. Nalezy to dos¢ mo-
cno podkresli¢, gdyz najczesciej jej sprawowanie zostaje zredukowane tylko
do aspektu eucharystycznego. Jakie sg zatem te dwa znaczenia czynienia pa-
miatki? Po pierwsze, najwazniejszg mysla Jezusa jest podarowanie samego
siebie, a jednoczes$nie wezwanie wszystkich Jego nasladowcdéw, aby obumar-
li w sobie i zyli dla innych. Wyrazi to zreszta w ge$cie umycia nog. J. Rat-
zinger — omawiajac 6 zasad tworzgcych istot¢ chrzescijanstwa — nie bez po-
wodu okresli ten gest jako wewnetrzna strukture catego chrzescijanstwa',
Po drugie, uzdolnieniem do postawy proegzystencji jest Eucharystia. Dla-
tego nie wolno Jezusowej pamiatki sprowadza¢ tylko do liturgicznej celebra-
cji Mszy $w. W Eucharystii ludzie nie przynosza Bogu swoich dokonan, lecz
pozwalaja si¢ Mu obdarowac¢; nie stawimy Go przez to, ze, jak si¢ nam wy-
daje, dajemy Mu co$ ze swego — jakby to i tak nie byla zawsze Jego wilas-
nos¢! — lecz przez to, ze pozwalamy, aby to On dat nam to, co jest Jego
wlasnoscia, i ze przez to uznajemy Go za jedynego Pana®.

Trzeba pamigta¢ i widzie¢ Ostatnia Wieczerze jako tez antycypacje calej
paschy Jezusa. Stad kontynuacja i kolejnym aktem eklezjotworczym tego eta-
pu jest takze krzyz, meka, $mier¢ oraz zmartwychwstanie Jezusa. Dzigki krzy-
zowi i zmartwychwstaniu Chrystusa Kosciot urzeczywistnit si¢ nie tylko w Je-
rozolimie 2000 lat temu, lecz konstytuuje si¢ nieustannie na nowo, kiedy
uczennice i uczniowie Jezusa nasladujg Go w niesieniu krzyza. Wydarzenie
krzyza i zmartwychwstania gromadzi nieustannie rodzing Boza. W zmar-

1 por. Joseph RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, przeklad Z. Wiodkowa (Kra-
kéw: Znak, 1994), 102 nn.
2 por. ibidem, 114.
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twychwstaniu, ktore skutkuje szeregiem chrystofanii, dochodzi do ponownego
gromadzenia wierzacych w Jezusa jako Syna Bozego i udzielania im misji.

Czwarty etap wyksztalcania si¢ Ko$ciota odnosi si¢ do Pie¢dziesigtnicy. To
zstapienie Ducha Swietego rozpoczyna udzielanie daréw zbawczych wystuzo-
nych przez Chrystusa, ktore sg teraz udzielane sakramentalnie. Pneumatyczng
strukture koscielng tworzy wyznanie wiary, sakramenty na czele z chrztem
i Eucharystig oraz laczno$¢ ze swoim pasterzem, osadzonym w sukcesji
apostolskiej. 1 tak przez wieki Kosciot zglgbia swoja $wiadomosé, ewan-
gelizujac siebie samego i $wiat. W modlitwie (liturgia), w $wiadectwie
(martyria) i czynach mitosci (diakonia) nasladowcy Chrystusa, prowadzeni
przez Ducha Swigtego, jako wspolnota Trojjedynego Boga, sa sakramentem
zbawienia. Spetniajac powszechng wole zbawcza Boga, chrzescijanie wyposa-
zeni przez Ducha Bozego w potrzebne dary i charyzmaty ciesza si¢ nieomyl-
no$cig i niezniszczalno$cia Ko$ciota, ktory jako communio jest obrazem
i ikong Trojcy Swietej™.

Ostatni etap wyksztalcania si¢ Kosciota powigzany jest z jego eschatologi-
cznym charakterem. Ten pielgrzymujacy lud Tréjjedynego Boga dopiero w mo-
mencie powtornego przyj$cia chwalebnego Pana (paruzja) dozna swojego prze-
strzenno-czasowego uwolnienia i catkowitego dopetnienia w zgromadzeniu
wszystkich odkupionych na ziemi (por. Ap 14,4). Eschatologiczny wymiar
wzmaga potrzebe nieustannego nawracania si¢ i odnowy. Dlatego swiety
Kosciot grzesznikow (ecclesia semper reformanda) podejmuje stale dzieto
tak reform instytucjonalnych i strukturalnych, jak i trudu wewng¢trznego na-
wrbcenia i przemiany kazdego wierzacego (metanoia). Paruzja zawiera dwa
istotne elementy, a mianowicie 1. oznacza ona przyj$cie Pana jako Jego pet-
ne objawienie si¢ (,,jeszcze nie”), oraz 2. zjednoczenie z Nim, ktore realizuje
sie przez wyjscie Mu naprzeciw i bycie (,,juz”) teraz z Nim w tgcznosci.

5. ANTROPOLOGICZNY WYMIAR ROZWOJU KOSCIOLA
W SWIETLE INKARNACII

Pojecie ,,stworzenia” pozwala zachowa¢ dystans miedzy cztowiekiem a Bo-
giem, nie zrywajac ich wzajemnego kontaktu, albo — alternatywnie — pozwa-
la zachowa¢ kontakt, nie likwidujac dystansu. Ta zasada funkcjonuje jednak
tylko w odniesieniu do Starego Testamentu, kiedy Bog stwarza cztowieka na

13 Zob. Bruno FORTE, La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, comunione
e missione (Cinisello Balsamo: San Paolo Edizioni, 1995).
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swoéj obraz i podobienstwo. Ludzkie niepostuszenstwo wyrazone dramatem
ogrodu Eden niejako przymusza Stwoérce do dalszego dziatania. To obdaro-
wanie czlowieka, jakie spelnito si¢ w akcie kreacji, wydaje si¢ bowiem
czym$ matym i niewystarczajagcym dla Boskiej szczodrobliwosci. Stad zer-
wanie wiezi cztowieka z Bogiem staje si¢ okazjag do jeszcze wigkszego
udzielenia si¢ Boga. Przez Wcielenie dochodzi do wejs$cia odwiecznego Lo-
gosu w egzystencjalng sytuacje¢ kazdego czlowieka i §wiata. Majgc ludzkie
ciato, jednorodzony Syn Bozy doznaje rzeczywiscie meki, $mierci i zmar-
twychwstania. Przez misterium paschalne Chrystus wprowadza ludzkos$¢ na
wyzszy, niedostepny dotad poziom bytowania. Czlowiek staje si¢ odtad
czlonkiem Bozej rodziny, adoptowanym dzieckiem Bozym.

Nalezy wejs¢ tu w polemike z teologami, ktérzy sens Wcielenia widza
W potepieniu grzechu przez Boga, co zreszta wielokrotnie wspomina Nowy
Testament. Jednak sensem Wcielenia nie bylo zaledwie potepienie grzechu.
Pawet Apostot w Liscie do Rzymian wyraznie ttumaczy powdd postania Sy-
na przez Ojca Niebieskiego, por. Rz 8,2-3".

Co zatem bylo motywem wcielenia? Powdd zestania swojego umilowane-
go Syna na ziemi¢ przez Boga Ojca Pawet Apostot odnosi do zycia nadprzy-
rodzonego. Chodzi o to, aby wierzacy w Chrystusa uzyskali zycie wedlug
Ducha, co sprowadza si¢ do udzielenia im przybranego synostwa Bozego
(por. Rz 8,5-16) i osiagnigcia Jego chwaty. ,Jezeli za$ jestesmy dzie¢mi, to
i dziedzicami: dziedzicami Boga, a wspo6tdziedzicami Chrystusa, skoro
wspolnie z Nim cierpimy po to, by tez wspdlnie mie¢ udziat w chwale. Sadze
bowiem, Ze cierpien terazniejszych nie mozna stawia¢ na rowni z chwata, ktora
ma si¢ w nas objawi¢” (Rz 8,17-18). A zatem glownym celem Wcielenia nie
byto potepienie grzechu. Z tym wydarzeniem zwigzane sg o wiele powazniejsze
skutki. Po coz tylko potepia¢ grzech, jesli ludzie dalej znajdowaliby si¢ w tej
swojej optakanej kondycji? Bez mozliwosci ich wewnetrznej transformacji, po-
tepienie grzechu nie zmienitoby nic w sytuacji, jakg opisuje Rz 7,7-25. W swo-
jej refleksji na temat 6smego rozdziatu Listu do Rzymian Jean-Noél Aletti
zacheca, aby nie zawe¢za¢ rozumienia zestania Syna Bozego na ziemig. Nie
chodzi bowiem w tym akcie tylko o Jego $mier¢ odkupiencza czy tez zaledwie
0 potepienie grzechu, lecz o wyniesienie ludzkosci do poziomu zycia Bozego™.

Motyw Wcielenia musi zatem zosta¢ umieszczony w chrystologicznej
optyce communio. Interesujaco to wyrazit J. Ratzinger, kiedy zauwaza, iz
Wocielenie Logosu stanowi nowa ontologiczng jakos$¢. Jezus Chrystus tworzy

14 por, ALETTI, ,Romans 8: The Incarnation and its Redemptive Impact”, 93-115.
15 |bidem, 113-115.
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w sobie i samym sobg most migdzy Bogiem a czlowiekiem, otwierajac droge
dla ich koscielnej komunii®.

W tym punkcie chodzi zatem o podkreslenie ludzkich wymiaréw w po-
wstawaniu i rozwoju Kos$ciota. Poczynajac od Abrahama, Mojzesza, sg¢-
dzidow, kroléw, prorokow, Najswietszej Maryi, Jana Chrzciciela, przez histo-
rycznego Jezusa az do $wietych, btogostawionych i wspodlczesnych wier-
nych. Tajemnica Wcielenia rozjasnia niezakonczony proces powstawania
Kosciota, wpisujacy si¢ w dzieje odkupienia i zbawienia. Ujmujac integd-
ralnie powstawanie Ko$ciota w Starym i Nowym Testamencie, wolno stwier-
dzi¢, ze mimo istotnej réznicy miedzy wydarzeniami budujacymi wspolnote
wiary jest tez istotna ciggto$¢. Gwarancja tej cigglosci jest przeciez ten sam
Duch, ktéry byt obecny w akcie stworzenia, w Jezusowym dziele odkupienia
oraz w zbawczej postudze Kosciota i w jego sakramentalnych urzedach.

6. CZY JEZUS ZALOZYL KOSCIOL?

Aby lepiej jeszcze uchwyci¢ powstawanie Kosciota i jego dalszy perma-
nentny rozwdj, wro¢my ponownie do dzialalnosci ziemskiej Jezusa z Naza-
retu. Sprobujmy poddaé krytycznej rewizji niektore obiegowe opinie na temat
eklezjogenezy nowotestamentalnej. Czy Jezus rzeczywiscie pragnat ze swoich
uczniéow i uczennic uczyni¢ Kosciot, jaki byltby kontynuacja Jego misji?*’

Okazuje sig, ze pierwotnie chodzilo Mu o gromadzenie ludu Jahwe, o po-
nowne duchowe ukonstytuowanie Izraela, a nie o utworzenie jakie$ szcze-
gblnej wspolnoty. Widaé to wyraznie w $wietle Jego przypowiesci o krole-
stwie Bozym. Swoja misj¢ On sam ogranicza do narodu wybranego: ,,Prze-
ciez zostalem postany tylko do owiec, ktore zginety z domu Izraela” (Mt 15,
24). Nie tylko sam Jezus poczatkowo zaweza swoja dziatalno$é do Zydow,
ale rowniez tak ukierunkowuje swoich uczniow: ,,Tych to Dwunastu wystat
Jezus i dat im takie wskazanie: «Nie idzcie do pogan i nie wstepujcie do za-
dnego miasta samarytanskiego. Idzcie raczej do owiec, ktore poginety z do-
mu Izraela» (Mt 10,5-6). Na tej linii sytuuja si¢ Jego stowa, jakie wypowia-
da do Samarytanki przy studni Jakubowej: ,,zbawienie bierze poczatek od

16 por. Joseph RATZINGER, Koscidl. Pielgrzymujgca wspélnota wiary (Krakoéw: Wydawnictwo
M, 2005), 72.

7 Nie ma tu potrzeby odnoszenia si¢ do stanowiska A. Loisy’ego, ktory wyznawal, ze ,Jezus
glosit Krolestwo Boze, a przyszedt Kosciol!”. Z ta przebrzmialg i nieprawdziwa tezg moderni-
stow katolicka teologia juz dawno si¢ uporata.
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Zydow” (J 4,22). Nie bez powodu Apostot Pawet stwierdzi, ze ,,Chrystus stal
si¢ stuga obrzezanych dla ukazania wierno$ci Boga i potwierdzenia przez to
obietnic danych ojcom” (Rz 15,8).

Analizujac teksty Ewangelii, zauwazamy iz Jezus prawie wcale nie mowit
0 Kosciele. Dysponujemy zaledwie dwoma miejscami w Ewangeliach, kiedy
Nauczyciel uzywa stowa ,,Kosciot”. Oba znajduja si¢ u §w. Mateusza. Pier-
wsze uzycie tego terminu wystepuje w scenie pod Cezarea Filipowa, kiedy
rozmawia z Szymonem-Piotrem: ,,0t6z i Ja tobie powiadam: Ty jeste$ Piotr
[czyli Skata], i na tej Skale zbuduje Koscidl mdj, a bramy piekielne go nie
przemoga” (Mt 16,18). Oczywiscie mamy paralele u pozostatych synopty-
koéw: Mk 8,27-33 oraz Lk 9,18-22. Stowo ,,Koscior” odnosi sie tu do Ko$ciota
powszechnego. Drugie uzycie jest u Mateusza dwa rozdziaty dalej i jest
odniesione do upomnienia braterskiego w ramach lokalnej grupy: ,,Jesli i tych
nie ustucha, donie$ Kosciotowi! A jesli nawet KosSciota nie ustucha, niech ci
bedzie jak poganin i celnik!” (Mt 18,17). Stowo ,,Kosciot” jest oddane przez
greckie stowo ekklésia. Wida¢ zatem, iz Jezus zaledwie trzykrotnie uzyt
stowa ,,Ko$ciol”.

Interesujace jest natomiast to, ze w pozostalych pismach nowotestamen-
talnych termin ,,Ko$ciol” wystepuje az 65 razy. Z jednej strony fakt ten po-
twierdza, ze Jezus nie tyle zaktadat koscielng spotecznosé, ile nade wszystko
pokazuje dziatanie Ducha Swietego i odstania §wiadomo$é popaschalne;
wspolnota, ktora wiedziata, kim ona jest; czuta si¢ kontynuatorka Jezusowe;j
misji, polegajacej na petnieniu woli Ojca Niebieskiego, czyli potaczenia
ludzkosci z Bogiem. Ostatecznie wolno stwierdzi¢, ze poroéwnanie liczby
uzycia stowa ,,Ko$ciol” przez Jezusa (zaledwie 3 razy) do uzycia we wspol-
nocie popaschalnej (az 65 razy) ujawnia nie tyle fundacyjng dziatalnos¢ Je-
zusa w zakresie kos$cielnej instytucji, ile przede wszystkim wspotdziatanie
Ducha Swietego i wierzacych, kontynuujace i dopelniajace trynitarne dzieto
zbawcze.

Wiekszos¢ uczonych jest dzi§ zdania, ze Nauczyciel z Nazaretu widziat
interwat migdzy swoja wtasna dzialalno$cig a ostatecznym spetnieniem Bo-
zego planu zbawienia. W przekazie Nowego Testamentu mamy sporo niedo-
powiedzen, pozwalajacych wyciagna¢ wniosek o przerwie mi¢dzy inaugura-
cja krolestwa Bozego w Jezusie a pelnym objawieniem i spelnieniem tej
rzeczywistosci, ktora ma nadejs¢ wkrotce. Jezus glosi, ze panowanie Boze
z jednej strony ,,juz” jest w Jego osobie, a z drugiej — ,,jeszcze nie” ujawnito
sie ostatecznie. Wprawdzie jest On bardziej jednoznaczny w swych zapowie-
dziach niz Jan Chrzciciel, ktory w apokaliptycznym nastawieniu oglasza
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nadchodzenie krélestwa Bozego (,,Nawroccie sig, bo bliskie jest krolestwo
niebieskie”; Mt 3,2)18.

Z kolei Jezus ze swoim oredziem o krolestwie niebieskim zostaje odrzu-
cony przez wickszg czes$¢ Izraela, dlatego dokonuje korekty wobec adresata.
Zwraca sie z oferta Bozego mitosierdzia tak do Zydow, jak i do pogan (por.
Mk 7,24-30). Dzien powtdrnego przyjscia Pana jest tajemnica (paruzja). Jest
to niewiadoma zarezerwowana Ojcu Niebieskiemu. Ani aniotowie, ani Syn
nie znaja tej godziny (por. Mk 13,32)*.

7. WNIOSKI TEOLOGICZNE

Zaakcentujmy to stwierdzenie, ze cho¢ Jezus nie zaktada KoSciota wprost
1 bezposrednio, to jednak dokonuje szeregu niezbywalnych aktéow eklezjo-
tworczych. Przez swoje stowa i czyny kladzie podwaliny pod nowy lud Bo-
zy, sktadajacy si¢ ze wspolnoty przyjmujacej Go za Mesjasza, a tworzonej
przez ,,Reszte przez taske” i pogan. Nie oznacza to jednak, ze chciat On za-
lozy¢ taka zbawcza sakramentalng strukture. Pierwszym motywem dziatal-
nosci Syna Bozego na ziemi byto spetni¢ wole Ojca Niebieskiego. Syn Bozy
wielokrotnie wypowiada: niech si¢ stanie Ojcze Twoja wola. ,,Moim pokarmem
jest wypetni¢ wole Tego, ktory Mnie postat, i wykonaé Jego dzieto” (J 4,34).
Chrystus nie czyni zatem nigdy swojej woli, ale wole Tego, ktory Go postat.
Wypehianie jej zaspokaja gléd Jezusowy. On tym zyje i tym si¢ karmi. To
pelne przylgniecie do Ojca Niebieskiego cechuje cate Jego zycie az do $miercCi
na krzyzu, gdzie dopetnia bez reszty dzieta, powierzonego Mu przez Ojca.

Z powyzszego oraz z reinterpretacji nowotestamentalnej egzegezy wyply-
waja przestania co do glownej intencji Jezusa oraz samego obrazu Boga. Ko-
$cidl jest przede wszystkim inicjatywa Trojcy Przenaj$wigtszej, co kaze nam
widzie¢ w jego powstawaniu i spelnianiu si¢ dziatanie Boga Ojca, Jezusa
Chrystusa oraz Ducha Swietego. Stad Kosciot staje si¢ weigz niezakonczonym
wydarzeniem samoofiarowania si¢ Tréjcy Swietej cztowiekowi, ktory te mi-
los¢ akceptuje badz odrzuca.

Dalej, poniewaz wspolnota Boga z czlowiekiem zaktada aktywna role obu po-
dmiotow, nalezy bardziej dowartoSciowaé udzial cztowieka. Bog nie zada pod-
porzadkowania inteligencji, lecz wymaga inteligentnego si¢ podporzadkowania.

18 Zob. Frederic J. Cwiekowskl, The beginnings of the Church (New York—Mahwah: Paulist,
1988); por. NAPIORKOWSKI, Od Arki Jahwe do KoSciola Tréjjedynego Boga, 209-213.
19 Por. NAPIORKOWSKI, Od Arki Jahwe do Kosciola Tréjjedynego Boga, 210-212.
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Dlatego dochodzi do wcielenia, aby Bég w Jezusie Chrystusie jako osoba
mogt nawigza¢ pelny kontakt z osoba ludzka. Cztowiek nie moze by¢ jedy-
nie biernym partnerem dziatania Bozego. W zamysle Tréojcy Swietej idzie
0 0sobowg relacje z cztowiekiem, ktory w swojej wolnos$ci przyjmuje odku-
pieniczg oferte, jaka wynika z misterium paschalnego Jezusa. Juz w Starym
Przymierzu Jahwe domagat si¢ przez prorokow, aby Izrael byl aktywnym
partnerem tego wydarzenia. Natomiast w Nowym Przymierzu, kiedy mamy
osobowe samoudzielanie si¢ Boga w ciele i krwi Jezusa, tym bardziej, od-
biorca musi ujawnia¢ si¢ w calej petni swojej osobowej struktury duchowe;j,
intelektualnej, wolitywnej i praktycznej. Bedzie to stanowié tez okazje, aby
wyrazniej widzie¢ stabos$¢ i grzech tak samych wierzacych, jak i catego
Kosciota®.

Odejscie od nadmiernego chrystomonizmu w eklezjologii bedzie pozyty-
wnie skutkowaé wtasciwa antropologia, ktora odstoni wyrazniej zarowno lu-
dzki grzech, jak i $wietos¢. Trzeba krytycznie spojrzeé na teologiczny eklezjo-
centryzm i wcigz brak wlasciwej komunikacji migdzy hierarchig i §wieckimi.
Kosciot bowiem nie jest spotecznoscia doskonata (societas perfecta), lecz
pielgrzymujacym ludem potrzebujacym oczyszczenia. ,,Nie potrzebuja lekarza
zdrowi, lecz ci, ktorzy si¢ zle maja. IdzZcie i starajcie si¢ zrozumie¢, co znacCzy:
Chce raczej mitosierdzia niz ofiary. Bo nie przyszedtem powotaé sprawie-
dliwych, ale grzesznikow” (Mt 9,12—13). Nie ma wsrdd ludzi cztowieka, do
ktorego nie odnositby si¢ grzech.

Zbytnie powiazanie Kosciota z Chrystusem doprowadzito tez do ostabienia
pneumatologii. Idac za Y. Congarem i H. Ursem von Balthasarem, wolno
stwierdzi¢, iz petna chrystologia nie moze sie oby¢ bez pneumatologii. Trzeba
odstania¢ wieksza role Ducha Swietego w rozwoju rozumienia Ko$ciota od
czas6w popaschalnej wspolnoty po dzien dzisiejszy (W. Hryniewicz, F. Blach-
nicki). Nalezy konstruowaé eklezjologi¢ pneumatologiczng (E. Schillebeeckx,
H. Miihlen, A. Czaja). Wydaje sig, iz teologia katolicka bardziej ulega wypty-
wom mysli protestanckiej niz ubogaca si¢ wschodnia tradycja. W spotkaniu
z teologia prawostawng odstania si¢ szansa tez na wigkszy rozwoj eklezjologii
eucharystycznej.

Obcigzenie eklezjologia instytucjonalng zredukowato istnienie i sposob
funkcjonowania w KoS$ciele mariologii, sprowadzajac jg niekiedy do powie-

2 por, JaN PAWEL 11, List apostolski Tertio Millennio Adveniente w zwiazku z przygotowaniem
Jubileuszu roku 2000 (1994 r.), nr 33-36; zob. MIEDZYNARODOWA KOMISIA TEOLOGICZNA, Pamigé
i pojednanie. Kosciol i winy przesziosci (Krakow: Wydawnictwo Ksigzy Sercanow, 2007).

2L por, Andrzej Czaia, Traktat o Kosciele. Dogmatyka, t. || (Warszawa: Wiez, 2006), 291-543.
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rzchownej maryjnosci, pomniejszajac antropologiczny wymiar ksztalttowania
si¢ chrzescijanskiej wspdlnoty. Zasada Piotrowa musi by¢ uzupelniana zasa-
da Maryjna, czy tez dodatkowo — jak postulowal H. Urs Balthasar — zasada
Janowa. Wydaje si¢, ze rozwoj rozumienia Kos$ciota, jaki dokonuje si¢ przez
Ducha Parakleta oraz wierzacych, musi réwniez odnosi¢ si¢ do wiekszego
uwzglednienia kobieco$ci opierajac si¢ na Maryi z Nazaretu (,,nowy femi-
nizm”, Jan Pawel II).

I wreszcie, ukazywanie Kosciola jako wspolnego dzieta Trojcy Swietej
i cztowieka bedzie oczyszczaé rozumienie wspolnoty (communio) — co jest
osiagnieciem eklezjologii ostatnich dekad — sprzyjajac ekumenicznemu dia-
logowi i poglgbionemu ujeciu koscielnej jednosci. Tym samym chrzescijan-
ska wspolnota okaze si¢ bardziej misyjna i dialogiczna tak w globalnym $wie-
cie, jak i wobec innych religii®. A zatem trzeba widzie¢ poczatki Kosciota i je-
go rozwoj bardziej integralnie i nie sprowadza¢ ich tylko do osoby i czynow
Jezusa z Nazaretu. Rzeczywistos¢ Kosciota jest bowiem o wiele bardziej
glebsza i wielowymiarowa, stad musi by¢é ujmowana trynitarnie i antropolo-
gicznie.
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REINTERPRETACJA INTEGRALNEGO POWSTAWANIA I ROZWOJU KOSCIOLA
NIEKTORE ASPEKTY TRYNITARNEJ I ANTROPOLOGICZNEJ EKLEZJOGENEZY

Streszczenie

Opowiadajac si¢ za dynamiczng koncepcja Kosciota, a zwlaszcza ukazujgc starotestamentalng
i nowotestamentalng eklezjogeneze, autor odchodzi od stanowiska, iz Jezus wprost i bezposre-
dnio zatozyt Koscidl. Stawia nawet teze: nie to byto gtownym motywem Jego ziemskiej dziatal-
nosci. W uzasadnieniu prezentuje wspdlnote Bosko-ludzka, ktorej ksztatt tak zalezy od Trojcy
Swietej i udzielajacego si¢ trynitarnie mitosierdzia, jak i od ludzkiej wolnosci, wypowiadajace;
sie w $§wietosci i grzechu. Jezus nie tyle bowiem funduje instytucjonalno-charyzmatyczna spote-
cznos$¢, ile przede wszystkim pelni wole swojego Ojca: ,,Moim pokarmem jest wypelni¢ wole
Tego, ktory Mnie postat” (J 4,34). Odchodzenie od chrystomonizmu w eklezjologii skutkuje do-
warto$ciowaniem trynitologii, eschatologii, pneumatologii, antropologii, mariologii oraz wzmo-
zeniem dazen misyjnych i ekumenicznych.

Slowa kluczowe: Tréjca Swicta; wcielenie; poczatki Kosciota; rozwoj; eklezjologia; chrystologia;
pneumatologia.



