ROCZNIKI
PASTORALNO-KATECHETYCZNE
Tom 4(59) — 2012

KS. KRZYSZTOF GASECKI

PROFIL DUCHA SWIETEGO
W SAKRAMENTALNEJ RZECZYWISTOSCI KOSCIOLA

1. WPROWADZENIE: TZW. ZAPOMNIENIE O DUCHU
W TEOLOGII ZACHODU

Wielokrotnie juz podejmowano w naukowych publikacjach aspekt chrysto-
logiczny sakramentalnej ekonomii KoSciota, podkreslajac centralng — nie-
zmiennie — rol¢ Jezusa Chrystusa w sprawowaniu sakramentéw, Tego, ktéry
je ustanowil'. Przez dtugi czas nie pamietano jednak na Zachodzie, ze takze
Duchowi Swigtemu przystuguje w wydarzeniach sakramentalnych podobnie
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"Por.E.Schillebeeck x. Christus — Sakrament der Gottbegegnung. Mainz 1960;
K. R a h n e r. Die Gegenwart Christi im Sakrament des Herrenmahles. (Schriften zur Theolo-
gie IV). Einsiedeln 1960 s. 357-385; A. C u v a. La presenza di Cristo nella liturgia. Roma
1973;t e n z e. La presenza di Cristo nelle celebrazioni liturgiche. Roma 1997; L. Sc h e f f-
czy k. Jesus Christus — Ursakrament der Erlosung. Die Kirche das Ganzsakrament Jesu
Christi; P. K u h n. Die Sakramente der Kirche — siebenfdltige Einheit. Obydwa w: Christus-
begegnung in den Sakramenten. Red. H. Luthe. Kevelaer 1981 s. 9-120, 121-199; F. E i s e n-
b a ¢ h. Die Gegenwart Jesu Christi im Gottesdienst. Systematische Studien zur Liturgiekonsti-
tution des Zweiten Vatikanischen Konzils. Mainz 1982; H. W a g n e r. ,,Einsetzung” der Sa-
kramente durch Christus; Sprach- und Handlungssymbole Jesu als historischer Ort der Sakra-
mentenentstehung; Christus, Sakrament der Gottesbegegnung. W: t e n z e. Dogmatik. (Kohl-
hammer Studienbiicher Theologie 18). Stuttgart 2003 s. 280-287; D. Sattler,
T.Schneider. ,Einsetzung” der Sakramente durch Jesus Christus. Eine Zwischenbilanz
im okumenischen Gesprdch. W: Kirche und Theologie im kulturellen Dialog. Red. B. Fraling,
H. Hoping, J. C. Scannone. Freiburg 1994 s. 392-415; G. L. M @i 11 e r. Der Ursprung der
Sakramente in Wirken und Schicksal Jesu Christi. W: t e n z e. Katholische Dogmatik. Fiir
Studium und Praxis der Theologie. Freiburg—Basel-Wien 2005 s. 654-656.
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wazna rola i wielkie znaczenie. Sobér Watykarski II u§wiadomit sobie ten
deficyt, a rozwdj posoborowej refleksji teologicznej stat si¢ wyrazng préba
odpowiedzi na niewystarczajaco zauwazang kwesti¢ pneumatologiczna w teo-
logii zachodniej. Jedna ze stron teologicznego aggiornamento Soboru — to
wlasnie odkrycie dynamiki postannictwa i dziatania Ducha Swietego. Z powo-
du czgsto diagnozowanego ,,zapomnienia o Duchu” w chrze$cijariskim rozu-
mieniu wiary, zacz¢to szukaé na nowo odpowiedzi na pytanie: jak obecnie
w Kosciele, jako wspdlnocie wiernych, i w poszczegélnym chrzescijaninie
mozna odkry¢ i do§wiadczy¢ dzialajaca moc obecno$ci Ducha Swietego —
takze ja przedstawic i teologicznie okresli¢ (np. w antropologii, pneumatolo-
gii, nauce o tasce, eklezjologii i sakramentologii)??

Rehabilitacja mySlenia o Duchu Swietym na Soborze byta dlatego tak
znaczaca, gdyz wraz z ta decyzja i refleksja doszto do pewnej teologicznej
zmiany paradygmatéw?. Szczegélnie w eklezjologii wymiar pneumatologicz-
ny jest odtad bardziej widoczny, gdyz temat ,,Duch Swiety i Kosci6t” stat sie
centralnym obszarem badawczym®. Sobér dat wazne sygnaty do pneumatolo-
gicznego zreformutowania nauki o Kosciele. W teologii posoborowej mozna
zauwazy¢ pewng reakcje na chrystologiczng i inkarnacyjng emfaze w dotych-
czasowych modelach eklezjologicznych i w przedstawianej przez nie charakte-
rystyce sakramentalnej rzeczywistoSci i postugi Kosciota. (Stad obecnosé
tematéw: Kosciot jako stworzenie Ducha, jako sakrament Ducha dla Swiata,
jako duchowa wspdlnota w réznorodnosci daré6w Ducha).

2B.Nitsche. Geistvergessenheit und die Wiederentdeckung des Heiligen Geistes im
Zweiten Vatikanischen Konzil. W: Atem des sprechenden Gottes. Einfiihrung in die Lehre vom
Heiligen Geist. Red. B. Nitsche. Regensburg 2003 s. 109-110. Francuski teolog R. Laurentin
stwierdza, ze ,,napedzajaca” sita Ducha Swietego byta zawsze obecna w Kosciele — nie dopiero
po Vaticanum II. Méwi raczej o ,,pneumatologicznym niedorozwoju” w katolickiej nauce
i praxis, zamiast o ,,zapomnieniu o Duchu”. W pracy: La redécouverte de I’Esprit Saint et des
charismes dans ’Eglise actuelle zawart oméwienie wspdtczesnych teologicznych opracowan
o Duchu Swietym. W: L’Esprit Saint. Red. R. Laurentin. Bruxelles 1978 s. 11-37.

3 Poza Kosciotem katolickim, mianowicie w Ekumenicznej Radzie Kosciotéw, doszto do
owej zmiany paradygmatéw jeszcze przed Soborem Watykarskim II. Rada w 1961 r. rozszerzy-
fa trynitarnie swoja definicyjng formute — dotychczas ekskluzywnie chrystologicznie zoriento-
wang — i okreslita nastgpujaco: ,,Ekumeniczna Rada KoSciotéw jest wspdlnotg Kosciotow, ktore
nie tylko uznaja Jezusa Chrystusa Zbawiciela, lecz wypelniaja swoje postanie takze dla chwaty
Boga Ojca i Syna i Ducha Swietego™. O rozwoju tej formuty, od chrystologiczno-soteriologicz-
nego scentrowania do trynitarno-doksologicznego ukierunkowania zob.: W. T h e u r e r. Die
trinitarische Basisformel des Okumenischen Rates der Kirchen. Bergen—Enkheim 1967.

“Por. B.J.Hilberath. Pneumatologie. W: Handbuch der Dogmatik. T 1. Red.
tenze. Diisseldorf 2002 s. 528.
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Sobér Watykarski II podjat zarazem prébg ponownego odkrycia charakteru
pneumatologicznego i epikletycznego sakramentéw Kosciota’. Nie tylko
w ramach teologii sakramentu bierzmowania, lecz przede wszystkim w nauce
o Eucharystii (podkreslenie epiklezy w rzymskiej liturgii) i w sakramencie
Swigcen (okreslenie stosunku migdzy charyzmatem a urzedem) bardziej odtad
obecny jest wymiar pneumatologiczny i uwydatnione zostalo znaczenie Ducha
Swietego®. Sakramenty posiadaja mianowicie pewna ,note epikletyczna”,
ktéra si¢ przeklada na cate chrze$cijaniskie zycie. Indykatywne spojrzenie na
sakramenty i ich dzialanie, naznaczone pewng oznajmujaca forma oczywis-
tosci, poddano pewnej korekturze. Wydarzenia sakramentalne zostaty wiaczo-
ne w epikletyczno-pneumatologiczne ramy, aby wydoby¢ i wyrazniej ukazaé
ich glebsze tto: ,,Sakramentalny indikativ [...] jest [teraz] zakotwiczony
w prosbie o przyjscie Ducha Swietego. W sakramentach bowiem prosba
o przyj$cie Ducha Swigtego przybiera niejako najwyzsza oficjalng forme. Tu
angazuje si¢ ecclesia orans [...]. Kazde sakramentalne dziatanie KoSciota
wyplywa z Ducha, jest przez Niego prowadzone i inspirowane. Duch Swiety
jest jednoczesnie Zrédtem, medium i celem sakramentalnego wydarzenia™’.
W takiej perspektywie takze caty Kosciél objawia si¢ w zupetnie innym
$wietle: juz nie jako stréz i zarzadca Ducha Swietego, lecz o wiele bardziej
jako podmiot przyjmujacy Jego moc.

Potaczenie chrystologii z pneumatologia stawia w pewien nowy horyzont,
jednak nie tylko epikletyczny moment sakramentalnego zdarzenia, lecz rewi-
duje takze tradycyjne zagadnienia teologii sakramentéw, np. problematyke
ustanowienia sakramentéw, rolg¢ i miejsce szafarza czy przyjmujacego sakra-
ment, charakter/niezatarte znami¢ poszczegdlnych sakramentéw. ,,Chrystolo-
giczna i eklezjologiczna perspektywa w zagadnieniu konieczno$ci, ustanowie-
nia, liczby siedmiu sakramentéw albo ich szafarza maja z pewnoscia swoje
stuszne prawo, ale potrzebuja tez pneumatologicznego wypelnienia, jesli nie

5> Odnosnie do chrystocentrycznego i pneumatologicznego ujmowania sakramentéw zob.:
A.Triacca. Spirito Santo. W: Nuovo dizionario di liturgia. Red. D. Sartore, A. M. Triac-
ca. Roma 1984 s. 1405-1419.

® Hilberath wskazuje na konieczno$é pneumatologicznie ukierunkowanego opracowania
ogdblnej sakramentologii, poniewaz ten wymiar w badaniach teologéw jest jeszcze zbyt mato
brany pod uwage. Jesli chodzi o ogdlny rozwéj pneumatologii, autor konstatuje: ,,Z powodu
wciaz jeszcze sporej konieczno$ci nadrobienia zalegto$ci w wielu plaszczyznach tematycznych
teologii Ducha Swigtego, nie moze dziwi¢ fakt, ze pneumatologicznie zorientowane, calosciowe
opracowania teologii proponuje si¢ obecnie jedynie — w najlepszym wypadku — jako szkice
projektéw, a systematycznie wypracowane teologie Ducha gwictego prezentowane sa tylko
przez nielicznych teologéw”. Hilb e r a t h. Pneumatologie s. 528. [Tlum. wtasne].

T C.Schiitz Einfiihrung in die Pneumatologie. Darmstadt 1985 s. 289-290. [Ttum.
wtasne].
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chca pasé ofiara pewnych monistycznych skrétéw. Duch Swiety przedstawia
nieodzowne potaczenie migdzy Chrystusem a KoSciolem, migdzy Kosciotem
poczatkdow i pdzniejszych czaséw, miedzy tym, co kiedys, a tym, co dzis,
miedzy Pismem a tradycja, miedzy tradycjami a zyciem”®.

Wspoétczesne ,,pneumatologizowanie” teologii (zar6wno ewangelickiej, jak
i katolickiej — zwtaszcza po Soborze Watykaniskim II) jest w gruncie rzeczy
préba przezwycigzenia dotychczas panujacego chrystomonizmu w zachodnim
myS$leniu eklezjologicznym jakoby KosSciét byt ,,ziemskim Chrystusem” —
wydarzeniem begdacym wyraznym ,przedtuzeniem inkarnacji Chrystusa”.
Pneumatologiczny zwrot jest podjetym wysitkiem w celu przezwycig¢zenia
abstrakcyjno- spekulatywnego charakteru nauki o Tréjcy SW1@teJ i docenienia
dziatania Ducha Swietego w zyciu wiary wszystkich cztonkéw Kosciota’.

Krétko po Soborze Watykanskim II Joseph Ratzinger wskazywat, ze zbyt
abstrakcyjno-spekulatywny charakter nauki o Tréjcy Swietej, jak i daleko
idace identyfikowanie Ducha Swietego z urzedem, w koricu doprowadzito
takze do tzw. zapomnienia o Duchu. Duch Swi@ty bowiem nie mial u wierza-
cych swego zakotwiczonego miejsca — w ich §wiecie doSwiadczenia i przezy-
wania wiary, a w teologii tracil coraz bardziej swoja funkcje. W §wiadomosci
modlacych sie wyznawanie Ducha taczylo sie z wyznawaniem Kosciota'”

Nauka o Kosciele i o Duchu Swietym, jako darze Boga dla historii we
wspdlnotach wierzacych w Chrystusa, musi — wedtug Ratzingera — ukierunko-
waé nowy rozwdj chrystologii: ,,nie nalezy jej traktowaé jako nauki o zako-
rzenieniu si¢ Boga w $wiecie, ktéra wychodzac od czlowieczenstwa Jezuso-
wego, tlumaczy KoSciét w sposéb zbyt ziemski. Chrystus pozostaje obecny
przez Ducha Swietego w swym otwarciu, wielkosci i wolnosci, ktéra wpraw-
dzie nie wyklucza formy instytucjonalnej, ale ogranicza jej roszczenia i nie
dozwala, by stata si¢ podobna do instytucji §wieckich”!!.

8 Tamze s. 290.

% W swiadomosci wielu chrzescijan Duch Swiety nie jest wyraZnie obecny. Niemato
teologéw przypuszcza wregcz, ze istnieje zwiazek migdzy wzmacniajacym si¢ ateizmem we
wspélczesnym $wiecie a brakiem zywej teologii Ducha Swietego. Patrz np. J. Com b 1 i n.
Der Heilige Geist. Diisseldorf 1988 s. 82.

0 _Nauka o Duchu Swictym stracita swe miejsce; o ile nie pedzita nedznego zywota
w budujacych pismach naboznych, wsiakta w ogélna spekulacje nauki o Tréjcy Swietej i przez
to w praktyce byla bez znaczenia dla §wiadomosci chrze$cijaiskiej” — puentuje J. Ratzinger.
Zob. Wprowadzenie w chrzescijaristwo. Przet. Z. Wtodkowa. Krakéw 1996 s. 329.

! Tamze s. 329-330.
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2. CHRYSTOMONIZM EKLEZJOLOGII ZACHODNIEJ

Dla rozwoju teologii — i to dla wszystkich jej dziedzin — ogromne konsek-
wencje mial podstawowy fakt z historii rozwoju dogmatéw o Bogu Tréjjedy-
nym, mianowicie to, ze Wschéd bardziej akcentowal wspdlnotowos¢ Boskich
Os6b, podczas gdy Zachdéd mocniej podkreslat ich nierozdzielno$¢ i jednosé.
Zachodnia teologia, tacznie z eklezjologia, okreslona zostala w znacznej
mierze, niemalze w sposob ekskluzywny, przez myS$lenie monoteistyczne (czy
,monoteizujace”).

Myslenie w KosSciele zachodnim zdominowal m.in. chrystomonizm, ktéry
definiowat i rozumial rzeczywisto§¢ Kosciota jako przedtuzona inkarnacjg
Chrystusa albo jak ziemskiego Chrystusa. Chrystomonizm lansowat taki mo-
del KoSciota, w ktérym przestrzedr Ducha éwietego byta wyraZnie okre$lona
(i ograniczona) przez teologi¢ urzedu kaptanskiego, natomiast postugiwania
wynikajace z sakramentu §wigcerht wykoncypowane z ich ontologicznej identy-
fikacji z Jezusem Chrystusem. Hermann J. Pottmeyer charakteryzuje oéw
chrystomonizm przez pi¢ciokrotne pierwszenstwo: 1. KoSciota powszechnego
przed Kosciolem lokalnym; 2. prezbitera (biskupa, diakona) przed wspdlnota
wiernych; 3. monarszej struktury urzedu kaptanskiego przed kolegialna; 4. po-
stugi wynikajacej ze §wigcenn przed charyzmatami oraz 5. jedno$ci przed
réznorodnoscia 2.

W encyklice Piusa XII Mystici corporis znajdujemy taki wtasnie chrysto-
monistyczny obraz KoSciota: Kosciét jawi si¢ jako hierarchicznie zrestruktu-
ryzowana spotecznos¢ (societas perfecta), w ktérej decydujaca role odgrywaja
urzgdowo-instytucyjni posrednicy miedzy Bogiem a ludZzmi; papiez, jako
zastepca Chrystusa i ksigz¢ apostotdw, jest pierwszorzednym podmiotem
ziemskiego Kosciota; za§ Duch Swiety nie spelnia wiekszej roli przy owej
identyfikacji migdzy niebiariskim Jezusem Chrystusem a ziemskim Jego za-
stepca, gdyz dziatanie Chrystusa otrzymuje swoja obiektywno$¢ w postano-
wieniach kierujacego Kosciota — stad obecno$é Ducha Swietego sprowadza
si¢ jedynie do subiektywnego i spontanicznego dziatania w sercach wiernych.

W wypowiedziach tego dokumentu odnajdujemy teologiczna figure tzw.
analogii posredniczacego przydzielenia (Attributionsanalogie)'. ,Posredni-
czace przydzielenie” sygnalizuje, ze Boska instancja udziela si¢ wiernym ludu
Bozego zasadniczo przez urzad kaptanski i ze dokonuje si¢ to na nizszym,

2Por. H.J.Pottmeyer. Der eine Geist als Prinzip der Einheit der Kirche in
Vielfalt. Auswege aus einer christomonistischen Ekklesiologie. ,,Pastoraltheologische Informatio-
nen” 1985 nr 5 s. 253-284.

B Nitsche. Geistvergessenheits. 114.
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niz kaptanski, poziomie ontologicznym. Wierni — partycypujac w urzgdowym
posredniczeniu taski i prawdy — maja udziat w rzeczywisto$ci Boga nade
wszystko przez posrednikéw, a w mniejszym stopniu sami z siebie.

Sobdér Watykarnski Il zrewidowat ten obraz KoS$ciota; w jego dokumentach
dostrzegamy wyrazny zwrot pneumatologiczny. Owo przejscie od wizji chrys-
tomonistycznej do bardziej pneumatologicznej nastapito na skutek pneumato-
logiczno-trynitarnej zmiany paradygmatu eklezjologicznego, akcentujacego
odtad przede wszystkim my$l o wspSlnym wybraniu w Duchu Swietym
wszystkich wiernych nalezacych do Ludu Bozego — gdyz caly Lud Bozy po-
siada jedna wspdlna godnosé i jedno wspélne powotanie w Duchu Swietym:
by by¢ jedna rodzing Boza, partycypujaca w zyciu i komunii Tréjjedynego
Boga!*. To, co jest wspélne wszystkim, powinno odtad wyprzedzaé specyfi-
kacje i zr6znicowania wynikajace z przyjetych zadan, obowiazkow czy funk-
cji.

Dla blizszego okreslenia tego, co oznacza komunia w Tréjjedynym Bogu
i w Kosciele, bedacego niejako sakramentalnym odzwierciedleniem wewnatrz-
trynitarnej komunijno$ci, wspoétczesna teologia wprowadzita pojecie komuni-
kacji'®. Jesli autentyczna postaé Boga (communio) zaznacza si¢ réwniez

4 Owo posiadanie udziatu w trynitarnej komunii jest dla Ko$ciota wielkim darem Tr6j-
jedynego. I o tym nie mozna zapomnie¢. Chodzi tu o trynitarng geneze¢ Kosciota, ktéra stanowi
jedno z gtéwnych zatozeri soborowej eklezjologii. Eklezjalne posiadanie udziatu ,, Teilhabe” nie
jest owocem ludzkiej aktywnosci; stanowi dar udziatu (,,Teilgabe”), oznacza Boskie obdarowa-
nie udziatem. ,,[...] misterium KoS$ciota — wyjasnia W. Kasper — polega na tym, ze przez
Chrystusa w Duchu mamy przystep do Ojca, aby w ten sposéb stac si¢ uczestnikami Boskiej
natury”. W. K a s p e r. Kirche als communio. Uberlegungen zur ekklesiologischen Leitidee
des Il. Vatikanischen Konzils. W: Theologie und Kirche. Red. tenze. Mainz 1987 s. 276.
W wyjasnianiu owego otrzymania przez nas udzialu w trynitarnej komunii, teologia postuguje
si¢ bardzo che¢tnie Rahnerowska kategoria samoudzielania si¢ Boga. Wspdlnota KoSciota otrzy-
mala i nieustannie otrzymuje udzial w Boskiej komunii w procesie historiozbawczego samo-
udzielania si¢ Tréjjedynego catemu rodzajowi ludzkiemu.

15 Teologia i komunikacja, komunikowanie si¢ — to bardzo owocne skrzyzowanie drég
odkrywczego dialogu dwoéch odrgbnych dziedzin badan i refleksji (zob. P. A. S ou k u p.
Komunikowanie i teologia: rozmyslania oparte na Zrodtach chrzescijariskich. W: Kosciot a srod-
ki spotecznego przekazu. Red. J. Chrapek. Warszawa 1990 s. 41-53). Ich zwiazek nie jest
wprawdzie zjawiskiem nowym, poniewaz najwazniejsze prawdy wiary zawsze byty analizowane
w $wietle komunikacji interpersonalnej, jednakze na uwage zastuguja wspéiczesne wypowiedzi
teologéw dotyczace sakramentéw i ich roli komunikacyjnej, bedacych niejako préba odpowie-
dzi na zaistnialg potrzebe¢ przyswojenia sobie cech jezyka i symboliki obecnego pokolenia,
ktére zyje w symbiozie z technikami komunikowania si¢. Zaczatki rozumienia sakramentalnej
postugi Kosciota pod katem komunikacji wystepuja juz u O. Semmelrotha, w latach 50-tych
ubiegtego stulecia. Stara si¢ on cate wydarzenie zbawcze ujmowaé dialogicznie i osobowo oraz
postuluje odnowe rozumienia sakramentéw przez przezwyci¢zenie jednostronnego spojrzenia
apersonalno-przedmiotowego, instrumentalnego. Wiasnie liturgia i sprawowane sakramenty sg



PROFIL DUCHA SWIETEGO 269

w zewnetrznym Bozym dziele zbawienia, to w aspekcie Bozego dziatania
mozna moéwi¢ o communicatio. Historia zbawienia jest zatem Boza wola
komunikacji, a Kosciét urzeczywistnieniem wspdlnoty komunikacyjnej Boga
i cztowieka — gdyz nosi w sobie archetypiczna komunig, tajemnice trynitarng.
Stad w swojej sakramentalnej strukturze i egzystencji, jak i w widzialnej
postaci, winien on staraé si¢ urzeczywistnia¢ t¢ wewnetrzng komunig.

Mozna by wtasciwie méwi¢ o czg¢Sciowym kosScielnym zblizeniu migdzy
Zachodem a Wschodem, skoro Sobdér Watykarski II w centralnym miejscu
swych wypowiedzi nie okresla KoSciota juz ze $cistej perspektywy mono-
teistycznej, lecz opisuje jego tajemnice trynitarnie — jako bycie ikona komunii
Boga. Tak méwi KK I, 4 (w nawiazaniu do Cypriana): ,,Tak to caly KoSci6t
okazuje sie jako «lud zjednoczony jednoscia Ojca i Syna, i Ducha Swiete-
go»”. To jest wlasciwie poczatkowy punkt rozwojowy wspdiczesnej eklez-
jologii komunii.

Wprawdzie wiodacym nadal pozostaje chrystologiczny kontekst eklezjolo-
gicznego dyskursu: ,,w Chrystusie Kosciét jest niejako sakramentem” (KK 1),
lecz owo ,,w Chrystusie” jest jednoczesnie pneumatologicznie zinterpretowane
i trynitarnie uwarunkowane. W numerach 2-4, nawiazujacych do §w. Pawta
i jego eklezjologicznych obrazéw, jest mowa najpierw o ,,Judzie Bozym” Boga
Ojca, potem o ,,Ciele Chrystusa” i w koricu o ,,§wiatyni Ducha Swietego™.

Pierwszy rozdzial Konstytucji o Kosciele pozwala zatem na nastepujace
trynitarne sprecyzowanie poje¢cia sakramentalno$ci Kosciota: ,,Kosciét jako
lud Bozy, nasSladujacy moca Ducha Swietego droge Chrystusa, jest «sakra-
mentem wspdlnoty Tréjjedynego Boga»™!.

Duch Swiety jawi si¢ teraz znacznie wyrazniej jako ozywcza sita Kosciota
i podstawa jego jednoSci: ,,Tenze Duch, sam przez si¢, moca swoja i we-
wnetrznym spojeniem czlonkéw jednoczac ciato, tworzy i nakazuje mitos$é

przeciez wyrazem wszechstronnego spotkania Boga z cziowiekiem — stanowia jego znak.
Sakramenty sa przez niego rozumiane jako odpowiedZ dawana w zbawczym dialogu (O. S e m-
melroth. Gott und Mensch in Begegnung. Ein Durchblick durch die katholische Glau-
benslehre. Frankfurt a.M. 1956). H. R. Schlette opublikowat w 1960 roku studium: Kommuni-
kation und Sakrament. Chodzi mu w nim szczegélnie o problem tak zwanej komunii duchowej,
wazniejsze jednak jest w tym kontek$cie to, ze podejmuje on prébe ukazania komunii migdzy
cztowiekiem i Chrystusem jako wydarzenia o charakterze spotkania i komunikacji (H. R.
S chlette. Kommunikation und Sakrament. Theologische Deutung der geistlichen Kommu-
nion. Freiburg 1960).

B Nitsche. DieAnalogie zwischen dem trinitarischen Gottesbild und der commu-
nialen Struktur von Kirche. Desiderat eines Forschungsprogrammes zur Communio-Ekklesiolo-
gie. W: Communio — Ildeal oder Zerrbild von Kommunikation. Red. B. J. Hilberath. Freiburg
1999 s. 81-114; por. M. K e h 1. Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie. Wiirzburg 1992
s. 138: ,,Sakrament der Communio Gottes”.
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wzajemng migdzy wiernymi” (KK 7). Sobér zachowuje wyrazng ostroznos$¢
co do préb utozsamiania tajemnicy Wcielonego Stowa z tajemnica powstania
Kosciota (,,non dissimili modo”); z pewnym dystansem mdéwi o analogii
strukturalnej miedzy inkarnacja Logosu w Jezusie a powstaniem Ko$ciota
w Duchu (KK 8). Przyjmuje uprawniong ré6znorodno$¢ odmiennych, wzajem-
nie uzupetniajacych si¢ obrazéw biblijnych Kosciola, przez co konsekwentnie
zastepuje przedsoborowo-chrystomonistyczne uzasadnienie Ko$ciota argumen-
tacja pneumatologiczno-trynitarna.

Duch Swiety jest nade wszystko warunkiem mozliwosci istnienia Kosciota.
Wedlug wielowiekowego teologicznego przekonania jest On osobowgq unio
czy communio rozdarowujacej siebie mitoSci w samym Bogu. Kiedy Duch
rozdarowuje siebie istotom stworzonym, przychodzi jako dar, podobnie jak
darem jest w Tréjcy. Cecha tego daru jest to, ze ustanawia on wspdlnote
ludzi migdzy soba i z Bogiem. On umozliwia zatem nie tylko osobista wiarg
poszczegblnych osob, ale takze doprowadza ich do bycia KoSciotem, gdyz
wydarzenie przyjetego ,,daru Boga” wtasnie nazywamy Kosciotem!”.

Mowiac o KoSciele, jako sakramencie Jezusa Chrystusa, szukamy odpowie-
dzi na pytanie: ,,skad” pochodzi zbawienie. Nazywajac go sakramentem Du-
cha'®, wskazuje si¢ na sposéb realizacji wydarzenia zbawczego. Podobnie
jak Duch Swiety jest osobowa przestrzenia mitosci miedzy Ojcem i Synem,
tak tez reprezentuje on w pewnym sensie Kosciét jako przestrzeri zbawienia.
M. Kehl nazywa Kosciét konkretna wolnoscia wiary, poniewaz Duch Swiety,
ktéry wedlug Swiadectwa Nowego Testamentu jest Duchem wolnosci Ko$ciota
Bozego, postuguje si¢ jego widzialng struktura spoleczna. Dlatego mozna
powiedzie¢ o KoSciele, ze jest sakramentem wyzwalajacego i konkretyzujace-
go dziatania Ducha.

Naturalnie Koscidt jest (i pozostaje) rowniez dzietem i sakramentem Syna.
Samoudzielenie si¢ Boga w Jezusie Chrystusie ma na celu komuni¢ ludzi
migdzy soba i z Bogiem. Dlatego KoSciét na zasadzie swej struktury pozosta-
je w relacji do Jezusa Chrystusa, wcielonego Syna Bozego. Byloby rzecza
niewlasciwa, méwiac o Kosciele, przeciwstawia¢ sobie chrystologiczny
i pneumatologiczny punkt widzenia. ,,KoScidét jest sakramentem Ducha, bo-
wiem jako wspélnota opiera si¢ na Duchu Swietym i w swoim sposobie is-

K e h 1. Die Kirche s. 72.
B W.Kasper. Kirche als Sakrament des Geistes. W: Die Kirche — Ort des Geistes
(Kleine okumenische Schriften 8). Red. G. Sauter, W. Kasper. Freiburg 1976 s. 13-55;

M. K e h L. Kirche — Sakrament des Geistes. W: Gegenwart des Geistes. Aspekte der Pneuma-
tologie. Red. W. Kasper. Freiburg 1979 s. 155-180, zwt. 160 n.
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tnienia uobecnia komuni¢ Boga, ktéra jest sam Duch Bozy. Duch ten jest
zawsze réwniez Duchem Chrystusa”!’.

Strukturalng waznos$¢ i kontrowersyjnos¢ tego pneumatologiczno-trynitar-
nego podejScia trafnie formutuja nastepujace wypowiedzi Waltera Kaspra.
O zwiazku migdzy obrazem Boga a rozumieniem istoty KoSciota pisal: Nauka
o Tréjcy Swietej ,jest korficem pewnej politycznej teologii, zmierzajacej
w sposéb ideologiczny do usankcjonowania stosunkéw panowania, w ktérych
jednostka badZ grupa prébuje przeforsowaé swoje wyobrazenia o jednoSci
i porzadku KosSciota oraz zwiazane z tym swoje interesy. Inspiruje ona pe-
wien porzadek, w ktérym jedno$¢ powstaje przez zaangazowanie wszystkich,
gdzie kazdy przekazuje swéj wlasny udziat i czyni z tego co§ wspdlnego”.
W zwiazku z powyzszym, communio nie dazy do zniwelowania ,,indywidual-
nosci i prawnej podmiotowoSci osoby ludzkiej, lecz ja gwarantuje w procesie
wzajemnego przekazywania tego, co wlasne i przyjmowania innosci od dru-
gich. Communio jest wiec wspdlnota na wskro§ osobowg i strzeze prymatu
kazdej poszczegdlnej osoby. Osoba nie znajdzie jednak swojego spelnienia
w indywidualistycznej postawie «mieé», lecz w «darowaniu siebie», przez co
umozliwia innym uczestniczenie w tym, co whasne”?’.

Ta trynitarna analogia wymaga nade wszystko myslenia i dzialania w wie-
lobiegunowych, wzajemnie si¢ nachodzacych, strukturach pomigdzy statutowo
rowno postawionymi cztonkami wspolnoty (godnos¢ wynikajaca z chrztu §w.).
Zglasza swoisty postulat do wzajemnego otwarcia si¢ cztonkéw wspdlnoty dla
siebie — do takiego realizowania swojej wilasnej obecnosci i zadania, aby
stawaly si¢ one podarowang i umozliwiong partycypacja dla innych. O rézni-
cach i specyfikacjach kaptanstwa stuzebnego mozna tutaj méwié¢ pod warun-
kiem zachowania fundamentalnej réwnos$ci wszystkich wierzacych w godnosci
wspllnego wybrania i powotania jako Ludu Bozego oraz kierujac si¢ logika
osobistej partycypacji kazdego wiernego w zyciu i postannictwie Kosciota.

3. PNEUMATOLOGIA A SAKRAMENTOLOGIA

Pneumatologia, a wtasciwie pneumatologicznie ukierunkowana cata teolo-
gia, pragnie przezwyciezy¢ owo ,,zapomnienie o Duchu”, owo zepchnigcie
Jego roli i dziatania na peryferie zycia Kosciota. Czyni to m.in. poprzez
mocniejsze zaakcentowanie wlasciwego profilu kazdej z Os6b Tréjcy Swietej.
W posoborowej tworczosci uwidacznia si¢ to staranie — jak wskazano po-

' H. W a g n e r. Dogmatyka. Tt. J. Zychowicz. Krakéw 2007 s. 82.
OW.Kasper. Der Gott Jesu Christi. Mainz 1982 s. 374.
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wyzej — W zainicjowanym rozwoju teologicznej mys$li wokét eklezjologii
communio. Relacja wspdlczesnej teologii do tradycji starozytnego Kosciota
z trynitarnym dogmatem nie jest jednakze bezproblemowa. Jak wskazuja
badania, O§wiecenie i teologia XIX wieku podwazyta nauke o Tréjcy Swietej
jako punktu wyjsciowego dla catej teologii’!. Wycofywanie nauki o Tréjcy
Swietej z catosciowej struktury teologii spowodowato jednocze$nie ztamanie
istniejacego $cistego potaczenia migdzy trynitarnym dogmatem a sakramento-
logia — szczegblnie po stronie ewangelickiej??; w tradycji prawostawnej na-
tomiast ta relacja migdzy sakramentami a teologia trynitarng zachowata sig.

Zapyta¢ jednak trzeba: jak sakramentologia czy eklezjologia, w swojej re-
fleksji nad misterium sakramentalnym, moze uscisli¢ dziatanie Ducha Swietego
albo trudne do uchwycenia rozréznienie w dzialaniu zbawczym Ojca, Syna
i Ducha? Na jaka rzeczywistos¢ wskazuje wtasciwie pneumatologiczny wymiar
sakramentalnego wydarzenia w KoSciele? Dlaczego to takie wazne, aby teolo-
giczne rozwazania o sakramentach oprze¢ takze na perspektywie Tréjosobowego
Boga i rozpozna¢ je jako miejsca wzajemnego spotkania i komunikacji migdzy
Bogiem a cztowiekiem, jak réwniez ludzi pomig¢dzy soba?

Pneumatologicznie ukierunkowana sakramentologia chce si¢ przyjrze¢ tym
pytaniom. Jest to refleksja wychodzaca z wewnatrztrynitarnego zr6znicowania
jednego i jedynego Boga, prébujaca przede wszystkim rozwinaé osobowe ro-
zumienie sakramentéw. Dynamika zycia Boga, pulsujaca w komunii mituja-
cych si¢ Os6b, naprowadza bowiem na dynamiczne, osobowe ujgcie miste-
riow sakramentalnych jako realnych symboli Boskiej agape, jako zbawczych
wydarzen, ktére otwieraja i wprowadzaja cztowieka oraz liturgiczne zgroma-
dzenie modlacego si¢ Kosciota na t¢ komunikujacg si¢ wspélnote zycia i mi-
losci, istniejaca w Tréjosobowym Bogu. Sprawowanie sakramentéw i uczest-
niczenie w nich otwieraja zatem dynamiczny proces partycypacji w osobowej
mito$ci Boga; liturgiczna celebracja moze by¢ zinterpretowana jako przyjecie
w ruch Zycia i w relacje Jezusa do Ojca w Duchu Swietym.

2l W. Pannenberg méwi o pewnej zmianie paradygmatu w podstawach dogmatyki, ktéry
wydarzyl si¢ wraz ze Schleiermacherem na przelomie XIX wieku — zob. W. Pann e n-
ber g Systematische Theologie. T. 1. Gottingen 1988 s. 55-56. E. Martikainen wskazuje
natomiast, opierajac si¢ na badaniach luteran w XIX wieku, ze uzycie transcendentalnej metody
w teologii doprowadzito do wytaczenia klasycznego dogmatu o Tréjcy Swietej — zob. Doctrina.
Studien zu Luthers Begriff der Lehre. ,Schriften der Luther-Agricola Gesellschaft”. [Helsinki]
1992 nr 26 s. 9-25.

2ZM.Kotiranta. Das Trinitarische Dogma als verbindender Faktor fiir das litur-
gische Erbe der Kirchen. ,,Kerygma und Dogma” 1994 nr 40 s. 115-142. Por. U. K e r n.
Sakramente in trinitarischer Perspektive. ,Lutherische Kirche in der Welt” [Jahrbuch des
Martin-Luther-Bundes] 53:2006 nr 987 s. 68-100.
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Dla tak ukierunkowanej teologii sakramentéw brzmia w zwiazku z tym
dalsze pytania: Jakie znaczenie dla dotychczasowej, zbyt jednostronnie na
modelu inkarnacyjnym, chrystomonistycznie rozwinigtej nauki o sakramen-
tach, ma obecna pneumatologiczna refleksja w ramach zorientowanej na zyciu
Troéjjedynego Boga teologii communio? Ktére niepowodzenia w sakramentolo-
gicznej teorii i praktyce powstaty w teologii (przede wszystkim zachodniej)
na skutek pneumatologicznego deficytu i tzw. zapomnienia o Trdjcy? Czy
przeakcentowanie jednosci natury Boga w zachodniej nauce o Tréjcy Swietej
nie przy¢mito za bardzo relacyjnej odrebnosci i ,,niezaleznosci” Oséb w Tréj-
cy Swietej?*? Ktére impulsy ze wschodniej tradycji o Duchu Swietym za-
chodnia sakramentologia moze, powinna czy tez wrgcz musi przejac i zin-
tegrowaé w sobie??*

Kwestia profilu Ducha Swietego w sakramentach nie wyczerpuje naturalnie
calej kwestii sakramentalnej ekonomii Kosciota. Ten temat jest raczej préba
silniejszego niz dotychczas uplasowania sakramentologii w konteks$cie pneu-
matologii, okre$lajacej i przenikajacej caty system teologiczny, tzn. chce
przede wszystkim odzyskaé trynitarna rzeczywistosé Ducha Swietego, Jego
osobowa osobliwo$¢ i niezalezne wspoétdziatanie w sakramentalnej i poza-
sakramentalnej rzeczywistos$ci zbawienia oraz pragnie odbudowac spoteczng
tozsamo$¢ wiary. Ten temat oczywiscie nie niweluje czy kwestionuje chrysto-
logiczno-inkarnacyjnej podstawy sakramentalno$ci KosSciota (w KoSciele),
choé¢ w sprawie pochodzenia i ustanowienia sakramentéw teologia Ducha
Swietego jest pewna krytyczna korekta wobec chrystomonistycznego wypro-
wadzania wnioskéw i pewnego historyzujacego nieporozumienia w tej kwestii.

B por.J.Ratzinger. Gort und die Welt. Stuttgart—Miinchen 2000 s. 95: ,Zum
Menschen gehort, dass er ein relationales Wesen ist [...]. Er ist kein autarkes, in sich allein
gerundetes Wesen, keine Insel des Seins, sondern seinem Wesen nach Beziehung. Und gerade
in dieser Grundstruktur ist Gott abgebildet. Denn es ist ein Gott, der in seinem Wesen eben-
falls Beziehung ist, wie uns der Dreifaltigkeitsglaube lehrt”. [Ttum. wiasne: ,,By¢ cztowiekiem
znaczy, ze jest on istota relacyjng [...]. Nie jest w zadnym razie istota samowystarczalna,
w sobie wylacznie zamknigta, nie jest wyspa bytu, lecz z natury swej relacja. I wtasnie w tej
podstawowej strukturze ujawnia si¢ Bég. Bowiem jest on takim Bogiem, ktéry w swej istocie
réwniez jest relacja, jak nas uczy wiara w Tréjce Swieta™.]

2 Szczegbtowe przedstawienie rozwoju historii rozumienia sakramentéw w teologii pra-
wostawnej, zaréwno to, co jednoczy, jak i to, co dzieli ujecie Orientu i Okcydentu, proponuje
praca R. Hotza: Sakramente im Wechselspiel zwischen Ost und West. Ziirich—Koln—Giitersloh
1979. Autor wskazuje nie tylko na rozdzielne drogi Wschodu i Zachodu w sferze uzycia pojeé
i istotnych cech sakramentalnego wydarzenia, lecz takze na mozliwosci wzajemnego wptywu
i zblizenia (szczegdlnie po stronie katolickiej — przez otwarcie si¢ na wschodnie tradycje
teologii chrzescijanskiej).
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Pneumatologiczne pytanie nie jest w pierwszej kolejnosci pytaniem o tresc,
a wigc pytaniem o to, gdzie tradycyjna teologia chciata widzie¢ miejsce Du-
cha Swietego (jako taske, jako cnote, jako co§ w rodzaju habitualnego pod-
miotu usprawiedliwienia i u§wiecenia), lecz jest kwestia i pytaniem o dziata-
nie (precyzyjniej: o wspétdziatanie) Ducha Swietego w sakramentalnym wy-
darzeniu zbawczym. Profil Ducha Swietego jest w zwiazku z tym do odkrycia
bardziej (cho¢ nie tylko) po stronie subiektywnego wspétdziatania tych, kté-
rzy otrzymujq sakrament. Dziatanie trzeciej Osoby Boskiej jest mianowicie
w gruncie rzeczy rozpoznawalne i widoczne w postawie wiary otrzymujacego
sakrament, gdyz ona jest Jego darem i Jego dzietem. Sam Duch jest tym,
ktory uzdalnia wierzacych, aby przyjac¢ sakramenty. Pneumatologiczny akcent
jest widoczny takze po stronie szafarza sakramentéw, gdyz jego eklezjo-
logiczne przyporzadkowanie do communio in Spiritu Sancto wydaje si¢ miec
istotne znaczenie.

W teologicznym dialogu migdzy Kosciotem katolickim i prawostawnym
sakrament — w ogdlnie uznanej epikletycznej strukturze — postrzegany jest
jako ,,umozliwiony przez Ducha Swietego 1 przez Niego podtrzymywany
sakramentalny sposéb bytowania Chrystusa, jako konkretnie urzeczywistnia-
jaca si¢ w Kosciele postac¢ tacznego i wzajemnego dziatania Syna i Ducha
Swietego”?.

Dla sakramentologii pozostaje wiec trudne zmaganie: Czy Duch Swiety
jako dar jest tylko tresciag sakramentéw, czy jest on witaSciwym i rzeczy-
wistym ich szafarzem, przynajmniej wspétszafarzem i wspétdziatajacym
w wydarzeniu sakramentalnym?

Odrebna ekonomia Ducha éwi@tego w sakramentalnej postudze KoS$ciota
w zachodniej teologii dtugi czas nie byta wypracowana, gdyz odnowa teologii
sakramentow ogniskowata swe cele wytacznie wokét tajemnicy Chrystusa.
Dlatego pneumatologicznie ukierunkowana sakramentologia pyta na nowo
o odr¢bny profil dziatania Ducha Swietego w sakramentach. Owa ,,odrgbnos$¢”
ekonomii Ducha Swietego nie moze byé postrzegana jednak ani jako komplet-
na niezalezno$¢ od ekonomii Chrystusa, ani jako catkowita paralelno§¢ do
niej; zgltoszona kwestia pneumatologiczna prébuje jedynie uchroni¢ postan-
nictwo Ducha Swietego 1 Jego dziatanie przed funkcjonalizacja i bezrefleksyj-
nym podporzadkowaniem dzietu Chrystusa. Pewna mozliwos$¢ — dla tak podje-
tej drogi — znajduje w zaakcentowaniu osobowego charakteru dziatania Ducha
Swietego®.

BJ. Freitag Geist-Vergessen — Geist-Erinnern. Viadimir Losskys Pneumatologie als
Herausforderung westlicher Theologie. Wiirzburg 1995 s. 301. [Ttum. wiasne].

26 Szerzej o personalnosci Ducha Swigtego, jako medium i osobowego komunikatora
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4. ,STAWANIE SIE OSOBA W OSOBIE SYNA BOZEGO” -
DZIALANIE DUCHA SWIETEGO W SAKRAMENTACH

Sakramenty sa osobowymi spotkaniami mi¢dzy cztowiekiem a Bogiem,
tzn. migdzy cztowiekiem i konkretnym Bogiem, ktéry jest Ojcem, i ktéry
w Synu i w Duchu Swietym przekazal siebie ludziom i dat im przestrzen
w swoim trynitarnym zyciu. Wspdlczesna teologia sakramentéw, aby nie
zagubié sity i dynamiki ksztattujacej zycie wiary cztowieka, powinna ujaé
i przemawia¢ do niego na ptaszczyZnie najglebszych poktadéw jego osobo-
wosci — a mianowicie adresowac swoje postulaty i tresci do cztowieka w jego
sferze wolnosciowej?’. W takim kontekscie mozna by zdefiniowaé sakra-
menty jako ,,przestrzenie spotkania z Tréjjedynym Bogiem, stwarzajace osobg¢
w cztowieku?8,

Ta osobowa wizja chce podkresli¢, ze osoba jest ,,archetypem wszelkiej
sakramentalnosci” [das Urbild alles Sakramentalen]®. Spotkanie migdzyoso-
bowe jest takim wydarzeniem, w ktérym we wtasnej osobie mozemy zapropo-
nowa¢ komu§ drugiemu przestrzefi dla stawania si¢ soba i tak stworzong
osobowg przestrzein wolnoSci przezy¢ takze w sobie i dla siebie — w procesie
samoodnajdywania i samourzeczywistniania siebie. Przestrzei osobowa jest
pewnym szyfrem: ,,by w kim§ drugim odnaleZ¢ samego siebie i przez to méc
byé/trwaé przy sobie”’. Poszczegblna osoba rozpoznaje wiec swoja rzeczy-

wsakramentach, o nowych punktach wyjscia sakramentologii w §wietle teologii Ducha Swigte-
go, jak 1 pneumatologiczo-trynitarna analiz¢ wybranych wspétczesnych opracowan sakramento-
logicznych — zob. K. G a s e ¢ k i. Das Profil des Geistes in den Sakramenten. Pneumatolo-
gische Grundlagen der Sakramententheologie. Darstellung und Reflexion ausgewdhlter romisch-
katholischer Entwiirfe. Miinster 2008.

7 Te teze lansuje wybitny austriacki sakramentolog L. Lies. Zob. Sakramententheologie.
Eine personale Sicht. Graz—Wien—Ko6In 1990.

B 7Zob. L ies. Sakramententheologie s. 171-227;t e n z e. Die Sakramente der Kirche.
Ihre eucharistische Ausrichtung auf den dreifaltigen Gott. Innsbruck 2004 s. 27-33: Der trinita-
rische Gott als Urbild sakramentaler Begegnung [Trynitarny Bég jako prawzér sakramentalne-
go spotkania].

2 Naturalnie konieczne jest przypomnienie o $cistej analogii miedzy sakramentalnoscia
Oséb Boskich a sakramentalng rzeczywisto$cia oséb ludzkich. Pozostajac w wymiarze we-
wnatrztrynitarnym, mozna by jednak powiedzieé, ze w Bogu — na podstawie wzajemnego
przenikania sie Ojca, Syna i Ducha Swietego — istnieje pewna niematerialna, niecielesna,
duchowa i niespotykana sakramentalno$¢ oséb. Por. L i e s. Die Sakramente der Kirche
s. 27-29.

9 Por. Lies. Sakramententheologie s. 37. Dla autora przestrzefi osobowego spotkania
jest antropologiczng podstawa kazdego ludzkiego spotkania i antropologicznym fundamentem
wszelkiej sakramentalnos$ci. Do§wiadczenie osobowego spotkania jest dla niego réwnocze$nie
pewnym doswiadczeniem transcendencji. Kazda bowiem osoba, gdy przekazuje swoja osobowa
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wisto$¢ w spotkaniu z inng osoba; ona staje si¢ dla niej realnym symbolem,
symbolem urzeczywistniajacym jej byt i wewnetrzna konstytucje’!. Takie
spotkanie moze si¢ wydarzy¢ jedynie w wolnosci i manifestuje si¢ jako praw-
dziwe wyzwolenie zawsze wtedy, gdy kto§ we wlasnym centrum osobowym
pozostawi drugiemu przestrzen zycia, nie zagluszy jego gtosu i nie oszczerbi
jego sity do samoartykulacji. Poszukiwanie przez cztowieka przestrzeni zycia
jest poszukiwaniem niezniszczalnej integracji i tozsamosci swojej osoby; jest
pragnieniem odnalezienia takiej wolnoSci w innej osobie, ktéra bytaby tak
wielka, iz umozliwitaby przyszto§¢. Taka wolnos¢ kogo$§ drugiego albo
w kim§ drugim znajduje czlowiek ostatecznie tylko w Osobie Boga, ktéra
pozostaje dla drugich wiecznie otwarta.

Pierwowzorem i pierwotnym modelem spotkania oséb — w tej koncepcji
— jest trynitarna perychoreza (perichdresis, tac. circumincessio lub circum-
insessio): owo wzajemne przenikanie si¢ Oséb Boskich i wzajemne zamiesz-
kiwanie w sobie®’. W tej wyjatkowej strukturze spotkania, we wzajemnym
byciu w sobie (circuminsessio) Boskich Oséb, nie tylko pozostaje zachowana
realna, ich nie-dzielaca r6znorodno$¢ i odmiennosé, lecz takze przestrzen do
odnalezienia siebie, swojej tozsamosci, w osobowym centrum innej osoby>>.

W sakramentologicznym modelu spotkania perychoreza uwydatnia, ze
sakramenty uczestnicza we wzajemnym przekazywaniu sobie przez Boga
i cztowieka przestrzeni zycia i milosci. Bog chce znalezé przestrzen przy
czlowieku, aby jemu ofiarowac przy sobie swoja przestrzefi. A przez uczestni-

przestrzen i zdolna jest przyja¢ czyjas wolnosc, jest transcendentna wobec samej siebie. Osoba
jest zatem ,,najpierwotniejsza forma transcendencji”’. Skoniczona, odwzorowana personalnosé
cztowieka — w swojej transcendentno$ci — wskazuje w sposéb symboliczny na rzeczywista,
pierwotna personalno$¢ Boga. Cztowiek jest poniekad ,,symbolem Osoby Boga”. Por. L i e s.
Sakramententheologie s. 54; t e n z e. Die Sakramente der Kirche s. 10-26.

31 Por. L i es. Die Sakramente der Kirche s. 15.

32 Pojecie perychorezy — w kontekscie trynitarnym — wypowiada prawde, ze spotkanie
z jedna Osoba Boska zawsze jest spotkaniem z wszystkimi trzema Osobami i wprowadza
w relacje tej Osoby do dwéch pozostatych, jak i w ich wzajemne oddziatywanie na siebie.
Zachowanie wzajemnej odrgbnosci ,,bycia w sobie,,” jest gwarancja, ze poszczegdlne Osoby
Boskie istnieja w sposéb ,,niezmieszany i nierozdzielny”, stad w pewien spos6b sa niezalezne,
ale jednoczes$nie takze zdane na inne osoby, poniewaz osoba nie moze by¢ osobg bez innych
os6b. Por. M. S ¢ h m a us. Art. Perichorese. W: LThK2. T. 8. Freiburg 1963 s. 274-276;
G.Greshake. Art. Perichorese. W: LThK3. T. 8. Freiburg 2006 s. 31-33; J. W o h 1-
m u t h. Zum Verhdiltnis von dkonomischer und immanenter Trinitdt. ,Zeitschrift fiir Kirche
und Theologie” 1988 nr 110 s. 139-162.

3 Por. Lies. Sakramententheologie s. 51-52; t e n z e. Die Sakramente der Kirche
s. 15, 27-29: Gott ist trinitarisch-perichoretische Begegnung; inner-trinitarische Begegnung als
Urbild sakramentaler Begegnung [,,BOg jest trynitarno-perychoretycznym spotkaniem”; ,,we-
wnatrztrynitarne spotkanie jest prawzorem sakramentalnego spotkania”. Ttum. wiasne].
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czenie w sakramentach cztowiek zobowiazuje si¢, aby przekaza¢ Bogu swoja
przestrzen osobowa. Teologiczny model perychorezy, jako najbardziej osobo-
wy sposOb i wyobrazenie spotkania, powinien wedlug niektérych teologéow
pozostaé — naprzeciw wszystkich reistyczno-intrumentalnych teorii — naj-
pierwotniejsza i podstawowa postacig sakramentu oraz tkwié u podstaw catej
sakramentologii®*.

Sakramentalne spotkania Boga z cztowiekiem chca bazowaé zatem bardziej
na wymiarze personalnym anizeli na cielesnosci czy materialnoSci — te ujaw-
niajg swa przynalezno$¢ do wydarzenia sakramentalnego niejako w konsek-
wencji rozpoznania najpierw osobowego charakteru wydarzenia zbawczego.
Sakramenty wynikaja bowiem nie tyle z odniesienia natury do taski, ciata do
ducha, lecz z interpersonalnej wigzi i relacji. Sakramenty powinny wigc
uczestniczy¢ w rzeczywistosci osobowej i w przestrzeni wolnosci spotykaja-
cych si¢ os6b, gdyz teologicznym punktem wyjSciowym — w tej wizji — jest
pierwotna sakramentalnos$¢ [Ursakramentalitit] Chrystusa w Jego osobowej
relacji do Ojca i do Ducha Swietego, a nie Jego rola Posrednika, wynikajaca
z hipostatycznej jednoSci dwodch natur: Boskiej i ludzkiej rzeczywistoSci
i dziatania. Dzigki temu unikniemy wszelkiego instrumentalizowania Osoby
Jezusa Chrystusa.

Trynitarno-perychoretyczne spotkanie w Bogu jest w zwiazku z tym Zréd-
tem i modelem Bosko-ludzkiego spotkania w sakramentach®. W perspekty-
wie trynitarnej mozna by za wspéiczesnym sakramentologiem Lotharem Lie-
sem okresli¢ osobowe wydarzenie sakramentalne w sposéb nastgpujacy: ,,Oso-
ba jest [...] owa wolnoScig i wielkoScia, ktora kto§ moze innej osobie i jej
wolnosci uzyczy¢, podarowujac w sobie przestrzen zycia i gtos w taki sposéb,
aby si¢ wzajemnie nie niszczy¢. Sakramenty wymagaja takiego ujecia osoby,
gdyz wtenczas pozwalaja zrealizowaé osobowe zycie cztowieka w Chrystusie,
w Duchu Swietym, w Tréjjedynym Bogu. Albo inaczej: Tréjosobowy Bég
daje w sakramentach cztowiekowi przestrzen, aby on w Kosciele, w Chrystu-
sie, w tréjosobowym zyciu [Boga] mégt uzyskiwaé ludzka wolnos¢ i tozsa-
mo$¢ na wieczno$§¢™,

Duch Swiety jest za§ tym, ktéry jednoczy Syna Bozego i ludzi z Koscio-
tem. On otwiera dla ludzi przestrzei zycia i mitosci w Chrystusie®’. Spotka-

3 Zob. m.in. L i e s. Sakramententheologie s. 49-52.

B Por. Freitag Geist-Vergessen — Geist-Erinnern s. 294.

% Lies. Sakramententheologie s. 11 [thum. wiasne]; por. t e n z e. Die Sakramente
der Kirche s. 14.

370 Duchu Swigtym, jako komunikujacej i jednoczacej komunii mitosci, traktuje doskona-
e studium H. O. Meuffelsa: Kommunikative Sakramententheologie, bgdace sakramentologicznag
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nie z Bogiem znaczy dla cztowieka w tym kontek$cie osobowe zbawienie.
Cztowiek, jako ograniczona/skoficzona osoba, moze w tréjosobowej rzeczy-
wistosci Boga znaleZ¢ przestrzenn wiecznego zycia i wolno$ci, i w ten sposéb
odnalez¢ takze swoja osobowa tozsamos§é. Chrystus, ktéry w Duchu Swietym
przenika czlowieka, nie ,,zniewala” cztowieka, lecz w perychoretycznym spot-
kaniu daje poszczegdlnemu cztowiekowi wolnos$¢ i pozwala mu rozwinaé owe
sity, ktére umozliwiaja, aby w sposéb wolny i z oddaniem mégt temu wza-
jemnemu przenikaniu si¢ odpowiedziec.
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THE PROFILE OF THE HOLY SPIRIT
IN THE SACRAMENTAL REALITY OF THE CHURCH

Summary

The profile of the Holy Spirit in the sacramental reality of the Church — undertaking this
subject is an attempt of placing sacramentology more strongly in the context of pneumatology
than it has been done up till now.

Pneumatologically directed sacramentology is a reflection issuing from the intra-Trinitarian
distinguishing between the one and the only God, which first of all tries to develop the perso-
nal understanding of the sacraments. This is because the dynamics of God’s life, pulsating in
the communion of the Persons loving each other, leads to a dynamic, personal approach to the
sacramental mysteries as real symbols of God’s agape, as salutary events, opening this commu-
nity of life and love that is contained in the three-Person God, and introducing man and the
liturgical congregation of the praying Church to it. Hence, administering sacraments and re-
ceiving them opens the dynamic process of participation in God’s personal love; liturgical
celebration may be interpreted as acceptance into the movement of life and the relation of
Jesus to Father in the Holy Spirit.

Contemporary theology of sacraments, in order not to lose strength and dynamics shaping
the life of man’s faith, should approach him and talk to him on the plane of the deepest layers
of his personality — that is, it should address its postulates to man in his sphere of freedom.
In such a context sacraments may be defined as ,,spaces of encountering the triune God crea-
ting a person in a man”.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: pneumatologia, communio, communicatio, perychoreza, ,zapomnienie
o Duchu” [Geistvergessenheit], chrystomonizm, partycypacja/posredniczenie, stawanie si¢
osoba [Personwerdung].

Key words: pneumatology, communio, communicatio, perichoresis, ‘forgetting about the Spirit’
[Geistvergessenheit], Christomonism, participation/mediation, becoming a person [Person-
werdung].



