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ZASADY UDZIALU KOSCIOELA W ROZWOJU SWIATA

Koscidt, zyjac i dziatajac posrodku $wiata, jest obarczony misja i odpowie-
dzialnos$cia za $wiat. Wedlug Y. Congara w tonie KoSciota istnieje pewien
rodzaj napigcia — od poczatku chrzescijanie styszeli jakby naraz dwa wezwania.
Pierwsze wezwanie wyraza napomnienie §w. Pawla: ,nie bierzcie [...] wzoru
z tego Swiata” (Rz 12, 2). Gdyby Kosciét poszedt tylko za tym gltosem Aposto-
1a, statby si¢ spoteczeristwem czystych, grupa wybraricéw, pozostawiajac §wiat
na zatracenie. Ko$ciét sktadatby si¢ wéwczas z ludzi obwarowanych, odcigtych
od $wiata, niewiele si¢ nim przejmujacych. I drugie wezwanie to wezwanie
otaczajacego nas §wiata, jego pasjonujacego losu, wezwanie innych ludzi, ich
zbawienia. Gdyby chrzescijanie poszli tylko za tym glosem, staliby si¢ po prostu
zarliwymi szermierzami postgpu, historii i tylu innych rzeczy, ktére faktycznie
dla wielu ludzi sa jedynymi i wyraznie znanymi béstwami'.

Sobo6r Watykariski II podjal tematyke relacji KoSciota do §wiata, zwracajac
uwage nie tylko na obecno§¢ Kodciota w Swiecie w celu realizacji zadan
religijnych, ale takze na wspotprace w dziedzinie doczesnej. Kosciét, analizu-
jac swoja sytuacje w Swiecie, widzi siebie w stycznoS$ci ze spotecznoScia
ludzka, a nawet w stosunku wzajemnego oddzialywania na siebie (KDK 44).
Kosciét zyje w Swiecie i pragnie stuzy¢ rodzinie ludzkiej takze na ptaszczyz-
nie budowania §wiata coraz bardziej ludzkiego?.
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Zaangazowanie Kos$ciota na rzecz rozwoju §wiata nie moze by¢ przypadko-
we i dorywcze, lecz winno opiera¢ si¢ na pewnych zasadach, ktérych prze-
strzeganie pozwoli uniknaé wielu probleméw rodzacych si¢ na styku Kos-
ciét—§wiat. Otwarcie Kosciota na §wiat i jego problematyke nie oznacza prze-
ciez naiwnego zamykania oczu na niebezpieczefistwa, jakie moze napotkac
Koscidt ze strony pewnych pradéw i tendencji wspotczesnego §wiata. Wsrdd
zasad, jakimi powinien kierowaé si¢ Koscidt partycypujac w rozwoju Swiata,
szczegblnie wazne wydaja si¢: zasada wiernoSci wtasnej misji, ktérg zlecit
Kos$ciotowi Chrystus (I), zasada stusznej autonomii rzeczy ziemskich (II),
zasada dialogu (III) i zasada dobra osoby ludzkiej (IV).

1. ZASADA WIERNOSCI WEASNEJ MISJI

Moéwiac o zaangazowaniu KoSciota na rzecz rozwoju $wiata, nie wolno
zapomina¢ o podstawowej funkcji, jaka ma do spelnienia Kosciét. Chociaz
jest on spoteczno$cia ludzka i wraz z ludzkoscia do§wiadcza tego samego
ziemskiego losu co $wiat, to jednak Ko$ciél jest transcendentny, majacy
swoje Zrédto i przeznaczenie pozaziemskie (zob. KDK 42). Bedac wspdlnota
uczniéw Chrystusowych, prowadzona przez Ducha Swietego, zmierza ku
przysztemu krélestwu Bozemu®. Zostat ustanowiony przez Boga z mysla
o zbawieniu rodzaju ludzkiego i jako taki ma powszechne postannictwo
w §wiecie.

Giéwnym zadaniem KoS$ciota jest realizacja odwiecznego zamystu Boga,
ktéry polega na obdarowaniu cztowieka udzialem w Boskim zyciu, a udziat
ten oznacza wspdlnote czlowieka z Bogiem i w konsekwencji prawdziwa
jedno$¢ migdzy ludZmi. Zasadnicza racja bytu KoSciota jest wigc stuzba zba-
wieniu, czyli postuga jednania cztowieka z Bogiem i ludzi migdzy soba.
W tym celu Kosciél zostal ustanowiony przez Chrystusa i wyposazony
w okreSlone Srodki zbawienia, petni¢ taski i prawde. KoSciét ma zatem gtosié
i krzewié krélestwo Boze wéréd wszystkich narodéw (zob. KK 5), udzielajac
ludziom owocéw Chrystusowego odkupienia (zob. KK 8; DM 1)*. Jego misja
jest przedluzeniem postannictwa Chrystusa, Swiattosci narodéw, ktéry przy-

R. Kaminski. T. 1. Teologia pastoralna fundamentalna. Lublin: Atla 2 2000 s. 258.
3A.Zuberbier Materialy do teologii praktycznej. Warszawa: Wyd. ATK 1974
s. 118.
*A.Czaja. Traktat o Kosciele. W: Dogmatyka. T. 2. Red. E. Adamiak, A. Czaja,
J. Majewski. Warszawa: Biblioteka ,,Wigzi” 2006 s. 345-346.
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szedl na Swiat, ,,aby da¢ $§wiadectwo prawdzie, aby zbawiaé, nie za$, aby
potepiaé; aby stuzyé, nie za$, by jemu stuzono” (KDK 3).

Koscidt, bedac ,,powszechnym sakramentem zbawienia” (KK 48), ukazuje
i réwnoczes$nie realizuje tajemnice milo$ci Boga do cztowieka (KDK 45).
Celem Kosciota nie jest zatem szukanie ziemskiej chwaty (KK 8), lecz wtas-
ciwym przedmiotem jego zainteresowania jest zbawienie cztowieka i §wiata.
Ludzie, wiaczeni w Kos$cidt i realizujacy cele religijne, nie ulegaja przez to
wylaczeniu ze spotecznosci ziemskiej. Cztonkowie KosSciota nadal pozostaja
czlonkami ziemskiej spotecznoSci, uczestniczac solidarnie w ziemskim losie
Swiata. Migdzy KoSciotem i §wiatem istnieje obop6lna wymiana débr. Kos$ciét
przekazuje Swiatu przede wszystkim wartoSci nadprzyrodzone, a rdwnoczes$nie
korzysta z débr tego §wiata (zob. KDK 44)3.

Jako postany do wszystkich narodéw, czaséw i miejsc, KosSciét nie wiaze sig
wylacznie i nierozerwalnie z Zadng rasa, narodem, kultura, lecz z szacunkiem
uznaje wszystko, co jest prawdziwe, dobre i sprawiedliwe w rozmaitych instytu-
cjach rodzaju ludzkiego. Z tego powodu moze okaza¢ si¢ czynnikiem taczacym
rézne zbiorowosci ludzkie i narody w rodzing dzieci Bozych (zob. KDK 42)°.

Zadaniem KoS$ciola nie jest organizowanie zycia spolecznego w kazdym
jego aspekcie, ale gtoszenie Chrystusa Odkupiciela (zob. KKK 2420). KosSciét
ze swoim nauczaniem spolecznym nie wkracza w kwestie techniczne, nie
proponuje takze zadnych systeméw lub modeli organizacji zycia spotecznego.
Jednak z misji powierzonej KoSciotowi przez Chrystusa wyptywaja zadania,
Swiatto 1 sity, ktére moga stuzy¢ ustanawianiu i umacnianiu spoteczno$ci
ludzkiej zgodnie z prawem Bozym (KDK 42)".

Realizujac swoja misj¢ w §wiecie Kosciét musi nieustannie przypominaé
o niezmiennych zasadach, kryteriach dziatania i nakazach moralnych, ktére
powinny kierowaé zyciem spotecznym, ekonomicznym i politycznym. Ma
takze proponowac¢ skuteczne stosowanie tych zasad w praktyce, przektadajac
je na jezyk konkretu w danych uwarunkowaniach®. Na Kosciele spoczywa

5J. Sieg. Refleksja soboru nad obecnosciq Kosciota w swiecie wspdtczesnym. W:
Kosciét w swietle soboru. Red. H. Bogacki, S. Moysa. Poznai: Ksiegarnia Sw. Wojciecha 1968
s. 510-511; G. P hi 11 p s. KoSciét w swiecie wspotczesnym. ,,Concilium” 1-10:1965 s. 409.

®A.L.Szafraiski Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym.
Lublin: TN KUL 1990 s. 418.

" Papieska Rada ,lustitia et Pax”. Kompendium nauki spotecznej Kosciota. Kielce: Wyd.
Jednos$¢ 2005 nr 68.

8 T.B orutka Nauczanie spoteczne papieza Jana Pawta II. Krakéw: Wyd. PAT 1994
s. 20-23, 30-31.
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rowniez obowiazek osadu moralnego w zakresie probleméw rodzacych sig
w spotecznosci ludzkiej. Obrona powszechnych i niezmiennych warto$ci mo-
ralnych jest forma postugi Kosciota zar6wno dla dobra jednostek, jak i spote-
czenstwa jako catosci. Nie chodzi przy tym o narzucanie pogladéw wynikaja-
cych z wiary, ale o interpretacj¢ i ochrong wartosci zakorzenionych w naturze
ludzkie;j®.

2. ZASADA AUTONOMII RZECZY ZIEMSKICH

Kolejna zasada, ktéra nalezy przestrzega¢ w zaangazowaniu KosSciota na
rzecz rozwoju $wiata, jest autonomia rzeczywistosci ziemskiej. Przystuguje
ona rzeczywistos$ci stworzonej w tym sensie, ze ma ona wlasne prawa i war-
to$¢. Zadaniem cztowieka jest poznawanie tych praw i wartosci, pamigtajac,
ze wszystkie rzeczy zostaly stworzone przez Boga, dzigki czemu maja swoja
trwatos$¢, prawdziwos¢, dobroc¢ oraz wlasny porzadek, ktéry nalezy uszanowad
(KDK 36). Autonomia rzeczy ziemskich jest wyrazem afirmacji Swiata ze
strony KosSciota i otwarcie si¢ na to, co jest w nim dobre i co moze stuzy¢
pomnazaniu tego dobra'®.

W planach Bozych kazda dziedzina zycia ma dla cztowieka wilasSciwe
znaczenie, stuzac mu w jego wielokierunkowym rozwoju. W swoim doczes-
nym dziataniu chrzes$cijanin powinien oczekiwaé nie tyle interwencji Bozej,
co kierujac si¢ wlasnym intelektem oraz inwencja podejmowaé zadania zwia-
zane z przemiang $wiata. W poszczegdlnych dziedzinach aktywnos$ci doczes-
nej obowiazuja go prawa i metody wtasciwe kazdej dyscyplinie. Chrze$cijanin
powinien zatem nie tyle oczekiwaé na bezposrednie dyrektywy witadzy kos-
cielnej, co wykonywac swoje obowiazki doczesne samodzielnie i na wtasna
odpowiedzialno$¢, kierujac si¢ gtosem swego sumienia uksztaltowanego
w myS$l zasad chrzescijafiskiej moralno$ci gloszonej przez Urzad Nauczyciel-
ski Kosciota!!.

°J.Mariafski. Kosciét a spoteczeristwo obywatelskie. W: Katolicka nauka spo-
teczna. Podstawowe zagadnienia z Zycia spotecznego i politycznego. Red. S. Fel, J. Kupny.
Katowice: Ksiggarnia §w. Jacka 2007 s. 202.

WEjatkow sk i. Stosunek Kosciota do swiata s. 259; 1. G o ¢ k o. Kosciét obecny
w Swiecie — postany do swiata. Teologiczno-spoteczne aspekty postannictwa Kosciota w swiecie
po Soborze Watykariskim II. Lublin: Wyd. KUL 2003 s. 228.

"W'G. T hil s. Dziatanie ludzkie w $wiecie. ,,Ateneum Kaptariskie” 62:1970 nr 368 s. 335-
344; M-D. C h e n u. ,,Consecratio mundi”. ,,/Znak” 17:1965 nr 132 s. 756; J. Nagoérny.
Postannictwo chrzescijan w swiecie. T. 1. Swiat i wspélnota. Lublin: RW KUL 1997 s. 56-61.



ZASADY UDZIALU KOSCIOLA W ROZWOJU SWIATA 57

Sobo6r Watykanski II rozréznia migdzy stuszng a falszywa autonomia rze-
czy ziemskich. Nie moze by¢ ona réwnoznaczna z niezalezno$cia od Stwoércy
(KDK 36) i wytamaniem si¢ spod wszelkiej normy prawa naturalnego i pozy-
tywnego (KDK 41). Autonomia rzeczywisto$ci ziemskiej nie zaktada jej abso-
lutnej niezalezno$ci. Szanujac autonomie¢ i warto$¢ rzeczy ziemskich, chrzes-
cijanin nie moze dopusci¢ do tego, aby ktéra$ z nich przystonita mu Boga.

Wszystkie rzeczy stworzone przez Stwoércg sg bytem przygodnym i sg
zalezne od Niego. Stworzenie jest zakorzenione w stwérczym dziele Boga
i w nim znajduje moc sprawcza swego urzeczywistniania. Bez Stwércy stwo-
rzenie ginie. Odrzucenie tej zaleznosSci skutkuje zaciemnieniem natury i poz-
nania wlasnej egzystencji, gdyz przez zapominanie o Bogu samo stworzenie
staje si¢ niezrozumiate (KDK 36). Ponadto takie odrzucenie jest Zrodiem
rozmaitych form zniewolenia cztowieka'?. Petna afirmacja §wiata oznacza
otwarcie si¢ na Boga — Stwoérce. Nie mozna bowiem zaangazowania w prze-
ksztatcanie rzeczywisto$ci ziemskich przeciwstawiaé potedze Boga, gdyz
cztowiek nie jest wspStzawodnikiem Boga'®.

Autonomia rzeczy ziemskich musi uwzglgdniaé fundamentalng prawde, ze
zaréwno cztowiek jak i cata rzeczywisto§¢ doczesna, w ktérej zyje, sa nazna-
czone grzechem i jego skutkami. Oznacza to, ze czltowiek wraz ze Swiatem,
w ktérym zyje, potrzebuje zbawienia i przywrdcenia tadu zniszczonego przez
grzech. Stad nie do przyjecia jest autonomia rzeczy ziemskich, ktéra bytaby
wylaczona z perspektywy historiozbawczej. Konsekwencja takiego ujecia bytoby
bowiem porzucenie poszukiwania wtasciwego sensu i wartoSci zaréwno zycia
ludzkiego, jak i rzeczywistosci ziemskich, wsréd ktérych cztowiek zyje'.

3. ZASADA DIALOGU

Mowiac o udziale Kosciota w rozwoju $wiata, nie mozna pomina¢ postawy
dialogu. Gotowo$¢ i otwarto§¢ Kosciota na dialog ze §wiatem zasadniczo uwy-
pukla warto$¢ i naturalng autonomi¢ rzeczy doczesnych. Kazdy dialog zaktada
postawe wspdtdziatania i wzajemnego szacunku, a takze wzajemna wymiang,

12Zob. A.Losinger. ,lusta autonomia”. Studien zu einem Schliisselbegriff des II.
Vatikanischen Konzils. Paderborn: Wyd. F. Schoningh 1989 s. 86-87.

BJ Krukowski. Kosciét w zZyciu publicznym. Czestochowa: Wyd. Tygodnik
,»Niedziela” 1996 s. 143-144; G o ¢ k o. Kosciot obecny w Swiecie s. 229.

“47ob.Losin g er. ,lusta autonomia” s. 88-89; G o ¢ k o. Kosciot obecny w swie-
cie s. 232.
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w ktorej kazda ze stron daje i otrzymuje. Problemy zwigzane z rozwojem $wiata
wymagaja wspélnego oddzialywania dwdch przenikajacych si¢ rzeczywisto$ci:
KoSciota i §wiata, przy czym nie ma mowy o nacisku czy przymusie zewnetrz-
nym. Zasada dialogu, ktéra stosuje Kosci6t, ma na celu stuzbe rodzinie ludzkiej,
a nie wtasne dobro®.

Dialog jest zyczliwym i twérczym spotkaniem osdb, inspirowanym poszu-
kiwaniem prawdy i autentycznej mitoSci. Chodzi tu o osiagnigcie zrozumienia
tego, co mysli i czym zyje druga osoba, co prowadzi do pewnego zblizenia
w rozumieniu §wiata i wlasciwego sposobu zycia 0s6b podejmujacych dialog.
Wedtug J. Wala, jest on procesem wzajemnej wymiany mysli, dawania Swia-
dectwa i komunikacji mitoSci, zachodzacym w trakcie interpersonalnego spot-
kania ludzi prawego umystu, dobrej woli i szczerych uczué. Stuzy on odkry-
waniu prawdy, obronie warto$ci ogélnoludzkich oraz poszukiwaniu mozliwosci
wspotpracy w realizacji dobra wspdlnego, integralnego rozwoju osoby ludzkiej
i budowaniu wspélnoty!'®.

Szczegdlna rola w prowadzeniu dialogu ze $§wiatem i wspotpracy w jego
rozwoju przypada osobom §wieckim. Dziatania tych oséb powinny by¢ prowa-
dzone w sposéb odpowiedzialny, a w wyborach na rzecz praktycznych rozwia-
zafi zwigzanych z rozwojem S$wiata Swieccy winni kierowac si¢ wymaganiami
Ewangelii, pamig¢tajac o obowiazku ciagtego doskonalenia swojej bieglosci za-
wodowej czy zdobywania kolejnych specjalizacji, co utatwi im wspdtpracg z in-
nymi ludZmi na rzecz rozwoju $wiata!’.

W coraz bardziej pluralistycznym $wiecie dialog staje si¢ narz¢dziem ksztat-
tujacym wiasciwe zycie spoleczne oraz poszukiwanie prawdy o cztowieku.
Wspétczesni coraz bardziej odczuwaja potrzebe autentycznego spotkania z inny-
mi, gdyZz dynamiczne procesy industrializacji, urbanizacji i rewolucji technicznej
powoduja wyobcowanie psychiczne poszczegdlnych oséb, ktére prowadzi do
apatii, izolacji i syndromu samotno$ci w tlumie. Osamotniony i anonimowy
cztowiek teskni za prawdziwym dialogiem, ktéry jest cecha spoteczenistw plura-

A Luneau, M. Bobichon. Kosciét Ludem Bozym. Od owczarni do Ludu
przymierza. Warszawa: Wyd. Pax 1980 s. 215; P. Ha u b t m a n n. Rola Kosciota w swiecie
wspotczesnym. W: Nowy obraz Kosciota po Soborze Watykariskim 11. Red. B. Lambert. Warsza-
wa: Wyd. Pax 1968 s. 321;J. Z a bt o c k i. Koscidt i swiat wspotczesny. Wprowadzenie do
soborowej konstytucji pastoralnej ,,Gaudium et spes”. Warszawa: Wyd. ODISS 1986 s. 262-
268.

16 Rola dialogu w zyciu Kosciota. W: Teologia pastoralna. T. 1 s. 188-190.

7S i e g. Refleksja soboru nad obecnosciq Kosciota w swiecie wspétczesnym s. 496-497;
zob. W.Przy goda. Laikati formy apostolstwa swieckich. W: Teologia pastoralna. T. 1
s. 407-412.
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listycznych. W sytuacji pewnego zagubienia moralnego i relatywizmu rysuje si¢
pilna potrzeba poszukiwania tego, co ludzi taczy'®.

Konieczne jest zatem takie uksztattowanie cztowieka, aby potrafil on pra-
widtowo funkcjonowaé w spoteczenstwie wielokulturowym. Wysitek ten zmierza
do budowania spotecznosci ludzi gotowych do dialogu poszukujacego prawdy,
czego konsekwencja jest spoteczne wspotdziatanie. Dzigki temu ksztattujg si¢
okres§lone postawy etyczne umozliwiajace wiasciwe funkcjonowanie czlowieka
w rzeczywistosci spolecznej, w ktérej realizuje on swdj ostateczny cel. Dialog
wymaga ksztattowania odpowiednich predyspozycji moralnych, takich jak pra-
wos$¢ umystu i dobra wola, kompetencja, uczciwos$é, prawdoméwnosé, szczerosé,
cierpliwos$¢, roztropno$é, rzetelno$é, delikatnos$¢ itp. Formacja do dialogu musi
wyakcentowac uznanie godnosci i wolnosci kazdego czlowieka, ktéry ma prawo
do posiadania i wyrazania wtasnych pogladéw, nawet obiektywnie btednych®.

Pomimo tego, ze dialog jest trudny i nierzadko zwigzany z ryzykiem, wydaje
si¢ on niezbedny do normalnego funkcjonowania poszczegdlnych oséb jak
i wspélnot. Wedlug Pawta VI, nalezy go zaliczy¢ do najwigkszych osiagnigé
ludzkiej kultury, poniewaz stanowi narzedzie duchowego jednoczenia ludzi.
Ponadto stanowi wazng metod¢ dzialania Kosciota w petnieniu jego apostolskiej
misji (ES 66, 81). Koscidt jest z natury swojej wspdlnota dialogiczna, w obrgbie
ktérej dokonuje si¢ dialog Boga z cztowiekiem i cztowieka z Bogiem. Nalezy
go zatem uznaé za podstawowe narzedzie wewnetrznej komunikacji w KoSciele,
jak i relacji wspdlnoty wierzacych ze Swiatem wspotczesnym. Sobdér Watykan-
ski IT usilnie zachgca KoSciét do nawigzania dialogu z calym §wiatem, ktérego
podstawa jest godno$¢ osoby ludzkiej, wsp6lnotowa natura czlowieka oraz jego
twércza aktywno$é (zob. KDK 40, DM 12)%.

Koscidt jest w pewnym sensie owocem dialogu — Boga z ludZmi i ludzi
miedzy soba. Z woli za§ Chrystusa sam winien stawaé si¢ narzedziem dialo-
gu, gdyz jego stalym zadaniem jest prowadzenie ludzi do spotkania z Bo-
giem. Dialog nie jest dla Kosciola celem, ale narzedziem w realizacji jego
gtéwnej misji — gloszenia prawdy o zbawieniu czlowieka w Jezusie Chrystu-
sie. Dialog musi by¢ zatem oparty na prawdzie i nie moze by¢ falszywym

BJ. Bagrowicz Wychowanie do dialogu i tolerancji. W: Leksykon pedagogiki
religii. Red. C. Rogowski. Warszawa: Wyd. Verbinum 2007 s. 849; zob. W. Piw o w ar-
s k i. Dialog w spotecznym nauczaniu Kosciota. ,Roczniki Nauk Spotecznych” 16-17:1988-
1989 z. 1 s. 14.

Y'J. W a . Vademecum dialogu. Krakéw: Wyd. PAT 1998 s. 45-92.

M.Fiatkowski Formacja chrzescijariska katolikéw swieckich w Swietle nauczania
Kosciota wspétczesnego. Studium teologicznopastoralne. Lublin: Wyd. KUL 2010 s. 252-253.
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kompromisem uzyskanym poprzez rezygnacj¢ z wiasnej tozsamosci czy wy-

rzeczenia si¢ prawdy i istotnych wartosci?!.

4. ZASADA DOBRA OSOBY LUDZKIEJ

Kosciét zwracajac si¢ do Swiata, z ktérym spotyka si¢ w dialogu, na
pierwszym miejscu stawia czlowieka. Dobro osoby ludzkiej stanowi centrum
zainteresowania Ko$ciota. Mozna powiedzieé, ze zaréwno $wiat, jak i KoSciét
pragna dla cztowieka tego samego — jego pomyslnosci i dobra. Swiat, starajac
si¢ zapewnié cztowiekowi pomyS$lno$¢ i dostatek, daje mu ziemskie $rodki,
natomiast KoS$ciét, prowadzac cztowieka do zbawienia, proponuje mu $rodki
nadprzyrodzone. Chodzi zatem o dobro czlowieka rozumiane integralnie, czyli
w wymiarze duchowym i doczesnym. Obie te dziatalno$ci wzajemnie si¢
dopetniaja, stad mozna uznac, ze cztowiek jest miejscem spotkania KoS§ciota
i $wiata??.

Instytucje kosScielne i Swieckie winny by¢ stuzebne wobec osoby ludzkie;j.
Wszelkie dziatanie i rozwdj musi uwzglednia¢ dobro osoby ludzkiej i temu
dobru by¢ przyporzadkowane. Ko$ciét opowiada si¢ za takim rozwojem, ktéry
za cel bierze dobro czlowieka i tylko taki rozwdj uznaje za prawdziwy
postep.

Cztowiek jest droga KoSciota (RH 14), ktéry w ramach swojej misji doko-
nuje swoistego wyniesienia cztowieka dzigki mocy taski Bozej, ktérej jest
szafarzem. Interwencja KoSciota jest wyrazem promocji i obrony cztowieka.
Kontynuujac misj¢ Chrystusa, Koscidét zdobyt duze do§wiadczenie w sprawach
ludzkich, stajac sie niejako ekspertem w tej dziedzinie®.

Biblia podkresla, ze osoba ludzka jest stworzona na obraz Bozy (Rdz 1,
24), posiada godnos¢, jest zdolna pozna¢ siebie, panowac nad soba, w sposéb
dobrowolny dawac siebie oraz tworzy¢ wspdlnote z innymi ludZmi. Podobieni-
stwo do Boga wyraznie podkreSla, ze istota i egzystencja cztowieka sg kon-
stytutywnie i w najglebszy sposéb zwiazane z Bogiem. Czlowiek jako byt
osobowy stworzony przez Boga dla relacji z Nim, w tej relacji wyraza siebie
oraz w naturalny sposéb dazy do Niego®*.

21 G o c k 0. Kosciét obecny w swiecie s. 244, 252.

2Cz. Parzyszek Swiecki chrzescijanin w $wiecie. ,,Communio” 1:1981 nr 6
s. 28-29.

B Borutka Nauczanie spoteczne papieza Jana Pawta II s. 13-19.
24 Papieska Rada ,Iustitia et Pax”. Kompendium nauki spotecznej Kosciota nr 108-109.
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Kosciét nie tylko odpowiada na pytania kim jest czlowiek, jaka jest jego
godno$é, ale rowniez poprzez swoja dziatalno§¢ ewangelizacyjng w Swiecie
umacnia szacunek do osoby ludzkiej ze wzgledu na jej powotanie do uczest-
nictwa w zyciu Boga. Dazy on do uformowania czlowieka i stawia na pierw-
szym miejscu to, co w nim najwazniejsze, czyli obraz Boga®’.

Godnos¢ jest ta szczegdlng wartoscia, ktéra reprezentuje kazdy cztowiek
z racji, iz jest podmiotem i osobg — bytem samo§wiadomym, wolnym, zdol-
nym do poznania prawdy, gérujacym nad otaczajacym go §wiatem. Jest to tak
zwana godno$¢ naturalna. Obok niej istnieje takze nadprzyrodzona godnosé
czlowieka, ktéra rodzi si¢ z bezposredniego zwiazku osoby ludzkiej z Chrys-
tusem. Jan Pawet II genez¢ tego zwiazku widzi w fakcie Wcielenia: ,,Syn
Bozy, przez Wcielenie swoje zjednoczyl si¢ jako§ z kazdym czlowiekiem”
(RH 8). Z kolei w tajemnicy Odkupienia, w ktérej cztowiek zostat ,,na nowo
potwierdzony [...] stworzony na nowo” (RH 10), jedno$¢ ta zostata definityw-
nie potwierdzona. Przez Chrystusa osoba ludzka wchodzi do wspdlnoty Bos-
kich Oséb, co stanowi ostateczna podstawe jej godnosciZ®.

Rozréznienie dwoch wymiaréw godnoS$ci nie tworzy narzedzia stuzacego
do orzekania i mierzenia ,,wigkszej” lub ,,mniejszej” warto$ci osoby ludzkie;j.
Pozwala natomiast ukazaé w catej gtebi Zrédia tej godnosci. Nadprzyrodzona
i naturalna godno$¢ czlowieka nie sg sobie nigdy przeciwstawiane, lecz stano-
wig jedna nierozerwalng catos¢?’. Ze wzgledu na szczegblne Zrédio, ktérym
jest sam Bdg, osobowa godno$¢ ,,jest najcenniejszym dobrem cztowieka”
(ChL 37). Dzigki niej przewyzsza on swoja wartoScia cala otaczajaca go
rzeczywisto§¢. A poniewaz godno$¢ stanowi obiektywna warto$¢ bytowa,
istniejaca niezaleznie od ludzkiej woli, dlatego — jak podkresla Jan Pawet II
— jest ona ,,niezniszczalna wtasno$cia kazdej ludzkiej istoty” (ChL 37)%.

Nalezy podkresli¢, ze godnos$¢ jest wartoScig cztowieka, ktéra domaga sig,
aby ja uznano i szanowano. Dzigki swej godnoSci osoba ludzka ,,jest wartos-
cig w sobie i przez si¢” (ChL 37) i wymaga, aby tak wiasnie ja traktowano.
Dlatego KoScidl, uczestniczac w rozwoju Swiata, musi stanowczo przypomi-
naé¢, ze kazdy byt ludzki posiada godno$¢, ktéra niezaleznie od kontekstu

BSzafrafski. Kairologias. 418.

1. Kupny. Zasady tadu spotecznego i gospodarczego w Swietle nauczania Kosciota.
,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 39:2003 z. 1 s. 48-49.

YF.J.Mazurek. Prawa czlowieka w nauczaniu spotecznym Kosciota. Lublin: RW
KUL 1991 s. 78.

B K upny. Zasady tadu spotecznego s. 48.
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spotecznego i historycznego nigdy nie moze by¢ umniejszana, okaleczona lub
zniszczona, lecz przeciwnie, powinna byé uszanowana i chroniona®.

W Zadnym wypadku osoba ludzka nie moze by¢ traktowana jako narzedzie
do osiagania celéw dalekich od jej rozwoju, ktére moze znalezZé swoje petne
urzeczywistnienie tylko w Bogu (zob. KDK 24; KKK 27, 356, 358). Czlo-
wiek nie moze by¢ podporzadkowany realizacji planéw o charakterze ekono-
micznym, spotecznym i politycznym narzucanym przez jakakolwiek wiadze.
Nie mozna takze czlowieka zredukowal wytacznie do Swiata — jest on
wprawdzie w Swiecie i1 ze Swiata, ale rownoczes$nie z Boga30.

Zaangazowanie Kos$ciola na rzecz rozwoju Swiata nie jest tylko nowa
metoda apostolska ani przystosowaniem si¢ do nowych okolicznoSci histo-
rycznych, lecz jest postulatem ptynacym z istoty KoSciota. Wypelnianie przez
Kosciét swego postannictwa bez realizacji mitoSci Chrystusa nie jest mozliwe.
Dziatalno$¢ prowadzaca do udoskonalenia warunkéw zycia kazdego cztowieka
i wszystkich ludzi jest konkretnym wyrazem takiej mitosci®'.

Nalezy zaznaczy¢, ze Kosciét, angazujac si¢ w rozwdj Swiata, musi z jed-
nej strony pamig¢ta¢ o swoim pierwszoplanowym celu i nie dopusci¢ do zre-
dukowania swej misji wytacznie do obowiazkéw ziemskich, a z drugiej strony
nie powinien eksponowaé wytacznie celéw nadprzyrodzonych, unikajac w ten
spos6b wyobcowania z rzeczywistoS$ci materialne;j.

Udziat Kosciota w rozwoju $wiata musi uwzglednia¢ zasad¢ wtasciwej
autonomii rzeczy ziemskich. Prawdziwa autonomia przystuguje rzeczywis-
toSciom stworzonym w tym sensie, ze maja one wilasne prawa i wartoSci
(KDK 36). Nie jest to autonomia ré6wnoznaczna z niezaleznoscig od Stworcy
(KDK 20) i wylamywaniem si¢ spod wszelkiej normy prawa naturalnego
i pozytywnego (KDK 41).

Zasade dialogu mozna uznaé za podstawowy element wyrazajacy stosunek
Kosciota do §wiata oraz czytelny znak otwarcia si¢ KoSciota na §wiat. Kos§-
cidt, postrzegajac siebie jako wspdlnote dialogiczna, przyjat dialog jako pod-

PJan Pawet IL Godnos¢ osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwosci i pokoju.
Przemowienie wygtoszone na XXXIV Sesji Zgromadzenia Ogélnego Organizacji Narodow Zjed-
noczonych w Nowym Jorku. 2 X 1979. W: Jan Pawetl II. Nauczanie papieskie. 11, 2
1979 (lipiec-grudzieri). Oprac. E. Weron, A. Jarocha. Poznan: Wyd. Pallottinum 1992 s. 264;
zob. W. G r a n a t. Personalizm chrzescijariski. Teologia osoby ludzkiej. Poznan: Ksiggarnia
Sw. Wojciecha 1985 s. 567-568.

39 papieska Rada ,Iustitia et Pax”. Kompendium nauki spotecznej Kosciota nr 133; T. B o-
ru tk a. Propedeutyka katolickiej nauki spotecznej. W: Katolicka nauka spoteczna. Red.
J. Mazur. Czgstochowa: Wyd. Paulinianum 1999 s. 42.

3 A1 faro. Teologia postepu ludzkiego. Warszawa: Wyd. ODISS 1971 s. 140-141.
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stawowe narzedzie komunikacji wewnatrzkoscielnej oraz swojej relacji ze
Swiatem. Jak B6g na wiele sposobéw prowadzit dialog z cztowiekiem, tak tez
Kosciét wspétczesny wezwany jest do jego kontynuacji z otaczajacym go
Swiatem. Zasada dialogu jest takze wyrazem dowarto$ciowania §wiata jako
partnera dialogu oraz odrzucenia dualistycznej jego wizji*>.

Koscidt nie jest spotecznoscia poza i obok innych spotecznosci ludzkich,
réwnolegta do nich lub konkurencyjna. KoSciét jest transcendentny, majacy
swoje zrédto i przeznaczenie pozaziemskie, ale sktada si¢ z ludzi i posréd
nich istnieje. Ci sami ludzie, ktérzy zyja w réznych spotecznoSciach, tworza
Kosciél. Koscidtl jest powszechny, nie jest bowiem w swej istocie zwigzany
z zadng poszczegdlng forma kultury, z zadnym systemem spotecznym, gospo-
darczym czy politycznym?®3,

Miejscem szczegblnego spotkania Ko$ciota i §wiata jest cztowiek; zaréwno
Koscidl, jak i §wiat maja na celu spetnienie cztowieka. Cztowiek powinien
by¢ zawsze warto$cia pierwsza i podstawowa w catoksztatcie rozwoju §wiata.
Ma by¢ celem, nigdy Srodkiem, podmiotem, nigdy przedmiotem we wszelkich
programach i dzialaniach zycia spotecznego’*. Mozna za Y. Congarem po-
wiedzie¢, ze Kos$ciét dosiega rzeczywistos$ci doczesnej tylko poprzez cztowie-
ka i tylko w takiej mierze, w jakiej ona cztowiekowi stuzy®>. Prawem
i obowiazkiem KoSciola jest zatem podazanie droga, ktéra krocza ludzie.
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THE PRINCIPLES OF THE CHURCH’S PARTICIPATION
IN THE DEVELOPMENT OF THE WORLD

Summary

The Church’s involvement in the development of the world cannot be accidental and occa-
sional, but has to be based on principles, adherence to which will allow avoiding numerous
problems that arise at the meeting point of the Church and the world. The article discusses
four principles the Church has to be guided by when participating in the development of the
world: the principle of being faithful to its own mission, the principle of the just autonomy
of worldly things, the principle of dialogue, and the principle of the good of the human person.

The first principle reminds one about the main goal of the Church, whose mission may not
be limited to earthly duties. The second one deals with the proper autonomy that is due to the
earthly reality, and that is not tantamount to the independence of the Creator. The third prin-
ciple — the one of dialogue — can be considered, on the one hand, a sign of the Church's being
open to the world, and on the other, its basic relation with the world. And finally, the fourth
principle points to the good of man, who should always be the main value in the development
of the world.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: Swiat, dialog, autonomia rzeczy ziemskich, dobro osoby ludzkiej, zasady
partycypacji Kosciota w rozwoju §wiata, Kosciét wobec $wiata.

Key words: the world, dialog, autonomy of earthly things, the good of the human person,
principles of the Church’s participation in the development of the world, the Church's
attitude towards the world.



