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PRZEMIANY WSPOLCZESNEJ KULTURY JAKO WYZWANIE
DLA WYCHOWANIA RELIGIUNEGO W SZKOLE

Temat niniejszego artykutu dotyczy przemian wspoétczesnej kultury i wy-
zZwania, jakie stanowig one dla wychowania religijnego dzieci i mtodziezy na
terenie szkoty. Tak sformutowany problem mozna zasadniczo oméwié¢ na
dwa sposoby. Pierwszy polegatby na szczegétowym wymienieniu wszyst-
kich mozliwych sytuacji szkolnych, w ktérych zmiany kulturowe wplywaja
na wychowanie religijne. Drugi sposéb wiazatby si¢ z analiza zmian kulturo-
wych, w ktorej wyniku szerzej zarysowany zostatby zakres probleméw, jakie
stwarzaja owe zmiany w edukacji, w tym w edukacji religijnej. Pierwsza
droga jest bardziej drobiazgowa, ale — by¢ moze — i bardziej konkretna. Na
drugiej drodze dokonuje sie ogladu og6lniejszego, moze zbyt ogédlnego.
Jednakze mam zasadnicza watpliwos¢ wobec rozwiazania pierwszego: czy
bytbym w stanie ustali¢ — zwtaszcza w ograniczonych ramach artykutu —
wszystkie sytuacje, jakie generuja w szkole wspdtczesne przemiany kultury.
Wszystko bowiem, co dzieje si¢ w szkole, jest powiagzane z owymi prze-
mianami. Szkota nie jest instytucja wyizolowana ze spoteczenstwa. Wspét-
czesna kultura, zakorzeniajaca sie w spoteczenstwie, zwtaszcza przez media,
oddziatuje na dzieci i mtodziez i z tym oddziatywaniem szkota musi sobie
jakos radzi¢ lub tez je tworczo wykorzystywac.

Dlatego wybieram druga droge: dokonam ogdlnego omoéwienia wspot-
czesnych przemian kultury, zwracajac uwage zwiaszcza na spoteczne i reli-
gijne ich implikacje, nastgpnie postaram si¢ w miarg syntetycznie ukaza¢
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wptyw tych przemian na edukacje i wydoby¢ konieczne w opisanej sytuacji
zadania nauczania religii i w og6le wychowania religijnego.

Opisu przemian kulturowych dokonam, opierajac sie w duzej mierze na
wypowiedziach Jana Pawta Il. Chce, by tak sie stato z dwoch przynajmniej
powodow. Po pierwsze, dokumenty pontyfikatu Papieza-Polaka reagowaty
na przemiany szybko, a ich niezwykle precyzyjny opis pozostaje wciaz
aktualny. Po drugie, opis ten zawierat zwykle propozycje pastoralne, jak
Kosciot ma odpowiada¢ na te nowe znaki czasu, na to, co okresla sie
mianem kryzysu kultury.

POSTMODERNIZM
JAKO ZASADNICZY RYS WSPOLCZESNOSCI

Chciatbym najpierw wskaza¢ fundament, na ktérym byta budowana cata
dotychczasowa tradycja kultury i myslenia naszego kregu cywilizacyjnego.
Jest to jednoczesnie fundament, na ktdrym moze spotykaé si¢ nauczanie
Kosciota z dzisiejszym swiatem. Kwestig t¢ syntetycznie ujat Jan Pawet 11
w pierwszych stowach encykliki Veritatis splendor: ,,Blask prawdy jasnieje
we wszystkich dzietach Stwoércy, w szczeg6lny zas sposdb w cztowieku,
stworzonym na obraz i podobienstwo Boga: prawda oswieca rozum i ksztat-
tuje wolnos¢ cztowieka, ktory w ten sposéb prowadzony jest ku poznaniu i
umitowaniu Pana™,

| wiasnie 6w blask prawdy w dzisiejszym swiecie jest jakby coraz bar-
dziej przy¢émiony. Prawda zostaje przykryta welonem niewiedzy, braku
osadu, ktorym dzisiejszy cztowiek zdaje si¢ chlubi¢. Powiada sig, ze $swiat,
w ktérym zyjemy, jest postmodernistyczny. Oto po epoce modernizmu,
a wiec fascynacji osiagnieciami techniki, zachtysnieciem sie irracjonalnag
wiara w to, ze cztowiek ma nieograniczone mozliwosci podporzadkowania
sobie rzeczywistosci, przyszedt czas na smutng konstatacje, ze cztowiek nie
zbudowat raju na ziemi, lecz czesto buduje sobie i innym piekto. Wielkie
systemy ideologiczne, zwiazane ze swiatem po oswieceniu: kapitalizm czy
komunizm, nie przyniosty zapowiadanego i oczekiwanego rozwiazania
wszystkich probleméw. Komunizm uwiktany byt w wielkie zbrodnie prze-
ciwko ludzkosci, a i komunizm, i kapitalizm przyniosty niebywata dewas-
tacje srodowiska naturalnego cztowieka. To wszystko stanowi znak, ze

YJan Pawet II. Encyklika Veritatis splendor. Wprowadzenie.
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nieuzasadniona, nieracjonalna wiara w rozum cztowieka, ktéry miat wszyst-
ko rozwiaza¢ i wszystko rozstrzygna¢, poniosta fiasko. Jednakze niemata
cze$¢ ludzkosci uwiktata sie w te racjonalistyczng wiare. Ludzie ci staneli
przed dylematem, czy pokornie przyzna¢ sie do porazki, odzegnaé¢ sie od
tego wszystkiego, co dotychczas obwieszczali swiatu, czy tez moze pokazac,
ze skoro ich opis swiata byt niewlasciwy, to stato sie tak dlatego, ze
obiektywnego opisu swiata dokonywa¢ nie mozna. Niestety, wielu wybrato
te druga droge, okreslajac siebie mianem postmodernistow. Mdwia oni dzis,
ze skoro ich projekty ideologiczne, projekty budowania raju na ziemi, spality
na panewce, to nie warto poszukiwaé w swiecie sensu. Skoro ich ideologia
byta uwiktana w zbrodnicze systemy, to nie warto méwi¢, co jest dobrem,
a co ztem. Skoro ich opis swiata byt nieprawdziwy, fatszowat prawdg, to nie
dlatego, ze oni kkamali lub przynajmniej sie mylili, ale dlatego, ze prawdy
obiektywnej w ogdle nie ma’.

Trudno jest opisa¢ ten szeroki nurt myslenia, ktéry wbrew dotychcza-
sowej tradycji europejskiej swiadomie rezygnuje z trudu dociekania prawdy.
Jan Pawet 11 w encyklice Fides et ratio dokonat nastepujacej charakterystyki
tego nurtu: ,,Nasza epoka zostata okreslona przez niektérych myslicieli mia-
nem «epoki postmodernizmu». Termin ten, stosowany czesto w bardzo roz-
nych kontekstach, wskazuje na pojawienie si¢ catego zespotu nowych czyn-
nikow, ktérych oddziatywanie jest tak rozlegte i silne, ze zdotato wywota¢
istotne i trwate przemiany. [...] Niektére [z tych nurtéw] gtosza, ze epoka
pewnikéw mingta bezpowrotnie, a cztowiek powinien teraz nauczy¢ sig zy¢
w sytuacji catkowitego braku sensu, pod znakiem tymczasowosci i przemi-
jalnosci. [...] Nihilizm ten znajduje swego rodzaju potwierdzenie w straszli-
wym doswiadczeniu zta, jakie dotkneto nasza epokg. W obliczu tragizmu
tego doswiadczenia zatamat si¢ racjonalistyczny optymizm, ktéry odczyty-
wat historie jako zwycieski pochdd rozumu, zrédta szczescia i wolnosci;
w konsekwencji jednym z najwiekszych zagrozen jest dzisiaj [...] pokusa
rozpaczy™.

Rzecza charakterystyczna i godna zauwazenia, zwlaszcza w Polsce, jest
fakt, ze w postmodernizm zaangazowali si¢ dawni marksisci i ich ideowi po-
grobowcy. Czy nie ma sprzecznosci w tym ich zaangazowaniu? Przeciez
marksizm gtosit walke klas po to, by zbudowaé idealny swiat. A post-

2 Zob. B. Forte. Chrzescijasistwo europejskie wobec wyzwasi wspotczesnosci. W: Kosciét
w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwas. Materiaty VII Kon-
gresu Teologow Polskich. T. 1. Lublin 2004 s. 17-18.

8Jan Pawet Il. Encyklika Fides et ratio nr 91.
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modernizm twierdzi, ze kazdy Swiat jest rownie dobry, jak i zty, bo nie ma
podziatu na dobro i zto. Ot6z jest pewien punkt styczny, ktéry czyni logicz-
nym przejscie ludzi zwiazanych z totalitaryzmem marksistowskim na pozy-
cje ultraliberalnego postmodernizmu: tym punktem stycznym jest pogarda
dla prawdy. To marksizm, dziecko kultu rozumu, wypart prawde ze sfery
obiektywnosci w sfere uzytecznosci. Marksizmowi bowiem nie chodzito
dobro i zto. Dobre byto to, co stuzyto interesowi rewolucji i byto nazywane
postepem, zte zas, co temu interesowi sie sprzeciwiato®. Skoro ideat rewo-
lucji okazat sie nie do osiagniecia, skoro ujawnito sie, ze ptomienne mani-
festy byly zastona dymna dla ideologicznej manipulacji, przykrywajacej
cheé zdobycia whadzy, trzeba byto uciec w cynizm.

Proces ten jest zreszta szerszy i wiaze sie z niepokojacym kierunkiem, ku
ktoremu zmierza w czasach nowozytnych pojmowanie nauki: ,,Filozofia nie
pyta dzisiaj o prawde, lecz o trafnosé¢ stosowanych metod, a mysl logiczna
[...] eksperymentuje niezaleznie od pytania o to, czy jej punktowi wyjscia
odpowiada rzeczywistosé¢”®. Postmodernizm jest radykalnym wyciagnigciem
konsekwencji z takiej postawy umystowej. | jest nie do pogodzenia z tym, co
gtosi i zawsze bedzie gtosit Kosciét. Chrystus powiedziat Kosciotowi: ,,Po-
znacie prawde i prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Postmodernisci powiadaja
natomiast: ,,Prawda was zniewoli”. Czy jest tu jakas ptaszczyzna porozu-
mienia? Mozna mie¢ spore watpliwosci.

Dlatego tez zasadniczy spor dotyczy istnienia badz nieistnienia prawdy
jako mozliwego fundamentu porozumienia oraz jej znaczenia dla praktyKki
zycia ludzkiego. Owa praktyka jest dla zwyktych ludzi duzo bardziej istotna
niz zawite dociekania filozoféw postmodernistycznych. A praktyka post-
modernizmu to jest co$, 0 cO W naszym zyciu nieustannie si¢ ocieramy.
Praktyka ta jest przede wszystkim nawotywanie, by zakonczy¢ spory swiato-
pogladowe, zerwa¢ z ideologia. Dla praktycznych postmodernistow
rozwazania o dobru i ztu, o prawdzie i fatszu sa ideologia, z ktdra trzeba
zerwaé. Nieprawda, klamstwo staja sie manifestem, ktéry ma az nadto
widoczne przetozenie na praktyke zycia, spotecznego, politycznego, rodzi-
nnego, osobistego.

“Por. A.Grzegorczyk. Postmodernizm przeciwko prawdzie. ,,Ethos” 1996 nr 1-2 s. 152-
155. Na temat transformacji marksizmu w postmodernizm zob. takze E. Gellner. Postmoder-
nizm, rozum i religia. Warszawa 1997 s. 46-53; A. Wierzbicki. Postmodernizm, czyli ktopoty
z moderng. ,,Ethos” 1996 nr 1-2 s. 116-124.

®J.Ratzinger. Wiara i przysztosé. Krakéw 2007.
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SPOLECZNA | RELIGIINA
PRAKTYKA POSTMODERNIZMU

Jak juz zauwazytem, postmodernizm wyrést z kultu uzytecznosci. Nic
dziwnego, ze w praktyce spotecznej taczy si¢ on z bardzo nosnym hastem
spoteczenstwa konsumpcyjnego. Konsumpcjonizm jako styl zycia przejawia
si¢ w dominacji postawy ,,mie¢” nad postawa ,,by¢”. W ujeciu tym jedyna
dopuszczalna norma w dziedzinie moralnosci jest higiena. Swiat wartosci
w postmodernizmie ksztatltowany jest na wzér domu towarowego, w ktérym
kazdy moze co$ dla siebie wybrac®. Jednoczesnie kult uzycia ustanawia
~obowiazek nadmiernej i pospiesznej konsumpcji”’, sakralizuje wrecz
konsumpcje¢. Rynek w tym ujeciu znaczy duzo wigcej anizeli tylko mecha-
nizm ekonomiczny, gdyz jego prawom poddawane sa wszystkie istotne
wymiary zycia spoteczenstwa demokratycznego®.

Konsumpcjonizm, jako kult uzycia, wiaze si¢ rowniez z hastami rewolucji
seksualnej. Akcja ta prowadzi do niszczenie kultury chrzescijanskiej poprzez
walke z rodzina, etosem mitosci i wiernosci®. Zwiazek rewolucji seksualnej
z konsumpcjonizmem ma zreszta nie tylko ideowy charakter, skoro rewo-
lucja ta rozkrecita ekonomicznie przemyst erotyczny i produkcji srodkéw
antykoncepcyjnych, a przez to moze by¢ traktowana jako ideologicznie
sterowana promocja jednej z gatezi przemystu. W istocie bowiem hasta tej
promocji nie odpowiadaja rzeczywistym potrzebom milodziezy i dlatego
konieczne jest sztuczne zwigkszenie popytu na antykoncepcje'®.

W kontekscie wychowania warto zwréci¢ uwage na dwie wybrane (cho¢
nie jedyne) formy promocji haset rewolucji seksualnej. Pierwsza z nich jest
produkcja filmowa wytwdrni amerykanskich, zwtaszcza Hollywoodu. Twor-
czos¢ wulgarna, epatujaca wrogoscia do religii nie jest ta, ktorej ludzie si¢
domagaja. Filmy te nie sa kasowe, nie przynosza zysku, lecz maja propo-
nowaé¢ widzowi beztroski i nieodpowiedzialny styl zycia. Rewolucja sek-
sualna postuguje sie tutaj szczeg6lna forma manipulowania mtodzieza, gdy,

°B.Milerski. Religia i nowoczesnosé. ,,Spoteczenstwo Otwarte” 1996 nr 12 s. 8.

"J. Mizinska. Ponowoczesnosé¢ a prawo do metafory w refleksji nad kulturg. ,,Ethos”
1996 nr 1-2 s. 186.

8 A. Koprowski. Odpowiedzialnos¢ Kosciota w epoce mediéw. ,,Przeglad Powszechny”
1997 nrsp. 3s.61; K. Madel. New Age: Gnosis rediviva? ,,Horyzonty Wiary” 1994 nr 1 s. 53.

°J. Bajda. Miodziez — temat teologiczny. ,,Ethos” 1993 nr 3 s. 18.

' p Lauer. Seks, narkotyki, hard-rock i co dalej? W: XVIII Miedzynarodowy Kongres
Rodziny. Warszawa 1994 s.175; zob. tez, zawarty w tym samym dziele, tekst: V. Riches.
Handlarze marzes s. 189.
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odwotujac sie do tyranii mody, tworzy fikcje swiatopogladu mtodziezowego,
ktory miatby sie wyrazaé¢ w ideologii grup subkulturowych®,

Druga natomiast forma promocji haset rewolucji seksualnej jest wpro-
wadzana do systemu oswiatowego edukacja seksualna. Chodzi tu nie o wy-
chowanie do zycia w rodzinie, realizowane w ramach réznych przedmiotéw
czy tez w trakcie godzin wychowawczych, ale o koncepcjg przedmiotu wy-
odrebnionego z reszty nauczania i wychowania, agresywnego ideologicz-
nie'?. Doswiadczenia krajow Zachodu w tym wzgledzie sa jednoznaczne
i pouczajace. Ot6z w szkotach publicznych niektdrych krajow zakazano nau-
czycielom przekazywania moralnej oceny zachowan seksualnych, prowa-
dzone zajecia oderwano od poje¢ zwiazanych z rodzing i odpowiedzial-
noscia, skupiono sie natomiast na jak najszerszym stosowaniu antykoncep-
cji. Skutkiem takiego ujecia byt kilkakrotny wzrost liczby aktywnych
seksualnie nastolatkéw, a takze cigzarnych dziewczat, ktore nie ukonczyty
szesnastego roku zycia®.

Nie spos6b réwniez nie zauwazy¢ bardzo istotnego zjawiska, ktore towa-
rzyszy postmodernizmowi, mianowicie kontrkultury oraz kultury masowej.
Kontrkultura stanowi pewien manifest ideowy, ktéry upowszechniany jest
przez kulture masowa. Kultura masowa poddaje sie prawom rynku, co nie
oznacza wcale, ze jej wytwory bezposrednio stuza zaspokojeniu aktualnych
potrzeb odbiorcow. Jak w wielu podobnych zjawiskach spotecznych zwiaza-
nych z postmodernizmem kultura ta przyjmuje poniekad postawe aktyw -
na, tzn. popyt na jej produkty jest ksztattowany przez reklame, ktora nie-
rzadko postuguje si¢ technikami manipulacji. Jesli chodzi o kwestie wycho-
wawecze, to trzeba zwréci¢ uwage przede wszystkim na promowana w kontr-
kulturze (i kulturze masowej) koncepcj¢ mtodosci. Mtodos¢ byta dotychczas
rozumiana jako wazny etap przygotowania do dorostosci. W kontrkulturze
dominuje natomiast paradygmat wiecznie mtodych Piotrusiéw Pano6w.
Jak zauwazyt Ryszard Legutko, ,,amerykanski kult mtodosci czerpat site z
wiary, iz dziecko jest zapowiedzia wspaniatego rozwoju i wielkich osiagnigc,
kontrkulturowi kontestatorzy natomiast odrzucali wszelki rozwo6j i pragneli
uniezalezni¢ si¢ od uptywu czasu [...] Miodos¢ nie byta juz poczatkiem
intrygujacej drogi ku niewiadomym osiagnigciom, ale jej kresem”**. Dzisiaj

'M. Medved. Hollywood przeciwko mtodym. W: XVIII Miedzynarodowy Kongres Rodziny
s. 165-166.

12 A Potocki. Ludzka piciowosé — rodzina — szkota. Czestochowa 1997 s. 171-198.

¥ T enze. Edukacja seksualna mtodziezy. ,, Ateneum Kaptanskie” 1997 z. 527 s. 25-27.

“R. Legutko. Etyka absolutna i spoteczesstwo otwarte. Krakéw 1994 s. 196-197.
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— z bardzo réznych przyczyn — czas mtodosci znacznie sie wydtuzyt, przez
co tatwo jest uwierzy¢, ze dorostos¢ nie jest stanem naturalnym i celem
dorastania®™.

Jak juz wspomniatem, postmodernizmowi bliska jest swoista logika
reklamy, ktéra zmusza do patrzenia na swiat jak na wielki supermarket,
w ktérym dokonuje sie¢ nieustannie swobodnego wyboru. Oczywiscie, ten
swobodny wybdr ograniczony jest tym, jaki asortyment znajduje sie¢ na
potkach. To zjawisko jest brzemienne w skutki, jesli chodzi o rynek idei
i traktowanie pluralizmu. Wszelka idea gtoszaca istnienie prawdy obiek-
tywnej znajduje sie¢ poza asortymentem tego supermarketu idei. Kto
gtosi istnienie prawdy absolutnej oraz mozliwosci dojscia do jej poznania,
zostaje ogtoszony fundamentalista. Dla takich osob i ich pogladow brak jest
miejsca w przestrzeni publicznej. Zasada ta dotyczy przede wszystkim wy-
znania wiary, jak i nauki moralnej zwiazanej z chrzescijanstwem. Zasada ta
W sposob znaczacy wyznacza kontekst dla wspotczesnego wychowania reli-
gijnego, nakazujac sieganie do rozstrzygnie¢ nie tylko szczeg6towych, ale
wiasnie fundamentalnych, zwiazanych z wychowaniem do prawdy, 0 czym
bedzie mowa w koncowej czesci niniejszego artykutu.

Odnosnie do wychowania religijnego warto jeszcze zauwazy¢, ze we
wspomnianym supermarkecie idei niemate jest jednak znaczenie idei reli-
gijnych. Nie zdotano bowiem z serc ludzkich wykorzeni¢ tesknoty za Nie-
skonczonym. Jednakze wybor czesto nie pada na chrzescijanstwo. Z jednej
strony dla cztowieka, ktory przywykt do konsumpcyjnego stylu zycia, do
uzywania $wiata, chrzescijanstwo, ktére stawia pewne wymagania, jest
trudne do przyjecia, a w przestrzeni publicznej spychane jest na margines,
jako niepoprawne politycznie. Z kolei wielu, ktérzy chcieliby jakie-
gos radykalizmu, zwtaszcza ludzi mtodych, spotyka si¢ z chrzescijanstwem
wyciszonym, w ktdrym nie ma juz radykalizmu Pieédziesiatnicy i nie
czué powiewu Ducha Swigtego. Totez tatwo Igna oni do sekt, a triumfy
swieci ruch New Age, ,,nowa metoda uprawiania gnozy, to znaczy takiej
postawy ducha, ktéra w imie gtebokiego poznania Boga ostatecznie odrzuca
Jego Stowo, zastepujac je tym, co jest wymystem samego cztowieka”®.

1% Szerzej na temat zjawiska wydtuzenia si¢ modosci zob. J. Bagrowic z. Edukacja reli-
gijna wspotczesnej miodziezy. Zrodia i cele. Torun 2000 s. 53-61.
®3an Pawet Il. Przekroczyé prog nadziei. Lublin 1994 s. 80-81.
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EDUKACYJNE POSTULATY POSTMODERNIZMU

Postmodernizm w specyficzny sposéb przektada réwniez swoje zatozenia
na dziedzine edukacji jako praktyki spotecznej.

Z postmodernizmem wiaze si¢ najpierw edukacja wielokulturowa. Propo-
zycja ta powstata w Stanach Zjednoczonych jako préba poradzenia sobie
przez system oswiatowy z edukacja dzieci imigrantow. Zatozenia byty szla-
chetne: chodzito o wychowanie w kulturze zaréwno kraju pochodzenia, jak
i Ameryki, o dowartosciowanie obu tych kultur'’. Jednakze spotkanie z filo-
zofia postmodernistyczna uczynito wielokulturowosé¢ projektem ideologicz-
nym, w ktérym poszukiwanie wikasnej tozsamosci staje si¢ nieomalze prze-
stepstwem, w ktorym zaciera sie wszelkie mozliwosci wartosciowania za-
réwno etycznego, jak i estetycznego.

Ideologia wielokulturowosci wptywa bardzo silnie na wychowanie i nau-
czanie. Podwaza si¢ najpierw prawomocnos¢ wychowania czy formacji
moralnej. Skoro nie ma dobra i zta, to trzeba opisywad¢, co czynia ludzie,
anie wartosciowac. Przekaz wartosci jest niedopuszczalny na terenie
szkoty, bo jest uznawany za przemoc i tyrani¢. Zasadnicza metoda wycho-
wania moralnego staje sie klasyfikowanie wartosci — proces, w ktorym
uczestnicy otwartej dyskusji opowiadaja sig, whasciwie gtosuja, za czyjas
racja. A jednoczesnie brak jest odniesienia do zasad ogélnych®®. Przy okazji
warto pamietaé, ze otwartos¢ dyskusji tez ujeta jest w ryzy postmoder-
nistyczne: nie mozna, na przykitad, powota¢ si¢ na jakakolwiek moralna
prawde ostateczna, bo to fundamentalizm, faszyzm etc.

Ideologia wielokulturowosci ma takze wpltyw na nauczanie przedmiotow
humanistycznych™. W dziedzinie literatury doprowadzita do rezygnacji z hie-
rarchizowania nie tylko ideowego, lecz takze estetycznego dziet pismien-
nictwa®. Dowodzono bowiem, ze ,ksztatcenie oparte na kanonie dziet

17 B. Bartz. Edukacja wielokulturowa jako warunek integracji europejskie. W: Trans-
formacja w edukacji — koniecznos¢, mozliwosci, realia i nadzieje. Red. E. Podoska-Filipowicz,
H. Btazejewski, R. Gerlach. Bydgoszcz 1995 s. 71-73.

18 Szerzej na temat tych metod wychowania moralnego zob. W.K. Kilpatrick. Psycho-
logiczne uwiedzenie. Poznan 1997 s. 123-126; J. Petry Mroczkowska. Autorytet czy auto-
nomia — perspektywa amerykasiska. ,,Ethos” 1997 nr 1 s. 205-208; P.C. Vit z. Psychologia jako
religia. Warszawa 2002 s. 89-105.

% Szerzej na ten temat zob. J. Petry Mroczkowska. Amerykasiska wojna kultur.
Warszawa 1999 s. 16-22.

2. Lynch. Polityczna ortodoksja w amerykasiskim szkolnictwie wyzszym. ,,.Kwartalnik
Pedagogiczny” 1992 nr 1 s. 136.
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kultury pozbawia ludzi przeswiadczenia, ze kultura jest tworzona codziennie
i w kazdym miejscu spotecznej przestrzeni”®.

Podobnie w nauczaniu historii — zrezygnowano z przedstawiania meta-
narracji, a postulowano patrzenie na dzieje przez pryzmat doswiadczen
codziennosci, spotecznosci lokalnych, w ten sposéb realizujac obecna w post-
modernizmie ide¢ historycznego podmiotu zdecentrowanego. Uznano, ze
kazdy historyk operuje jakas narracja, ktéra nie jest nigdy czyms$ neutral-
nym. Stuszny zatem skadinad wymadg, by wsrod umiejetnosci, jakie uczen
powinien wynies¢ ze szkoty, znalazta si¢ umiejetnos¢ réznorodnego inter-
pretowania dziejow, zostat niepotrzebnie przeciwstawiony mozliwosci po-
znania obiektywnej prawdy historycznej. Skoro ta prawda nie moze by¢
poznana, to trudno jest zrozumie¢ dzieje, a tym bardziej je wartosciowaé
i czego$ z nich uczy¢ sie dla terazniejszosci i przysztosci??. W ten sposob
historia przestaje by¢ nauczycielka zycia i nigdy nia nie zostanie.

Warto takze zdaé¢ sobie sprawe, ze to specyficzne traktowanie humani-
styki przez postmodernizm ma bardzo praktyczne odniesienie do szkolnego
nauczania religii. W postmodernistycznych projektach edukacyjnych naucza-
nie religii moze by¢ jedynie sprowadzone do religioznawstwa, i to wyktada-
nego w sposdb catkiem dowolny, uzalezniony od ucznia, a uniezalezniony
od obiektywizmu®. Wydaje si¢, ze konieczne jest zwrdcenie uwagi na fakt,
ze taka koncepcja nauczania religii w szkole jest nie do przyjecia ze wzgledu
na pozbawienie jej charakteru konfesyjnego, z powodu pominiecia wymogu
integralnego przekazu tresci, a przede wszystkim z racji postawienia pytan
religijnych poza ptaszczyzna prawdy. Dla chrzescijanstwa jest to zupetnie
nie do przyjecia.

2 T.Szkudlarek. Intelektualizm — edukacja — czas ponowoczesny. W: Odmiany myslenia
0 edukacji. Red. J. Rutkowiak. Krakdw 1995 s. 68.

2 K. Dyba. Taksonomia celéw ksztatcenia historycznego uczniéw szkét srednich. ,,Cho-
wanna” 1990 z. 1 s. 58; J. Maternicki. Perspektywiczne cele ksztatcenia historycznego.
»Wiadomosci Historyczne” 1992 nr 2 s. 101 n.; Z. Melosik. Postmodernizm i edukacja.
»Kwartalnik Pedagogiczny” 1993 nr 1 s. 25; Cz. Now arski. Odkrywanie etycznego wymiaru
historii w nauczaniu szkolnym. ,,Wychowawca” 1995 nr 1 s. 24; Szkudlare k. Intelektualizm —
edukacja — czas ponowoczesny s. 68; J. Topolski. Rewolucja w filozofii i filozofii historii
a powstanie nowej sytuacji dydaktycznej. ,,Wiadomosci Historyczne” 1994 nr 1 s. 25.

2 por, np. A. Py tlak. Zatozenia reformy szkolnej. Warszawa 1994 s. 28.
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WARTOSC PRAWDY DLA EDUKACJI SZKOLNEJ
ORAZ WYCHOWANIA RELIGIINEGO

Wobec catego tego zamieszania, jakie wywotuje postmodernizm, istnieje
potrzeba odswiezenia pojecia prawdy. Pojeciem, ktére przyczynia sie do
lekcewazenia pojecia prawdy, jest swoiscie rozumiany pluralizm. ldeologia
postmodernizmu traktuje pluralizm nie jako stan, ktory w jakis sposéb po-
winien by¢ przekraczany i ograniczany, ale jako stan idealny. Jest to dos¢
logiczne, skoro prawda obiektywna nie istnieje. A przeciez w gruncie rzeczy
pluralizm jest pewnym opisem sytuacji spotecznej. Pluralizm wynika za-
rowno z niedoskonatosci ludzkiego poznania, jak i — na przyktad na gruncie
etyki — z faktu, ze ztozonosé¢ $wiata nie moze by¢ sprowadzona do jednego
twierdzenia. Pluralizm jest niepotrzebnie absolutyzowany. Papiez Jan Pawet 11
w encyklice Fides et ratio zauwazyt, ze ,uprawniona wielos¢ stanowisk
ustapita miejsca bezkrytycznemu pluralizmowi, opartemu na zatozeniu, ze
wszystkie opinie maja réwna wartos¢: jest to jeden z najbardziej rozpow-
szechnionych przejawow braku wiary w istnienie prawdy, obserwowanego
we wspotczesnym swiecie”?,

Pluralizm, jesli tylko jest traktowany jako dobro wzgledne, zasada dia-
logu, nie musi wcale oznacza¢ relatywizmu, czyli pogladu, ze obiektywnej
prawdy nie ma, co w sformutowaniu zwulgaryzowanym jest przedstawiane
w postaci sloganu, ze kazdy ma swoja prawde. Popularnosé relaty-
wizmu jest bowiem przejawem rozktadu spotecznego i utraty zaufania do
zdrowego rozsadku. Przyjecie pojecia prawdy wzglednej oznacza pomie-
szanie prawdy z wiedza na temat prawdy. Pojecie to absolutyzuje pluralizm,
czyniac zen zasadeg, ku ktorej maja prowadzi¢ wszelkie spekulacje. Ideo-
logiczne rozumienie pojecia pluralizmu stusznej krytyce poddaje Andrzej
Szostek, gdy pisze, ze ,,pluralizm wzywa do prob jego przezwyciezenia, nie
za$ do poprzestania na stwierdzeniu, iz «pieknie sie réznimy». Wprawdzie
wskutek utomnosci ludzkiej natury do konca s$wiata beda trwaty spory,
a wielos¢ stanowisk (pluralizm) bedzie nieustannie zachecata do podejmo-
wania nowych wysitkow w celu trafniejszego i petniejszego poznania praw-
dy, ale nie mozna z utomnosci czyni¢ cnoty”®.

Dlatego tez trzeba w edukacji méwi¢ i swiadczy¢ o jednosci prawdy. Na
gruncie etyki jednos¢ ta zwiazana jest z jednym zrodtem moralnosci. Na

2Jan Pawet Il. Encyklika Fides et ratio nr 5.
% A, Szostek. Ewangelizacyjna ekspansja. ,,Etyka” 1995 5.98.
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gruncie praktyki spotecznej taczy sie $cisle z poczuciem sensu, a nie, jak
chca tego postmodernisci, ze skutecznoscia. Zdaniem Jana Pawita Il ,,jednos¢
prawdy jest podstawowym postulatem ludzkiego rozumu, wyrazonym juz
w zasadzie niesprzecznosci”®. Wiara zas, do ktorej wychowuje Kosciot
i szkota, ma by¢ whasnie wiara rozumna. Przeciwstawienie wiary rozumowi
wyszto na zte zaréwno rozumowi, jak i wierze. ,,Wiara, pozbawiona oparcia
w rozumie, skupita sie bardziej na uczuciach i przezyciach, co stwarza
zagrozenie, ze przestanie by¢ propozycja uniwersalna. Ztudne jest mnie-
manie, ze wiara moze silniej oddziatywac¢ na staby rozum; przeciwnie, jest
wolwczas narazona na powazne niebezpieczenstwo, moze bowiem zostaé
sprowadzona do poziomu mitu lub przesadu™®’. Wiara rozumna docenia zna-
czenie rozumu, lecz nie popetnia btedu epoki oswiecenia, jaka bylo jego
przecenienie?®. Dlatego tez Magisterium Kosciota moze i powinno dokony-
wac¢ ewangelicznej oceny réznych sposobdw myslenia ludzkiego, z jedno-
czesnym uswiadomieniem, ze w kazdej, nawet bigdnej teorii, znajduje sig
ziarno prawdy, natomiast btedy moga pobudza¢ do ich przezwyciezania
i precyzowania na nowo poje¢ wiary®. Ta reguta jest istotna i aktualna dla
filozofii wychowania. Nalezy zdawa¢ sobie sprawg, ze kazda teoria peda-
gogiczna jest jakos uwiktana w pewne przedzatozenia, zwiazane z wyborem
koncepcji cztowieka. Nie mozna zatem zadnej z tych teorii absolutyzowac,
a w tych, ktore sa nie do pogodzenia z chrzescijanstwem, nalezatoby szuka¢
owych ziaren prawdy.

Te rozumnos¢ wiary trzeba widzie¢ w kontekscie odnajdywania jeszcze
jednego wymiaru edukacji, zapoznanego w czasach fascynacji rozwojem
technicznym, zapoznawanego réowniez dzisiaj. Otdz edukacje taczy sie zbyt
czgsto z nauczaniem konkretnych umiejetnosci, ktére pozwola na zdobycie
dobrze ptatnego zawodu. Brak natomiast — zaréwno w programach, jak i nie-
rzadko w trosce rodzicéw — dbatosci o madrosciowy wymiar wychowania.
Wychowanie religijne pozwala siegna¢ dalej, pozwala postawi¢ jasno i zde-
cydowanie pytanie o sens zycia i trosk ludzkich, o powotanie cztowieka.
Pozwala na szukanie najgtebszego uzasadnienia godnosci cztowieka, albo-
wiem - jak podkreslit papiez Jan Pawet Il — wielkos¢ cztowieka urze-
czywistnia sig, gdy ,,postanowi [on] zakorzeni¢ si¢ w prawdzie, budujac
swdj dom w cieniu Madrosci i w nim zamieszkujac. Tylko w tym horyzoncie

%6 Jan Pawet 11. Encyklika Fides et ratio nr 34,
" Tamze nr 48.
28 Tamze nr 20.
2 Tamze nr 54.
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prawdy bedzie moégt w petni zrozumieé sens swojej wolnosci oraz swoje
powotanie do mitowania i poznania Boga jako najdoskonalsze urzeczy-
wistnienie samego siebie™*’.

Dla wychowania religijnego podstawowy jest zwiazek Objawienia z prawda,
przede wszystkim z Chrystusem, ktéry jest Prawda. Zwiazek ten czyni
przekaz wiary zobowiazujacym, taczy sumienie z prawda®. Prawda jest
zrédtem i reguta wolnosci®. Czlowiek ma prawo do wolnosci w poszuki-
waniu prawdy®. To prawo wiasnie negowaty i dotychczas neguja wszelkie
totalitaryzmy®. Jednakze prawda powinna by¢ poszukiwana w ramach
spoteczenstwa demokratycznego takze na ptaszczyznie wartosci, albowiem —
jak uczyt papiez Jan Pawet Il — ,,demokracja bez wartosci tatwo przemienia
sie w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm”®.

Wychowanie w prawdzie, dla prawdy — oto podstawowa zasada ewan-
gelizacji. Przektada si¢ ona na nauczanie religii w postaci trzech funkcji,
jakie spetnia ta lekcja wobec catosci edukacji: funkcji integrujacej, uzupet-
niajacej i krytycznej*. Integracja tresci jest praktycznym potwierdzeniem
i wyciagnigciem wnioskow z faktu, ze prawda jest jedna, cho¢ poznawana
przez cztowieka wycinkowo. R6znorodnos¢ przedmiotow pozwala cztowie-
kowi zblizy¢ sie do prawdy obiektywnej. Funkcja uzupetniajaca wiaze sie
z koniecznoscia pogtcbiania wiedzy o Bogu, cztowieku i swiecie na lekcjach
religii. Podejmowanie wreszcie funkcji polemicznej to bronienie prawdy,
zdecydowane opowiadanie si¢ za nia. Wobec opisanego kryzysu Kkultury
nauczanie religii chrzescijanskiej potwierdza raz jeszcze, ze ,prawda nie
inaczej si¢ narzuca jak tylko sita samej prawdy, ktéra wnika w umysty
jednoczesnie tagodnie i silnie”®. Chrzescijanin, zwtaszcza wychowawca
katolicki, sam powinien mie¢ wyrobiony silny zmyst krytyczny®, aby innym
mogt pomo6c w pokazywaniu drég wiodacych do prawdy.

Wychowanie do prawdy pozwala takze odnalez¢ mocny fundament dla
nadziei, ktora jest dzis zagrozona przez ,pokuse rozpaczy”, jak w cytowa-

* Tamze nr 107.

13Jan Pawet Il. Encyklika Centesimus annus nr 29.

%2 Kongregacja Nauki Wiary. Instrukcja Libertatis conscientia nr 3.

% Jan XXIII. Encyklika Pacem in terris nr 12.

%Jan Pawet Il. Encyklika Centesimus annus nr 44,

% Tamze nr 46.

% Konferencja Episkopatu Polski. Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce
nr 83.

%7 |1 Sob6r Watykanski. Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae nr 1.
®Jan Pawet Il. Encyklika Evangelium vitae nr 95.
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nym juz tekscie pisat Jan Pawet 11*°. W dzisiejszym $wiecie pojawia sie,
z jednej strony, grozba beznadziejnosci i zagubienia sensu zycia, a czasem
wrecz rozpaczy, z drugiej natomiast — pokusa ucieczki od prawdy i trudow
zycia poprzez oddanie si¢ nadziejom zwodniczym i bez pokrycia®. Porow-
nujac poganskie (czy jednoczesnie laickie) ujecie nadziei z ujeciem biblij-
nym, Ryszard Rubinkiewicz zauwaza, ze ,,nadzieja «laicka» opiera si¢ na
czysto ludzkim wyrachowaniu, zas nadzieja, o ktérej mowia teksty biblijne,
[...] ma swoje oparcie w Bogu, ktérego postanowienia sa nieodwotalne™.
To czysto ludzkie wyrachowanie w swiecie postmodernistycznym pozbawione
jest gruntu obiektywnosci, a zasadza sie na nihilistycznie rozumianej skutecz-
nosci. Nie poktada si¢ tu juz nadziei w postepie naukowo-technicznym, gdyz
projekt ten przynidst gtebokie rozczarowanie. Tesknota za nadzieja znajduje
raczej namiastki, jak hedonistyczne szczescie, narkotyki, oczarowanie du-
chowoscia Wschodu czy ezoteryzm*. Nadzieja za$ oparta na Bogu chrze-
cijan nie zostanie nigdy sprowadzona do nadziei doczesnej, lecz sita rzeczy
ma charakter eschatologiczny, skoro Jego Krélestwo ,,nie jest z tego swiata”
(J 18, 36). Rzeczywiscie, przepowiadanie nadziei chrzescijanskiej stanowi
pewna trudnos¢, skoro dzisiejsze spojrzenie na nadzieje jest raczej wierne
modom wspotczesnej mentalnosci konsumpcyjnej, postmodernistycznej,
a wiec radykalnie doczesnej. Jak zauwazyt Janusz Nagorny, ,,whasnie to za-
gubienie najgtebszej — eschatologicznej — perspektywy ludzkiej nadziei spra-
wito, ze cztowiek, ktory nie moze zy¢ bez nadziei, coraz bardziej rozwija
czysto ludzkie wizje nadziei”*®. Wychowanie dla prawdy buduje fundament
dla wychowania do nadziei, niezamknietej horyzontem doczesnosci, ale
siegajacej dalej — w wiecznos¢.

*

Wspotczesny swiat, silnie naznaczony bolesnymi doswiadczeniami ubieg-
tego wieku, potrzebuje prawdy i nadziei. To jest zasadnicze zadanie Ko-
sciota i kazdego z jego cztonkow, jakie zarysowat w encyklice Fides et ratio

®Jan Pawet Il. Encyklika Fides et ratio nr 93.

3. Nagdrny. Nadzieja chrzescijariska wobec wyzwar wspdtczesnosci. W: Nadzieja chrze-
scijasiska a nadzieje ludzkie. Red. J. Nagoérny, M. Pokrywka. Lublin 2003 s. 71. Zob. takze:
T.Styczen. Swiadek prawdy. W: Czytajqc ,,Przekroczy¢ prég nadziei”. Red. T. Styczen, Z.J.
Zdybicka. Lublin 1995 s. 35-37.

“R.Rubinkiewicz Biblijno-teologiczna wizja nadziei. W: Nadzieja chrzescijasiska
a nadzieje ludzkie s. 60.

“23an Pawet Il. Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa nr 10.

N ag6rny. Nadzieja chrzescijasska wobec wyzwas wspotczesnosci s. 70.
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papiez Jan Pawet Il: ,,Kosciot pielgrzymuje drogami $wiata, aby glosié, ze
Jezus Chrystus jest «droga i prawda, i zyciem». Posrod roznych postug, jakie
winien petni¢ dla dobra ludzkosci, jedna naktada nan odpowiedzialnosé
catkiem szczegdlna: jest to diakonia prawdy®. [...] Historia tysiaclecia,
ktore zbliza si¢ ku koncowi, poucza nas, ze nalezy i$¢ ta wkasnie droga: nie

wyzbywac sie tesknoty za prawda ostateczna, z pasja jej poszukiwac i $miato

odkrywaé nowe szlaki”*.
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CHANGES OF MODERN CULTURE AS A CHALLENGE
FOR RELIGIOUS EDUCATION AT SCHOOL

Summary

The author gives a general discussion of modern changes of culture, stressing especially their
social and religious implications; he shows the effect of the changes on education and defines the
tasks of religion teaching and generally of religious education that are necessary in the described
situation. He ascribes a special significance to the truth as the foundation of both Christian
religious education and school education.

Translated by Tadeusz Kartowicz
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prawda.
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