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CO NAM DAC MOZE FILOZOFIA KLASYCZNA?

Filozoficzne idee nie funkcjonuja wytacznie w murach uniwersytetow, ale
w sposob naturalny wnikaja w krwiobieg kultury, wywierajac na nig istotny
wpltyw. Dynamiczny rozwdj techniki i nauk szczegdélowych przyémit $wia-
domo$¢ znaczenia filozofii dla rozumienia i tworzenia kultury. Sama za$
filozofia — coraz czesciej traktowana jako wiedza spekulatywna i bezuzy-
teczna — jest eliminowana z kanonu akademickiego ksztatcenia. Tymczasem
doswiadczenie pokazuje, ze nie da si¢ wyrugowac z zycia indywidualnego
i spotecznego filozoficznej refleksji, poniewaz cztowiek nieustannie zadaje
sobie pytania o cel i sens swego zycia, szuka racji ostatecznych uzasadniajg-
cych podejmowane przezen dziatania, chce poznac i zrozumieé¢ $wiat jako
bytowa catos¢. Jesli filozofia nie odpowiada na takie pytania, jej miejsce
zajmuje ideologia czy magia, a kultura nasigka irracjonalnymi tre$ciami.
Ostatecznie w ludzkim mys$leniu i dzialaniu sita racji zastagpiona zostaje bez-
rozumng sitg.

Zasadg plus ratio quam vis, gtoszaca site rozumu przed racja sity, w pew-
nym sensie mozna uzna¢ za ethos Lubelskiej Szkoty Filozofii Klasycznej'.
Wielcy tworcy i mistrzowie tej szkoty — odwolujac si¢ przede wszystkim do
mysli Arystotelesa i §w. Tomasza z Akwinu — sformutowali wyrazny parady-
gmat filozofowania, ktore jest adekwatne do natury cztowieka i jego intele-
ktualnych potrzeb: paradygmat filozofii wieczystej (philosophia perennis)®.
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Filozofia ta nigdy nie zrezygnowala z prawdziwos$ciowych i madrosciowych
roszczen. Jest ona poszukiwaniem — a nie konstruowaniem — prawdy o rze-
czywistosci; prawdy, ktora pozwala wyjasni¢ rzeczywisto$¢ w $swietle osta-
tecznych racji’.

Uprawiana na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim filozofia klasyczna
pehita kulturowa misj¢ w trudnych latach rezimu komunistycznego w Pol-
sce, gdy ukazujac peing prawde o czlowieku, stata si¢ realng przeciwwaga
dla zideologizowanej filozofii marksistowskiej. Wspotczesny kryzys kultury
w ocenie wielu badaczy ma swe zrodto w kryzysie filozofii, ktora niejako
programowo wyrzeka si¢ swej misji poszukiwania prawdy. Dlatego przypo-
mnienie klasycznego paradygmatu filozofowania oraz ukazanie jego kulturo-
wej doniostosci i aktualno$ci staje si¢ pilng potrzeba spoteczng i waznym
zadaniem uniwersytetu. Filozofia klasyczna znow powinna by¢ wyrazng i re-
alng alternatywa dla rozmaitych nurtéw filozoficznych, zwtaszcza tych prze-
niknigtych relatywizmem i sceptycyzmem.

Jesli uniwersytet — zgodnie ze stowami Jana Pawla II* — potraktujemy
jako miejsce shuzby prawdzie (a nie jako przedsicbiorstwo swiadczace ustugi
edukacyjne), to paradygmat filozofii klasycznej stanowi wlasciwe narzedzie
do realizacji jego misji.

Jednym z przedstawicieli Lubelskiej Szkoty Filozofii Klasycznej — mocno
zaangazowanym w popularyzacje tresci filozofii wieczystej — byt Wojciech
Chudy”, uczen o. Mieczystawa Krapca, a pozniej kierownik Katedry Filozo-
fii Wychowania w Instytucie Pedagogiki KUL. Przypominajac ,,postuge my-
slenia” Wojciecha Chudego, ktorag Autor petnit ,,w czasie przetomu Solidar-
nosci”, warto uswiadomic sobie, jak doniosta rol¢ odegrata wowczas philo-
sophia perennis i postawi¢ pytanie o jej aktualne znaczenie dla rozumienia
kultury.

k

Habent sua fata libelli... Ksigzki majg swoje losy. Histori¢ powstania

ksiazki Wojciecha Chudego Filozofia wieczysta w czas przelomu® przybliza

3Por. S. KAMINSKI, Jak filozofowad? Studia z metodologii filozofii klasycznej, Lublin: TN
KUL 1989, s. 52.

4 Uniwersytecie! Stuz Prawdzie! Jezeli stuzysz Prawdzie — shuzysz Wolnosci. Wyzwalaniu
Cztowieka i Narodu. Stuzysz Zyciu!”, JAN PAWEL 11, 9 czerwca 1987, Lublin, KUL.

>Na temat W. Chudego por. np. S. JANECZEK, Filozofia na KUL-u. Nurty — osoby — idee,
Lublin: RW KUL 1999, s. 118; zob. np. W. CHUDY, Refleksja a poznanie bytu. Refleksja ,, in
actu exercito” i jej funkcja w poznaniu metafizykalnym, Lublin: RW KUL 1984. Praca doktor-
ska W. Chudego napisana pod kierunkiem M. Krapca.
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CO NAM DAC MOZE FILOZOFIA KLASYCZNA? 49

jej podtytut — Gdanskie wyktady z filozofii klasycznej z roku 1981. Praca sta-
nowi zapis dziesigciu wyktadoéw, ktore Wojciech Chudy — wowczas doktor
filozofii pracujacy na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim — wygtosit
w maju 1981 r. na prosbe Osrodka Prac Spoteczno-Zawodowych przy Migdzy-
zakladowym Komitecie Zatozycielskim NSZZ ,Solidarnos$¢” w Gdansku.
Wyktady odbywaty si¢ w Uniwersytecie Gdanskim i w Politechnice Gdan-
skiej, a wsrdd licznie zgromadzonych stluchaczy byli studenci, pracownicy
naukowi, dziatacze opozycyjni (reprezentujacy dzi§ ré6zne opcje polityczne),
robotnicy, lekarze, mtodziez szkét srednich.

,,Czas przetomu”, ktorego poczatkiem byt ,,solidarno$ciowy zryw sumien”
z lat 1980-1981, przynidst przemiany spoleczne i polityczne nie tylko w Pol-
sce, ale w wigkszosci krajow dawnego bloku socjalistycznego. Solidarnos-
ciowa ,rewolucja sumien” — w przeciwienstwie do np. Wielkiej Rewolucji
Francuskiej z 1789 r. i rewolucji bolszewickiej z 1917 r., ktéore swa niszczy-
cielskg site czerpaty z rezerwuaru nagromadzonego w klasach uci$nionych
resentymentu — odwotywala si¢ do prawdy o cztowieku i jego osobowej
godnosci; z niej czerpala swa wyzwolenczg moc; w niej znajdowata swoj
fundament. ,,Ci, ktorzy zaczynajg od szturmowania Bastylii, koncza na bu-
dowaniu wlasnej”’. Znaczenie tej prawdy — celnie opisujacej konsekwencje
wprowadzania szlachetnych ideatéw wolnosci, rownos$ci i braterstwa za po-
moca gilotyny — dobrze rozumieli ludzie ,,Solidarnosci”. ,,Pierwsza Soli-
darno$¢” byta przede wszystkim ruchem moralnym — wyrazem pragnienia
powrotu spoteczenstwa do zasad uczciwosci i pragnienia odktamania zycia®.

W jaki sposob Gdanskie wyktady z filozofii klasycznej mogly by¢ odpo-
wiedzig na duchowy i intelektualny klimat czasu przetomu?

W sierpniu 1980 r. — jak pisze Wojciech Chudy — ,,zacze¢to wygtaszac
z prowizorycznych trybun i oficjalnych méwnic podstawowe twierdzenia
filozofii klasycznej: «Prawda jest niezmienna! », «Godnos¢ ludzka jest naj-
wazniejszal», «Czlowiek jest osoba!»”’. Filozofia wieczysta pomagata
odzyska¢ zawladniety przez ideologiczng nowomowe jezyk jako narzedzie

zroku 1981, red. M. Chuda, Lublin: TN KUL - Instytut Jana Pawla II KUL, (Biblioteka
«Ethosuy») 2009.

" G. WEIGEL, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, wyd. 1l poszerzone, Kra-
kéw: Znak 2003, s. 411. G. Weigel przytacza wypowiedz Adama Michnika.

8 Na aksjologiczno-moralny wymiar do$wiadczenia Solidarno$ci zwrocit uwage m.in. A. Wierz-
bicki. Por. A. WIERZBICKI, Jan Pawet Il a Solidarnos¢, w: TENZE, Polska Jana Pawla II, Lublin:
Instytut Jana Pawla II KUL 2011, s. 42-49; A. WIERZBICKI, Satyagraha i Solidarnosé. Wy-
darzenia odlegle... i bliskie, w: TENZE, Polska Jana Pawia I, s. 51-66.

’W. CHUDY, Filozofia wieczysta w czas przetomu, s. 14.
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wyrazania poznanej prawdy, formutowania pogladow, jako srodek miedzy-
ludzkiej komunikacji. Jezyk filozofii klasycznej pomagatl wyrazaé to, co lu-
dzie w swoim doswiadczeniu odkrywali jako wazne i zobowiazujace. Oby-
watelskie zaangazowanie Wojciecha Chudego sprawito, ze w goracym czasie
przetomu opuscit mury uniwersytetu, aby intelektualnie i moralnie wesprzeé
spoteczne przemiany, ktorych kolebka byla powstajaca ,,Solidarnos¢”. Zaan-
gazowanie w dziatalno$¢ opozycyjna potrafit laczy¢ z surows, ale sprawie-
dliwa oceng zjawisk, ktore przyczynily si¢ do erozji ethosu ,,Solidarnosci”.
Wiele lat pézniej w artykule Zdrada Solidarnosci'® ukazywal mechanizmy,
ktore doprowadzity do scedowanie ethosu o charakterze moralnym na ptasz-
czyzng¢ instrumentu politycznego.

Gdanskie wyktady z filozofii klasycznej zostaly utrwalone na taSmie mag-
netofonowej, a nastgpnie przepisane na maszynie i wydane metoda powiela-
czowa w Bibliotece Spotkan w 1986 roku''. Autorzy wprowadzenia do dru-
giego wydania ksigzki, zatytutowanego Filozof w epoce Solidarnosci — Ce-
zary Ritter i Mirostawa Chuda — wyjasniajg powody, dla ktorych po dwu-
dziestu siedmiu latach od czasu wygloszenia gdanskich wyktadéw Filozofia
wieczysta w czas przetomu ukazata si¢ drukiem.

Po pierwsze, wyktady gdanskie majg walor historyczny, stanowig swoisty
zapis umystowego klimatu czaséw ,,Solidarnosci”, czasu budzenia si¢ pod-
miotowosci w wymiarze spolecznym i indywidualnym. Po drugie, w obec-
nym konteks$cie kulturowym filozofia traci znaczenie, a refleksja filozoficz-
na — co wida¢ w programach ksztatcenia w szkotach §rednich i w uniwersy-
tetach — jest marginalizowana. Warto wigc zadba¢ o przywrocenie filozofii
naleznego jej miejsca w kanonie ksztalcenia akademickiego, a takze wskazac
na znaczenie filozofii dla rozumienia kultury. Po trzecie, wyktady gdanskie
w swej skrotowej i popularyzatorskiej formie moga stanowi¢ wprowadzenie
w podstawowe zagadnienia filozoficzne. Popularyzacja tresci filozoficznych
— jak ostrzegata Barbara Skarga — tatwo moze zamieni¢ si¢ w ich bana-
lizacje. Wydaje si¢, ze Wojciech Chudy — swiadom brakow i uproszczen,
ktore wynikaja z poetyki ,filozofii moéwionej ku powszechnosci”'* — sku-
tecznie uniknat tego zagrozenia. Mozna by doda¢ jeszcze jeden powdd, dla
ktorego gdanskie wyktady moga by¢ waznym punktem odniesienia na mapie

""W. CuuDY, Zdrada Solidarnosci, ,,Ethos” 17(2004) nr 3-4(67-68), s. 81-121.

""W. CHuDY, Filozofia wieczysta w czas przelomu. Gdanskie wyklady z filozofii klasycznej
z roku 1981, Lublin—Warszawa—Krakéw: Biblioteka Spotkan 1986.

'2W. CHUDY, Filozofia wieczysta w czas przetomu, Lublin: TN KUL — Instytut Jana Pawta II
KUL (Biblioteka «Ethosu») 2009, s. 15.
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wspoétczesnej refleksji filozoficznej. Filozofi¢ klasyczng cechuje obecnosé
dwoch elementow: prawdy i obiektywizmu. Te wiasnie dwa elementy zakwe-
stionowata filozofia materializmu dialektycznego, prawde zastepujac dialek-
tyka, a obiektywizm — ideologig. Prawde i obiektywizm kwestionuje obecnie
filozofia postmodernistyczna, traktujgc je jako kategorie opresyjne. Dlatego
warto przypomina¢ znaczenie prawdy i obiektywizmu w ludzkim poznaniu.

Wojciech Chudy rozpoczyna gdanskie wyktady od postawienia pytania
o cel filozofii (wyktad pierwszy: Co fo jest filozofia?) i jej powinno$ci wo-
bec cztowieka i spoleczenstwa (wyktad drugi: Powinnosé filozofii wobec
cztowieka i spoteczenstwa). Najpierw jednak pokazuje, czym filozofia nie
jest: nie jest prywatnym poznaniem zdroworozsgdkowym, nie jest religia,
ani ideologia indywidualng. Filozofia jest ,,ujawnieniem, opisem i ostatecz-
nym wyjasnieniem rzeczywistosci lub jakiej$ jej dziedziny, ujetej w najbar-
dziej ogélnym lub najglebszym aspekcie”'*. Wiekszosé koncepcji filozoficz-
nych opartych na przestankach racjonalnych pozwala zbudowac ,, jasniejsza,
bardziej spojna wizje §wiata, cho¢ jest to wizja niewatpliwie ubozsza, niz
wizja irracjonalistow. Tam si¢ miesci wiecej, ale tu jest jasniej”'*. Filozofia
czyni nasze poznanie jasniejszym, wydobywa z mroku i pojeciowego zame-
tu. Zadaniem filozofa — wedtug Chudego — jest wyjasnienie rzeczywistosci
na podstawie racji ostatecznych i najglebszych, a nie uznanie swojego wyja-
$nienia za ostateczne.

Filozofia nie moze stawia¢ sobie za zadanie oddzialywania na osobe ludz-
ka i na spoteczenstwo, bo woéwczas moze sta¢ si¢ ideologia lub sposobem
indoktrynacji. Filozofia natomiast moze i powinna dostarczy¢ cztowiekowi
odpowiedzi na wazne pytania, aby na tym fundamencie moégt zbudowac
spojny 1 racjonalny $wiatopoglad. Wyniki badan nauk szczegdétowych — cho¢
sg zrodlem bogatej wiedzy o §wiecie — nie mogg daé petnego obrazu rzeczy-
wistosci, a $wiatopoglad konstruowany na ich podstawie jest zazwyczaj nies-
pojny, rozchwiany, a nawet sprzeczny. Z tych to powodéw — o czym przeko-
nywat Wojciech Chudy — §wiatopoglad racjonalny powinien by¢ $wiatopo-
gladem filozoficznym.

Trzeci z gdanskich wyktadow (Szkic historii filozofii) jest poswigcony —
jak sam autor przyznaje — ekstrawaganckiemu zadaniu przedstawienia histo-
rii filozofii europejskiej, za poczatek ktéorej mozna przyja¢ pojawienie sig
w myS$li ludzkiej pytania o arche, czyli o zasadg wyjasniajaca rzeczywistos$c
W sposOb racjonalny na bazie doswiadczenia naturalnego. Aby poradzié

B Tamze, s. 34.
Y Tamze, s. 33-34.
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sobie z tak skomplikowanym zadaniem, trzeba przyjac jaki§ sposob periody-
zacji dziejow filozofii. Wojciech Chudy korzysta z koncepcji segmentyzacji
filozofii wypracowanej przez ks. S. Kaminskiego, ktory za kryterium podzia-
lu przyjat przedmiot filozofowania. Cala rzeczywistos¢ Chudy ujmuje
w trzech aspektach czy tez na trzech poziomach: na poziomie przedmioto-
wym, poziomie poznania i poziomie jezyka. Od czasu pojawienia si¢ pytania
0 arche, a wigc od VII w. przed Chrystusem, kiedy to powstaly pierwsze
systemy filozoficzne, az do wystgpienia Kartezjusza, filozoféw interesowala
przede wszystkim rzeczywisto$¢ przedmiotowa, pozaludzka, transcendentna
wobec cztowieka. Czlowiek byt rozpatrywany w tym systemie jako element
swiata, czyli jako element tej rzeczywistosci pozaludzkiej. Od Kartezjusza
przedmiotem filozofowania stalo si¢ cogito, podmiot ludzki, $wiadomy,
przezywajacy, tworzacy. Swiat byt analizowany jako korelat §wiadomosci
podmiotu poznajacego. Trzeci nurt filozoficzny, ktory rozwingt si¢ w XX
wieku, a zwigzany jest z takimi nazwiskami, jak Moore, Russell, Wittgen-
stein, to filozofia znaku. ,,Znak to jest to, co odzwierciedla §wiat w umysle
cztowieka [...] Nie ma znaku, ktéry nie bytby znakiem czegos$. Nie ma zna-
ku, ktory nie bytby znakiem dla kogo$”"> — wyjasnia Wojciech Chudy.

W tym wykladzie chyba najmocniej uwidacznia si¢ zadziwiajaca zdol-
no$¢ Chudego do syntetycznego ujecia ztozonej i obszernej problematyki,
zdolno$¢ do patrzenia na dzieje filozofii europejskiej jakby z lotu ptaka, po-
laczona z umiejetnoscig brania pod lupe i analizowania wybranych zagad-
nien filozoficznych. Wyktadowca, ukazujac stuchaczom ,,drzewa” poszcze-
g6lnych nurtow filozoficznych, pomaga takze zobaczy¢ ich miejsce w catym
»lesie” dziejow filozofii europejskiej.

Ktora filozofia jest prawdziwa? — tym prowokacyjnym pytaniem rozpo-
czyna Wojciech Chudy czwarty wyktad (Ktora filozofia jest prawdziwa,
czyli o problematyce bytu i istoty). OdpowiedZ na to pytanie zalezy od tego,
czego oczekujemy od filozofii. Prawda nie jest wzgledna, lecz zadna filozo-
fia nie zdota ujac jej w petni. Kazda opisuje i wyjasnia pewien wybrany as-
pekt rzeczywistosci. ,,Nie ma filozofii, ktora obejmuje calg rzeczywistosé we
wszystkich aspektach. Filozofia obejmuje rzeczywistos¢ w jednym aspekcie:
na przyktad filozofia tomistyczna — w aspekcie egzystencjalnym, filozofia
analityczna — w aspekcie jezykowym, heglizm — w aspekcie tresci kultury,
[...] marksizm — w aspekcie praktyki spotecznej, fenomenologia — w aspek-

B Tamze, s. 51.
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cie istoty”'®. Kazda filozofia ma takze swoje ograniczenia. Filozofia tomis-
tyczna nie nadaje si¢ do analizowania struktur spotecznych, przezy¢ ludz-
kich, jezyka czy istoty bytow matematycznych. Egzystencjalizm jest w sta-
nie ujac¢ tragizm ludzkiego losu, ale nie jego sens i tad. Heglizm gubi sens
osoby ludzkiej, ale dobrze wyjasnia calo$ciowe struktury rozwoju ducha.
Jest filozofig ducha, ktora nie jest w stanie ocali¢ realizmu. Jednostronna
odpowiedz na pytanie, ktora filozofia jest prawdziwa, wydaje si¢ by¢ ograni-
czona i btedna. Zasadnicza teza tego wykladu gloszaca komplementarnosé
roznych filozofii, a nie ich podstawowa sprzeczno$¢ koresponduje z mysla
wyrazong przez Jana Pawtla Il w Encyklice Fides et ratio: ,,zadna filozofia his-
torycznie uksztattowana nie moze zasadnie twierdzié¢, ze ujmuje catg prawde,
ani ze w pelni wyjasnia rzeczywisto§¢ cztowieka, §wiata oraz relacji czto-
wieka z Bogiem”'”. Wypada jednak doda¢, ze kunszt filozofowania polega na
umiej¢tnosci wybierania aspektow rzeczywistosci, ktore chcemy wyjasnic.
Analiza filozofii marksistowskiej w Gdanskich wyktadach z filozofii klasy-
cznej zajmuje miejsce osobne. W wyktadzie czwartym marksizm zostat omo-
wiony jako przyklad filozofii esencjalnej; wspotczesnego czytelnika moze
nieco zadziwi¢ fakt, ze Wojciech Chudy powraca do analizy tej filozofii i pos-
wieca jej caty wyktad szosty Materia i duch, czyli o aporiach marksizmu.
Przez caty okres PRL-u marksizm byt traktowany raczej jako skuteczne
narzedzie ideologicznego zniewolenia spoteczenstwa, pozywka systemu to-
talitarnego, nie jako nurt filozoficzny. ,,Przez szereg lat — wyjasnia Wojciech
Chudy — filozofia — skutkiem szczegdlnie mocnej i razgcej indoktrynacji, po
prostu indoktrynacji ideologicznej marksizmu — nabrata w wigkszos$ci uczel-
ni w Polsce pejoratywnego znaczenia”'®. Marksizm bowiem — jak twierdzit
cytowany przez Chudego Leszek Kotakowski — ,,stanowi najbardziej uzy-
teczny system intelektualny dla ustroju totalitarnego”'’. Dlatego jako natu-
ralng opozycje wobec marksizmu postrzegano nie tyle inng filozofig, ile po
prostu religie chrzescijanska. Kosciot katolicki traktowano jako ostoje
wolnosci jednostki i spoteczenstwa. Zapewne dlatego wtasnie wowczas w kos-
ciotach gromadzily si¢ rzesze ludzi praktykujacych, a niewierzacych, czy
uzywajac okreslenia Mariana Przeteckiego — ,.chrze$cijan niewierzacych”,

1 Tamze, s. 96-97.

7 JAN PAWEL 11, Encyklika Fides et ratio do biskupoéw Kosciota Katolickiego o relacjach
migdzy wiarg a rozumem 14 IX 1998, nr 51.

8W. CHUDY, Filozofia wieczysta w czas przelomu, s. 202.

Y Tamze, s. 93.

20 7ob. M. PRZELECKI, Chrzescijaristwo niewierzgcych, ,\Wigz” 12, 6(134), s. 83-92.
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czyli oséb, ktore nie przyjmowaly wszystkich prawd chrzescijanskiego Obja-
wienia, ale za to bliskie im bylo moralne przestanie Ewangelii wyrazone
w przykazaniu mitosci blizniego. Jesli afirmacj¢ godnos$ci kazdej osoby ludzkie;j
uzna si¢ za istotng tre$¢ chrzescijanstwa, to obecnos¢ w Kosciele (czy w kos-
ciotach) ,,chrzescijan niewierzacych” bedzie calkiem zrozumiata. Koscidl jest
blisko kazdego czlowieka, zarowno wierzacego, jak tez nieuznajacego istnienia
Boga, ale jednak uczciwie poszukujacego prawdy, a cztowiek — jak pisal Jan
Pawel Il w Encyklice Redemptor hominis — jest droga Kos$ciota®'.

Wojciech Chudy nie przeciwstawia marksizmowi zadnej religii, ale na
drodze czysto racjonalnych analiz wykazuje liczne aporie — wymienia ich az
jedenascie®™ — tkwiace w systemie, ktory aspiruje do catosciowego wyjasnie-
nia $wiata. Wskazuje m.in. na niewystarczalno§¢ monizmu materialistyczne-
go do tego, aby wyjasni¢ calg rzeczywisto$¢. Stwierdza, ze za pomoca kate-
gorii materii — ktéora w tradycji filozoficznej ,,jest zawsze traktowana jako
byt bierny, jako rzeczywisto$¢ beztadna, ktéora musi by¢ ujeta przez element
tworczy, opanowana przez element formujacy””
poznania intelektualnego, kontemplacji, bezinteresownosci, a przede wszyst-
kim nie da si¢ wyjasni¢ praw samorzutnego rozwoju tejze materii. Tezy
o calkowitej zaleznosci jednostki od stosunkéw spotecznych nie da si¢ pogo-
dzi¢ z indywidualng odpowiedzialno$cig, a wynikajacej z relatywizmu histo-
rycznego tezy o permanentnej zmiennosci cztowieka — z aktualnym i zywym
poczuciem tozsamosci, z ,,poczuciem lgcznosci z tradycja cztowiecza bardzo
od nas odlegta™**, zawarta w dziatach kultury. Najwickszy opor, nie tylko in-
telektualny, ale przede wszystkim moralny, budzi sprzeczno$¢ zasady huma-
nizmu: ,,cztowiek jest dobrem najwyzszym”, z zasadg rewolucji dopuszcza-
jaca poswiecanie pewnych jednostek, aby w ten sposob przyblizy¢ realizacje
komunizmu, ktory — wedtug marksistow — jest nie tylko koniecznos$cig histo-
ryczng, ale takze idealem moralnym. Chudy wykazywal wowczas takze, ze
teza o nieuniknionym nadej$ciu komunizmu nie ma racjonalnych przestanek
— nie mozna jej uzasadni¢ bez odwotywania si¢ do jakiego§ marksistowskie-
go pseudoobjawienia.

Marksizm jako ,,system wszechobejmujacy” jest w ocenie Wojciecha
Chudego ,,metodologicznie pekniety, merytorycznie nieprawdziwy, filozo-

— nie da si¢ wyjasni¢ np.

2 por. JaAN PAwEL 11, Encyklika Redemptor hominis o Jezusie Chrystusie Odkupicielu czto-
wieka 4 111 1979, nr 14.

2 Por. W. CHUDY, Filozofia wieczysta w czas przelomu, s. 126-130; 5.195-196.

B Tamze, s. 92.

24 Tamze, s. 129.
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ficznie bezzasadny*’, natomiast jako metoda analizy o nachyleniu socjocen-

trycznym (uwzgledniajgca uwarunkowania spoteczne, ekonomiczne i kultu-
rowe) — w pewnych fragmentach moze by¢ rownoprawny w stosunku do in-
nych metod filozofowania. Chudy wskazuje na przyktady efektywnego sto-
sowania tej metody badan praktyki spotecznej w teorii sztuki (Adorno, Ben-
jamin, Lucas) czy teorii spoteczenstwa (Habermas, Horkheimer).

Wyktady poswigcone rozumieniu osoby (wyktad ésmy: Pojecie i koncep-
cja osoby ludzkiej) 1 jej relacji do prawdy (wyktad piaty: Rozne koncepcje
prawdy i ich konsekwencje), spoteczenstwa (wyktad dziewiaty: Osoba ludz-
ka w perspektywie spotecznej), kultury (wyklad dziesiaty: Wymiary pelnej
kultury czlowieka) mozna uznaé za najglebiej osadzone w filozofii klasycz-
nej fragmenty ksiazki. Autor, cho¢ docenia walory filozofii wieczystej, wi-
dzi takze jej ograniczenia, zwlaszcza w takich dziedzinach, jak analiza j¢zy-
ka, spoteczenstwa czy przezy¢ wewnetrznych. Dlatego chetnie nawigzuje do
— jak si¢ wydaje udanej — proby taczenia filozofii klasycznej z filozofia
swiadomosci (metodg fenomenologiczng), ktorg podjat Karola Wojtyta w stu-
dium Osoba i czyn®®.

W tych wyktadach Chudego, w ktorych zostata przedstawiona problema-
tyka personologiczna, kategoria ,,0soby” petni role kluczowa w zrozumieniu
dziejow, spoteczenstwa i kultury. Autor najpierw przedstawit sposoby inter-
pretacji osoby obecne w trzech gléwnych nurtach filozoficznych: substan-
cjalistycznym, egzystencjalistycznym (antysubstancjalistycznym) i w filozo-
fii dialogu, aby na tym szerokim tle ukaza¢ to, co jego zdaniem stanowi
0 byciu osobg. Cechami osoby — tu Chudy odwotuje si¢ do koncepcji Karola
Wojtyly — sg: aktywno$¢ intelektualna, Swiadomos$é, zdolnos¢ do refleksji,
podmiotowo$¢, samostanowienie, odpowiedzialnos$¢, uczestnictwo we wspol-
nocie. Autor uwaza, ze nawet jesli czlowiek nie przejawia tych cech, nie
przestaje by¢ osoba. W ujeciu Wojciecha Chudego o tym, ze czltowiek jest
osoba, decyduja dwa momenty: godnos$¢ osobowa i zwigzek cztowieka z by-
tem absolutnym®’. Afirmacja godno$ci osoby stanowi najwazniejsza norme
etyki personalistyczne;j.

Autor wskazuje na ontyczny prymat osoby wobec spoteczenstwa. Perso-
nalistyczng koncepcje spoteczenstwa, ktora zaktada, ze osoba realizuje sig,
uczestniczac we wspolnocie, przeciwstawial koncepcji socjopriorycznej uz-
najacej nadrzgednos$é spoteczenstwa wobec osoby i koncepcji indywidualiz-

2 Tamze, s. 130.
%K. WOITYLA, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczna, Lublin: TN KUL 1994.
2 por. W. CHUDY, Filozofia wieczysta w czas przelomu, s. 158.
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mu, negujacej istnienie spolecznego wymiaru w strukturze bytu ludzkiego.
Tezeg, ze to osoba konstytuuje spoleczenstwo, a nie odwrotnie — stanowiaca
zasadniczy zrab personalistycznej filozofii spoteczenstwa — Wojciech Chudy
rozwijat w swojej pozniejszej tworczosci, w ktorej powracat do analizy spote-
czenstwa okresu pierwszej ,,Solidarnosci” (1981-1983) jako przyktadu perso-
nalistycznego rozwoju spotecznego®™. A podczas gdanskich wyktadow
w 1981 r. podkreslal, ze spoleczenstwo dwczesne charakteryzowaty autentycz-
ne postawy: ,,solidarno$ci” — rozumianej jako gotowos$¢ do dziatania na rzecz
dobra wspolnego oraz ,,sprzeciwu’” wobec zla, ktore godzi we wspolnote.

W rozwazaniach na temat kultury Wojciech Chudy nawigzuje do mysli
m.in. M.A. Krgpca, A. Rodzinskiego, a przede wszystkim Jana Pawta II.
Autor stwierdza, ze centralnym i podstawowym wymiarem kultury jest kul-
tura moralna, a najwazniejszym zagrozeniem dla rozwoju kultury jest jej
zdominowanie przez wartosci czysto utylitarne i wykorzenienie z religii. Po-
dobnie jak wielu autorow o personalistycznym nastawieniu, Chudy zwraca
uwage, ze kultura ludzka nie moze by¢ dogtebnie zrozumiana jedynie przez
pryzmat dobra uzytecznego (bonum utile). Warunkiem jej powstania jest
bezinteresowne odniesienie cztowieka do prawdy, dobra i pigkna. Tam,
gdzie w spotecznej praxis dominuje nastawienie na wartosci utylitarne, ,,tam
— jak pisat Karol Wojtyta — brak jest wlasciwie kultury jako faktu spotecz-
nego lub znajduje sie ona w powaznym niebezpieczenstwie””.

We wspotczesnym $§wiecie istniejg srodki techniczne do realizacji niemalze
dowolnie wybranych celow. Jednakze wiedza techniczna — ze swej natury ak-
sjologicznie neutralna — moze by¢ wykorzystana zarowno do celow moralnie
dobrych, jak i do ztych celow, moze nawet postuzy¢ ,,do wykorzenienia czto-
wieka z jego ziemi, z jego bytu, z jego statusu osoby”’. Stad zaawansowany
rozwdj techniki nie moze by¢ oderwany od moralnego wymiaru ludzkiej
egzystencji. Wystepujacej powszechnie tendencji do instrumentalizacji czto-
wieka Chudy przeciwstawia — przejeta z nauczania Jana Pawta II — ,,norma-
tywna podstawe chrzescijanskiego projektu spoleczenstwa ludzkiego™' wyra-
zong w wizji ,,cywilizacji mitosci”, ktorej istot¢ w sposodb syntetyczny oddaje
czwoOrmian: prymat osoby nad rzecza, etyki (postgpowania moralnego) nad
technika, bycia nad posiadaniem i mitosierdzia nad sprawiedliwos$cig.

28 Zob. W. CHUDY, Spoleczeristwo zakiamane. I Esej o spoleczenistwie i kiamstwie, Warsza-
wa: Oficyna Naukowa 2007, s. 28 n., s. 37.

¥ K. WOITYLA, Problem konstytuowania sie kultury poprzez ludzkq «praxisy, ,,Roczniki
Filozoficzne” 27(1979), z. 1, s. 17.

W. CHUDY, Filozofia wieczysta w czas przetomu, s. 190.

3'W. CHUDY, Milo$é a osoby kochajgce, ,,Ethos” 19(2006), nr 4(76), s. 127.
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Celem kultury — podkresla Wojciech Chudy — jest sam cztowiek. Poprzez
zaangazowanie w kultur¢ rozumiang jako ,,samouprawa”, jako samodoskona-
lenie, cztowiek tworzy sfer¢ humanitas, dzigki ktorej realizuje si¢ jako
osoba’. W autogenezie osoby zasadnicza role odgrywa prawda. Cztowiek —
od poczatku w sensie ontycznym be¢dac osobg — zaczyna zy¢ na miare wilas-
nej osobowej godnosci, gdy podporzadkowuje swa wolno$¢ odkrytej praw-
dzie. Prawda ujawnia swa normatywng moc, zobowigzuje cztowieka, ktory
ja odkryl, do zachowania zgodnego z ta prawda. Sprzeniewierzenie si¢ praw-
dzie — poprzez ktamstwo — jest poniekad sprzeniewierzeniem si¢ czlowieka
samemu sobie. Wojciech Chudy, podejmujac w wyktadach gdanskich zagad-
nienie prawdy, koncentruje uwage nie tyle na etycznym, co przede wszyst-
kim na epistemologicznym wymiarze tego zagadnienia. Uwaza, ze u podstaw
teoretycznego pytania o prawde¢ ,,tkwi pragnienie przekonania si¢, czy trud
poznania ma w ogdle sens”. Charakterystyczny dla filozofii klasycz-
nej realizm poznawczy zaklada, ze czlowiek jest zdolny poznac rzeczywis-
tos$¢, a nie tylko swoje o niej wyobrazenia. Klasyczna koncepcja prawdy —
wypracowana przez Arystotelesa — mowi o zgodnosci mysli, sadu czy prze-
konania z rzeczywisto$cig. Definicj¢ t¢ Chudy uzupetnia kilkoma komenta-
rzami: Prawda jest cechg sadu, zdania, a nie poje¢cia; ,,prawda to cecha rela-
cjonalna™* istniejaca pomiedzy rzecza a mysleniem; prawda ma charakter
aspektowy, nikt nie jest w stanie poznac catej prawdy o danej rzeczy. Obok
klasycznej koncepcji prawdy zostaly takze omowione koncepcje: koheren-
cyjna, pragmatyczna, ,,socjologiczna”.

Prezentowane przez Chudego ujecie warto$ci taczy w sobie charaktery-
styczne dla filozofii klasycznej podejscie obiektywistyczne z wlasciwym dla
filozofii $wiadomos$ci podejsciem podmiotowo-przezyciowym. W filozofii
klasycznej problematyka warto$ci: prawdy, dobra i pickna byta zwigzana
z bytem i wyrazona w scholastycznych stwierdzeniach: ,,«ens et verum con-
vertuntur», czyli byt i prawda sg zamienne, «ens et bonum convertuntur» —
byt i dobro sg zamienne, «ens et pulchrum convertuntur» — byt i pigkno
stanowig to samo”™
nastgpilo odciecie sfery wartosci od sfery bytu. Ani czysto obiektywisty-
czny, ani wylacznie subiektywistyczny sposob traktowania wartosci — jak

. W filozofii nowozytnej wraz z tzw. gilotyng Hume’a

3270b. W. CHUDY, Filozofia wieczysta w czas przetomu, s. 191-192, 5.197; por. takze, W. CHUDY,
Kultura jako uczlowieczenie rzeczywistosci, ,Kwartalnik Filozoficzny” 33(2005), z. 4, s. 247-261.

33 Tamze, s. 101.

3 Tamze, s. 102.

35 Tamze, s. 139.



58 KATARZYNA JASINSKA

stwierdza Chudy (wyktad siédmy: Miedzy Werterem a Stawroginem, czyli
wartosci w zZyciu czlowieka) — nie daja podstaw do peinego i adekwatnego
wyja$nienia uczestniczenia cztowieka w Swiecie wartosci. Wartos¢, aby mo-
gla by¢ zrealizowana, musi by¢ w sposéb podmiotowy, a wigc subiektywny
(nie subiektywistyczny) poznana — woéwczas ma szans¢ wzbudzi¢ w cztowie-
ku, ktory jej do§wiadcza powinno$¢ dzialania na jej rzecz. WartoSci maja
charakter obiektywny, nie sa tylko pochodng subiektywnych jednostkowych
potrzeb, a cztowiek jest zdolny do odpowiedzi na wartosci i do odpowie-
dzialnosci za nie.

Personalistyczne rozumienie osoby, spoteczenstwa i kultury — widoczne
nie tylko w Filozofii wieczystej w czas przelomu, ale w catej bogatej spusciz-
nie Wojciecha Chudego — sprawito, Zze przez znawcoéw>® personalizmu pol-
skiego jest on uznawany za jednego z wazniejszych przedstawicieli tego
nurtu myslowego, a jego tworczos¢ wywarla znaczacy wptyw na ksztattowa-
nie si¢ personalistycznie zorientowanej pedagogiki’’, nazywanej przez sa-
mego autora pedagogia godnosci’®.

Gdanskie wyklady z filozofii klasycznej maja charakter dialogiczny i to
w dwojakim sensie. Fakt, ze prawda jest dostgpna kazdemu poznajacemu ja
podmiotowi tylko w jakim$ aspekcie, tylko w jakiej$ mierze, rodzi potrzebe
dialogu. Dialog — juz od czasé6w Platona uwazany za szczytowg forme¢ upra-
wiania filozofii — uczy wielostronnosci spojrzenia na poznawang rzecz, jest
spotkaniem zywych umystow, szlachetng walka na argumenty, w ktorej inter-
lokutor nie jest przeciwnikiem, ale pomocnikiem w zblizaniu si¢ do prawdy.

Chudy prowadzi dialog na dwoch plaszczyznach. Partnerami tego dialogu
s3 z jednej strony uczestnicy wyktadow, a z drugiej — tworcy i przedstawi-
ciele prezentowanych nurtéw filozoficznych. Autor nie skrywa przed shucha-
czami, ktora filozofia i z jakich powodow jest mu najblizsza, ale inne jej kie-
runki ukazuje w sposob nieuprzedzony, starajac si¢ naswietli¢ zarowno zale-
ty, jak i ograniczenia kazdego z nich. Chudy nie tylko referuje stanowiska
przedstawicieli roznych typow filozofii, ale prowadzi dialog z ich sposobem
ujecia i rozumienia rzeczywisto$ci. Wyktady ksztalttowaty si¢ ,,na goraco”,
byty modyfikowane w stosunku do przygotowanego wczesniej konspektu

3% Zob. K. GUzOWSKI, Personalizm polski na tle personalizmu europejskiego, w: M. RUSEC-
KI (red.), Personalizm polski, Lublin: KUL 2008, s. 441-468.

7 Wojciech Chudy w latach 1996-2007 kierowal Katedra Filozofii Wychowania w Instytu-
cie Pedagogiki KUL.

®W. CHUDY, Pedagogia godnosci. Elementy etyki pedagogicznej, oprac. A. Szudra, Lu-
blin: TN KUL 2009.



CO NAM DAC MOZE FILOZOFIA KLASYCZNA? 59

i wzbogacane. Na przyktad suplement do wyktadu trzeciego (Dzieje filozofii
w Polsce) pojawit si¢ jako odpowiedz na zainteresowanie stuchaczy rodzima
filozofia.

Dialog jest wazng metoda filozoficzng, ale ponadto tkwi w nim pewna
wspolnototwoércza moc, ktora wigze mitosnikéw madrosci. Wojciech Chudy
tak wspomina czas pobytu w Gdansku w 1981 r.: ,,spedzilismy dlugie nocne
godziny na rozmowach przypominajacych temperaturg i waga owe platon-
skie sympozjony, w czasie ktéorych wykuwaly si¢ pojecia filozofii klasycz-
nej. Bez tych ludzi i rozmow Gdanskie wyktady z filozofii klasycznej bytyby
— jak sadze — inne i gorsze™’ . Moze dlatego Wojciech Chudy zamiescit na
swojej ksigzce dedykacj¢: ,,Moim prawdziwym Przyjaciotom w Gdansku i
gdzie indziej”.

Filozofia klasyczna — jak stwierdza W. Chudy — daje ,,pewnos¢ filozoficz-
nych odpowiedzi, stabilno$¢ uktadu wartosci, ostateczne wyjasnienie bytu,
wreszcie catoSciowa wizje Swiata. Filozofia klasyczna jest bowiem filozofig
«wieczng». Scholastycy moéwig o niej «philosophia perennis». Bo w zasadzie
filozofia ta, odkad powstata w starozytnosci — a potem dopracowana w $§red-
niowieczu — nie zmienia si¢. Jest stata. Stale pewna. Zmienia si¢ tylko jezyk,
za pomoca ktorego wyraza si¢ t¢ wieczng filozofig [...]. To jest gldéwna robo-
ta filozofow klasycznych: wyrazi¢ te¢ wieczng filozofi¢ w jezyku swoich

Co6z nam da¢ moze dzi$ filozofia klasyczna? W dobie dynamicznego roz-
woju nauk szczegoétowych wiedza filozoficzna traci znaczenie, a jej tresci sa
konsekwentnie rugowane z programow edukacyjnych. Uprawianie filozofii
nie daje przeciez — tak pozadanych na rynku pracy — konkretnych sprawnosci
zawodowych. Filozofia klasyczna pozwala natomiast zrozumie¢ $wiat jako
bytowa catos§¢, miejsce czlowieka w tej catosci oraz sens jego egzystencji.
Nauki szczegdétowe wyjasniajg sposob funkcjonowania cztowieka w Swiecie,
ale programowo nie podejmujg tak istotnego dla cztowieka pytania o cel zy-
cia i sens ludzkiego bycia w §wiecie. Jedynie szukajac odpowiedzi na to py-
tanie, cztowiek jako istota duchowa moze si¢ rozwinaé, w przeciwnym wy-
padku jego wyksztatcenie pozostanie naukowo podbudowanym barbarzyn-
stwem. ,,Sama tylko produkcja wyksztalconych, wysoko wyszkolonych, wy-
specjalizowanych jednostek — méwil Jan Pawel II do ludzi uniwersytetu w
czasie spotkania z profesorami i studentami KUL na Jasnej Gorze w roku
1979 — nie rozwigzuje zagadnienia. Nie rozwigzuje zagadnienia czlowieka.

¥W. CHUDY, Filozofia wieczysta w czas przelomu, s. 15.
40 Tamze, s. 201.
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Droga uniwersytetu, droga spoteczenstwa ludzkiego, droga narodu i ludzkos-
ci, to droga do wyzwolenia czlowieczenstwa, tego wielkiego potencjatu
mozliwosci ducha ludzkiego, umystu, woli 1 serca — ksztalttowanie wielkiego
czlowieczenstwa, dojrzatego cztowieczenstwa”'. Wojciech Chudy — filozo-
fujacy, jak sam okreslal, w ,,aurze Jana Pawta II” podobnie chyba rozumiat
zadania filozofii, jak papiez zadania uniwersytetu. Filozofia w znaczeniu
klasycznym jest éwiczeniem duchowym®, ksztaltowaniem swego cztowie-
czenstwa, ,rzezbieniem wlasnego posagu”®. Umozliwia poznanie spraw
ludzkich i prowadzenie godnego zycia, jest tez autorealizacja osoby poprzez
rozwijanie jej doskonato$ci intelektualnych i duchowych.

Filozofia wieczysta w czas przelomu, ksigzka, ktorg sam autor nazwat
dziesigcioma ,,siewami”, ma szans¢ takze i dzi$ zacheci¢ czytelnika do tego,
aby — zgodnie z przestaniem filozofii klasycznej — wykorzystat ,,umiejgtnos-
ci refleksji do poszerzania pola swego cztowieczenstwa”*'. Mozna mieé na-
dzieje, ze wowczas philosophia perennis odnajdzie droge do ludzkich umys-
low, a ,,zasiew” przyniesie plon.
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CO NAM DAC MOZE FILOZOFIA KLASYCZNA?
Streszczenie

W artykule zostala ukazana rola, jaka filozofia klasyczna (popularyzowana m.in. przez
Wojciecha Chudego) odegrala w procesie budzenia podmiotowosci polskiego spoteczenstwa
i budowania ethosu ,,Solidarno$ci” w latach 1980-1981. Philosophia perennis pomagata lu-
dziom zyjacym w totalitarnym zniewoleniu ,,0odzyska¢” zawladnigty przez ideologiczna
~nowomowe” jezyk jako narzgdzie wyrazania poznanej prawdy, okreslania wlasnej osobowe;j
tozsamosci i formulowania pogladow. Podkre$lone zostato takze wcigz aktualne znaczenie
filozofii wieczystej dla zrozumienia kultury, cztowieka i §wiata jako bytowej cato$ci. Nauki
szczegotowe cho¢ sa cennym zrodlem wiedzy o $wiecie, to jednak programowo nie wyjasniaja
poznanej rzeczywistosci w Swietle racji ostatecznych, ani nie podejmuja tak istotnego dla
cztowieka pytania o cel i sens zycia. Filozofia natomiast, moze i powinna dostarczy¢ czlo-
wiekowi odpowiedzi na wazne pytania, aby na tym fundamencie mégt zbudowaé spdjny i rac-
jonalny $wiatopoglad.

Stowa kluczowe: filozofia klasyczna, osoba, ethos Solidarnosci, prawda, §wiatopoglad
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WHAT DOES THE CLASSICAL PHILOSOPHY HAVE TO OFFER TO US?
Summary

The paper describes the role the classical philosophy (popularized by Wojciech Chudy,
among others) played in the process of the awakening of the Polish society’s subjectivity and in
creating the ethos of “Solidarity” in 1980-1981. Philosophia perennis helped people who lived in
totalitarian enslavement to “recover” the language, subdued by the ideological “newspeak,” as
ameans to express the truth they discovered, determine their personal identity, and formulate
their beliefs. In addition, the continuing relevance of the perennial philosophy for the under-
standing of culture, the human being, and the world as an ontological whole, was emphasized.
Although particular sciences constitute a valuable source of the knowledge of the world, they do
not explain, by definition, the known reality in the light of the ultimate reasons, nor do they ad-
dress the questions, so important for the human being, of the purpose and the meaning of life.
Philosophy, however, is able to and should provide the person with answers to vital questions and
thus with a foundation for a coherent and rational worldview.

Key words: classical philosophy, person, ethos of Solidarity, truth, worldview



