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KRYTYCZNA ROLA FILOZOFII
W UKAZYWANIU SELEKTYWNEGO KSZTAECENIA
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FENOMENOLOGII DIETRICHA VON HILDEBRANDA

WPROWADZENIE

Miejsce filozofii, szczegdlnie takich jej subdyscyplin, jak antropologia
i aksjologia w teorii wychowania i ksztalcenia jest inne niz w pokrewnych
do pedagogiki, psychologii i socjologii, ze wzgledu na réznic¢ mi¢dzy nau-
kami opisowo-wyjasniajacymi a praktycznymi. Twierdzenia filozoficzne do-
tyczace koncepcji cztowieka, celéw i warto$ci, w socjologii i psychologii
najcze¢sciej sg traktowane jako zatozenia spoza witasciwego systemu teore-
tycznego, budowanego na gruncie danej nauki. Natomiast w pedagogice zna-
czenie antropologii filozoficznej i etyki jest podstawowe, poniewaz okre$lanie
zasad, metod 1 Srodkéw wychowania oraz ksztalcenia pozostaje wtérne w sto-
sunku do odpowiedzi na pytania: kogo chcemy wychowywa¢ (nauczac)? i ja-
kim celom ma stuzyé wychowanie (nauczanie)? Filozofia wychowania zatem
ugruntowana w antropologii i etyce dostarcza fundamentu, podstawy do wy-
pracowywania teorii wychowania, ktéra dalej staje si¢ bazg do praktycznego
urzeczywistniania w zreflektowanych dziataniach. Dotyczy to wychowania
i ksztalcenia w instytucjach, gdzie plany i projekty wyprzedzaja (niestety,
czg¢sto deklaratywnie) §wiadomie zamierzony i planowo zorganizowany proces
szeroko rozumianej edukacji. W wychowaniu i wspieraniu uczenia si¢ dziecka
w rodzinie, gdzie oddzialywania naturalne dominuja nad Swiadomie, planowo
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organizowanymi (méwi si¢ o wychowaniu przez codziennos$¢ zycia i donio-
stym znaczeniu atmosfery przeniknigtej warto$ciami, ktérymi autentycznie
zyja cztonkowie rodziny), pytania: o natur¢ uczestnikéw relacji wychowaw-
czych, istot¢ wychowania z perspektywy celéw, wartosci i pochodzacych od
nich adekwatnych zasad, metod oraz §rodkéw pojawiaja si¢ najczesciej w sy-
tuacjach namystu nad obecnos$cia i jako$cia wychowania w rodzinie w kon-
tekscie podejmowanych w szkole dziatan ukierunkowanych na podnoszenie
kultury wychowawczej rodzicéw; psychoedukacji, organizowanej w porad-
niach psychologiczno-pedagogicznych; lektury ksigzek i czasopism o proble-
matyce wychowawczej lub ogladania programéw zawierajacych takie tresci;
spotkar formacyjnych we wspdlnotach, stowarzyszeniach i ruchach religijnych
skupiajacych rodzicow.

Najglebsze wyjasnienia zawierajace uzasadnienia o charakterze racjonalnym
(rozumowym), dlaczego mamy takie a nie inne przekonania, postawy, zasady
postepowania, czyli etos w dziedzinie wychowania, przy okazji okreslania
wlasnej tozsamosci wychowawcow (rodzicéw, nauczycieli), sa domeng pozna-
nia filozoficznego. Dla filozofii specyficzne sa rozstrzygnigcia pytan
eksplikacyjnych - ,.dlaczego?”. Funkcja krytyczna wiedzy filozoficzne;j
o podstawach wychowania i nauczania ujawnia si¢ za$ najpelniej w ukazy-
waniu redukcjonizméw w koncepcji cztowieka (biologizmu, psychologizmu,
socjologizmu), ktére prowadza do zawezonego i ograniczonego sposobu
ujmowania osoby, co implikuje sptaszczone, jednowymiarowe, selektywne
modele wychowania i nauczania (tak istotnych dziatan dla humanistycznie
rozumianej kultury)'.

W artykule podejme probe odpowiedzi na cztery pytania usytuowane w ra-
mach analizy krytycznego udziatu filozofii w ukazywaniu skazonego reduk-
cjonizmem poznawania i mySlenia o ludzkich uczuciach w §wietle fenome-
nologii D. von Hildebranda®, w odniesieniu do wychowania i ksztatcenia
mtodziezy. Sformutowatam je w nastgpujacy sposéb:

"Por. V.E. Fran k1, Homo patiens, Warszawa: IW PAX 1998.

2 Dietrich von Hildebrand (1889-1977) studiowat filozofiec u A. Pfindera i T. Lippsa
w Monachium. Doktoryzowat si¢ u E. Husserla w 1913 r. w Getyndze. Nalezac do szkoty feno-
menologicznej, byt w bliskich kontaktach z A. Reinachem i M. Schelerem. W teorii poznania,
idac za ,,zasada zasad” Husserla uwazal, ze dla kazdej dziedziny przedmiotéw mozna znalezé
naoczne ujgcia poznawcze o charakterze istotno$ciowym. Twierdzit, Ze mozliwe jest absolutnie
pewne poznanie realnego Swiata. W metafizyce przyjat istnienie bytu absolutnego (Boga) oraz
bytéw przygodnych, duchowych i materialnych, realnych i idealnych. ,,Wymiarami bytowosci”
sa wedlug niego sensowno$¢ i konieczno§¢ wynikajaca z ukladu elementéw tres-
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— Dlaczego rehabilitacja uczu¢ jako emocjonalnej odpowiedzi na wartosci
jest obrong przed sentymentalizmem i negacja uczuc?

— Jak pomagaé wychowankom w otwieraniu si¢ na ,,glos warto$ci”?

— Jakie sa nastgpstwa osobowosSciowych znieksztatcenn odpowiedzi na war-
tosci?

— Jakie miejsce w wychowaniu mtodziezy zajmuje ,,uszlachetnianie serca”?

1. REHABILITACJA LUDZKICH UCZUC A WYCHOWANIE OSOBY

Osobg cechuje nie tylko intelektualno$¢, wolno$¢, ale i mito$é-dar
z siebie’. Rozum, wola, a takze serce sa oSrodkami zycia duchowego czto-
wieka. Nie tylko dziatanie, lecz réwniez do§wiadczanie specyficznie ludzkich
warto$ci wyraza istnienie osoby. Dla przyktadu — uczestnictwo osoby we
wspélnocie zawiera zaréwno wspéibycie, jak i wspétdziatanie*. Wspétbycie
taczy si¢ z obecnosScig osoby przezywang w relacjach z innymi i mieSci si¢
w nurcie aktywnoS$ci urzeczywistnianej w dialogu oraz autorefleksji, odrgbne;j

ciowych, realno$¢ istnienia, oraz wartoSciowoS¢ stanowiaca najglebszy wymiar bytéw.
W dziedzinie relacji wewnatrzbytowych i migdzybytowych oprdcz czterech arystotelesowskich
przyczyn oraz przyczyny wzorczej, przyjat wiele innych relacji m.in.: hierarchicznos$é wartosci,
antytez¢ dobra i zta, pigkna i brzydoty, wzniostosci i pospolitosci, moralna wing i kare,
uwielbienia Boga oraz relacj¢ podmiotu i przedmiotu. W etyce uwazal, ze warto$¢ to
wiasciwos$¢ bytu, ktéra go deneutralizuje i sprawia, ze przedstawia si¢ on cztowiekowi jako
doniosty i godny zaangazowania. Byt jest doniosty z powodu przydatnosci do zaspokojenia
subiektywnych pragnieni; jako obiektywne dobro dla osoby; jako co$, co samo w sobie jest
dobre, pigkne i szlachetne (tak rozumiana warto$¢ jest obiektywna i domaga si¢ adekwatnej
do swej wartoSciowosci odpowiedzi). Czyn bedacy odpowiedzia na warto$¢ uzyskuje oceng
moralnie dodatnig. Zto moralne polega na tym, ze czlowiek kieruje si¢ tym, co go subiek-
tywnie zadowala, a pozostaje oboje¢tny na obiektywne wartosci, po stronie ktérych powinien
si¢ angazowac. W estetyce Hildebrand twierdzit, ze pigkno jest wartoScia, ktéra sama w sobie
jest doniosta i niezalezna od subiektywnych upodobari. Wyrdznit pigkno metafizyczne, ktére
jest ,.blaskiem i wonig” wszystkich wartosci, oraz pigkno ujmowane za pomoca wzroku i stu-
chu. Pigkno metafizyczne méwi o istocie wartosci, ktérej jest odblaskiem. W antropologii
analizowal teori¢ bytu osobowego i relacje cztowieka do Boga, do drugiego cztowieka oraz
do bytéw nieosobowych. W cztowieku wyréznit trzy duchowe centra (intelekt, wolg i serce),
ktére sa Zrédtami duchowych aktéw (poznawczych, wolitywnych i uczuciowych). T. W o j -
taro wic z Hildebrand Dietrich, w: Encyklopedia Katolicka, t. VI, Lublin: TN KUL 1993,
kol. 875-878.

3D.von Hildebran d, Serce. Rozwazania o uczuciowosci ludzkiej i uczuciowosci
Boga-Cztowieka, Poznan: Wydawnictwo ,,W drodze” 1985.

4 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw: Polskie Towarzystwo Teologiczne 1985.
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od wspdtdziatania realizowanego przez akceptowane wspdlnie cele i ich kon-
kretyzacje w postaci zadan.

W wychowaniu osoby istotne jest pokazywanie nieutracalnej ludzkiej
godnosci jako zobowiazania do jej afirmacji poprzez szacunek do drugiego,
ale takze potwierdzanie wtasnej godno$ci w kierowaniu si¢ rozumem, wola
i uczuciami. Budzenie osoby w wychowanku obejmuje: uwrazliwienie na od-
krywanie prawdy (istotnego sensu) o sobie i $Swiecie; zachg¢canie do aktua-
lizowania wolnosSci wyboru (wynikajacej z samostanowienia), ale jeszcze
bardziej do kierowania soba, szczegdlnie emocjami i popgdami rodzacymi si¢
w osobie niezaleznie od jej woli (dzigki samopanowaniu i samoposiadaniu)’;
wprowadzanie w przestrzen wydarzen, ktére daja okazje do doSwiadczania
szlachetnych, wzniostych wartoSci (dobra i pigkna), o ile ich uczestnicy
w sposOb intencjonalny (zwiazany z ustosunkowaniem do przedmiotu, beda-
cego nosnikiem wartosci), transcendentny (taczacy si¢ z przekraczaniem
automatycznego reagowania na poziomie zmystowym i emocjonalnym), inteli-
gibilny (ze zrozumieniem istoty, sensu) udzielg odpowiedzi na warto$¢ na
poziomie umystu i serca (adaequatio intellectus ad rem — dostosowanie
umystu do przedmiotu i adaequatio cordis — dostosowanie serca do wartosci
wydarzenia)®.

W perspektywie potrzeby docenienia ludzkich uczu¢ w wychowaniu,
uwzglednianie subiektywnoS$ci osoby (réznej od subiektywizmu), w ktorej
aktualizuja si¢ jej intensywne i glebokie doSwiadczenia kontaktu ze §wiatem
warto$ci odczytywanych w otaczajacej rzeczywistosci, apel D. von Hilde-
branda o rehabilitacj¢ uczu¢ nabiera doniostego znaczenia. Rehabilitacja uczué
nie oznacza dla Hildebranda akceptacji sentymentalizmu i innych znieksztat-
cen emocjonalnych przezy¢, ktére zastgpuja prawdziwe uczucie jako ade-
kwatng odpowiedZ na przedmiot o istotnym sensie wartos$ci. Sa to rowniez
~CZCZy retoryzm’”, przejawiajacy si¢ w nieszczerym patosie, przesadnie wy-
szukanej formie wyrazu, w uczuciach wyolbrzymionych, oderwanych od ich
wlasSciwego przedmiotu i jego przymiotdéw oraz histeryczna afektacja taczaca
si¢ z teatralno$cig zachowania (rowniez ekspresji emocji), ekscentrycznoscia
i natarczywym dazeniem do przyciggania uwagi otoczenia. Sentymentalizm
bierze si¢ z nadmiernej koncentracji na swoich uczuciach, w miejsce sku-
pienia na przedmiocie, ktéry wzbudza i motywuje odpowiedZ uczuciowa.
Autentyczne przezycie uczuciowe zaktada catkowite ukierunkowanie na przed-

5 Tamze.
“Von Hildebrand, Serce, s. 148-151.
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miot, za$ u czlowieka sentymentalnego przedmiot zostaje zdegradowany do
roli Srodka wywotujacego wzruszenie. Znajduje on zadowolenie w samym
doznawaniu uczué, przygladaniu si¢ im, co powoduje jakoSciowe sptycenie
i pewnego rodzaju pustke owego wzruszenia pod wzglgdem tresci.

Ponadto Hildebrand analizuje ,,hipertrofi¢ serca”, czyli naduzywanie uczuc,
ich przerost zwigzany z zaktéceniem funkcji rozumu i woli. Uznawanie prze-
zy¢ uczuciowych za pewne (niezawodne) kryterium oceny faktéw i zdarzen
prowadzi do ulegania iluzjom i formulowania fatszywych, niezobiektywizo-
wanych ocen. Nastgpstwem polegania wytacznie na odczuciach i doznaniach
w podejmowaniu decyzji jest pomijanie racjonalnych uzasadniefi dokonywa-
nych wyboréw. Przerost uczu¢ moze si¢ réwniez przejawiaé w myleniu prag-
nienia dobrego postepowania z faktycznym czynieniem dobra, checi odczu-
wania wzniostego przezycia na przyktad entuzjazmu z rzeczywistym jego
do$wiadczaniem.

Niemniej jednak ani ryzyko znieksztatcenia uczué (przez sentymentalizm,
retoryzm, histeryczng afektacje), ani zagrozenie naduzywania uczu¢ (,hiper-
trofia serca”) nie uzasadniajag pomniejszania znaczenia uczu¢ w zyciu osoby.
Ich redukowanie, skazywanie na banicj¢ i ostracyzm sa bezzasadne. ,,Podej-
rzliwo$¢ wobec calej sfery uczué jest w istocie wyrazem antypersonalizmu,
dla ktérego wszystko co osobowe jest «subiektywne» w negatywnym sensie”
— pisze D. von Hildebrand’.

Gteboka, intensywna uczuciowo$¢ jest wlasciwym przeciwiefistwem his-
terii, sentymentalizmu lub retoryzmu, a nie chlodny indyferentyzm, stoicka
apatia i ataraksja. Natura uczu¢ i emocji jest zréznicowana. Uczucia sa
cielesne, psychiczne i duchowe. Cielesne maja charakter psychofizjologiczny,
zmystowo-ruchowy. Stanowia przyjemne lub przykre doznania pod wptywem
bodzcéw plynacych z ciata lub docierajacych z zewngtrznego otoczenia. Ich
przyktady to: b6l gtowy, poczucie odprezenia i rozluZnienia w cieptej kapieli,
zmeczenie fizyczne, bdl odczuwany przy zbyt jaskrawym $wietle lub bardzo
gto$nych dZzwigkach, silnym hatasie. Podlegaja one zaleznoSciom przyczyno-
wo-skutkowym. Ich determinantami sa zjawiska fizjologiczne zachodzace
w organizmie, samoistnie lub pod wptywem §rodowiska fizycznego. Mozna
te uczucia cielesne nazwaé ,,uczynnieniami”’ powstajacymi w przedmiotowej
sferze osoby jako reaktywnos$¢ somatyczna. Uczucia te sa ,,gtosem” naszego

7 Tamze, s. 69.
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ciata, moga by¢ uswiadamiane dzieki introspekcji®. Swiadomy charakter
przezy¢ w tacznosci z ciatem podkresla ich personalny wymiar w aspekcie
integralnosci osoby.

Uczucia psychiczne powstajag w sferze subiektywnych przezy¢ i poczud.
Ich przyktadami sa: beztroski nastrdj lub przygngbienie z cze¢sto trudnych do
okreslenia powodéw. Dobre samopoczucie lub obnizony nastréj, zadowolenie,
gniew, rado$¢ sa luzno zwiazane z okres§lonym przedmiotem, ktéry wypelnia
je trescia. Podobnie jak uczucia cielesne sa prostymi reakcjami na dane
zjawisko lub proces zachodzacy w organizmie badZ otoczeniu. Mozna je na-
zwal ,uczynnieniami”, nalezacymi do kategorii ,,emotywnos$¢”. Nie sa do-
Swiadczeniami intencjonalnymi w odréznieniu od uczué¢ duchowych.

Uczucia duchowe sa motywowane, podlegaja porzadkowi finalistycznemu
(motyw — cel, a nie przyczyna — skutek). ,,Prawdziwa odpowiedZ uczuciowa
nie moze powsta¢ na drodze czystej przyczynowosci, lecz wylacznie dzigki
motywacji” — stwierdza D. von Hildebrand’. Adekwatne ustosunkowanie do
wydarzenia na poziomie poznania i uczu¢ przybiera posta¢ odpowiedzi, ktdora
jest petna tresci i glebokiego sensu. Rozréznienie migdzy doznaniami ciata
i do$wiadczeniami duchowymi nie oznacza spirytualizmu. Oddzialywanie
odpowiedzi uczuciowych na cialo nie implikuje zatarcia ich zasadniczej
odrgbnosci. Moga one wywotywaé oddzwigk cielesny, ale nie na odwrot.

W fenomenologii D. von Hildebranda odnajdujemy tradycyjne w psycho-
logii podkreslenie odrgbnosci emocji i uczu¢ wyzszych, porzucone w duzej
mierze we wspodlczesnych badaniach i analizach teoretycznych na gruncie tej
nauki. Uczucia wyzsze, taczace si¢ ze §wiadomoscig refleksyjna i ustosun-
kowaniem do Swiata wartoSci tworzacych kulture (nauke, sztuke, religig,
moralno$¢), byly traktowane jako istotne kryterium rozwoju zdrowej oso-
bowosci, w przeciwienstwie do cech antysocjalnych (psychopatycznych)
u oséb z nieprawidtowo uksztattowang struktura osobowosci. Zorientowana
pozytywistycznie psychologia akademicka promujaca eksperymentalne badania
nad emocjami, ale réwniez psychologia kliniczna skoncentrowana bardziej na

8 [Istnieje — A.L.] przepas¢ nie do pokonania miedzy uczuciami cielesnymi cztowieka
i zwierzat. Pewne procesy fizjologiczne przebiegaja w obu wypadkach homologicznie. A jednak
u cztowieka, w jego Swiadomym zyciu, wszystko jest inne od podstaw, jest bowiem zanurzone
w tajemniczych glgbinach §wiata osoby, przezyte przez zawsze to samo identyczne ja” (tamze,
s. 48). C. Rogers doznania ptynace z ciala nazywa sensoryczno-wisceralnymi, a §wiadomos¢
tych odczu¢ okresla jako czujnosé, uwazno$¢ — por. R. M a 'y, Psychologia i dylemat ludzki,
Warszawa: IW PAX 1989.

® Von Hildebrand, Serce, s. 50.
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zaburzeniach emocjonalnych niz zdrowej uczuciowos$ci, pomijaja szukanie
odpowiedzi na pytanie o specyficznie ludzkie doS§wiadczenia uczuciowe, takie
jak: mito§¢, cierpienie, skrucha, zachwyt, gleboka intensywna radosc,
szczeScie. Jedynie humanistyczny paradygmat psychologii respektujacy
antropologi¢ filozoficzna i aksjologi¢, chocby jako zrédto zalozer bazy
zewngtrznej, tworzy przestrzein do badan nad istotnym sensem duchowych
doswiadczen osoby, ustosunkowujacej si¢ do zdarzen zyciowych w wymiarze
biosferycznym, egzystencjalnym i osobowego dialogu'®.

Filozoficzna wiedza o wyzszych uczuciach, ktérych centrum wedtug von
Hildebranda jest ,serce” w S$cistym tego stowa znaczeniu, moze stanowié
punkt odniesienia dla charakteru inkulturacji, socjalizacji i personalizacji
jako komplementarnych funkcji wychowania'l. Inkulturacja wiazataby sie
z uczestnictwem w normatywnie rozumianej kulturze i taczytaby si¢ z pomo-
cg rodzicéw i nauczycieli udzielana mtodziezy w odkrywaniu wartosci i do-
Swiadczaniu ich w sferze uczué. Socjalizacja polegataby na wspieraniu dora-
stajacych oséb w uczeniu si¢ wspoéiczucia, solidarnos$ci, poczucia braterstwa,
doswiadczenia wspdlnoty, patriotyzmu przez przezywanie jako odpowiada-
nie na wartoSci spoleczne w wymiarze uczuciowym. Personalizacja, czyli
uwzglednianie procesu ksztattowania osobowosci w wychowaniu w aspekcie
wrazliwos$ci uczuciowej, stanowitaby dopetnienie uczestnictwa w kulturze oraz
wchodzenia w konstruktywne relacje interpersonalne i spoteczne. Wartosci
(realizowane w dzialaniu, ale takze do§wiadczane w sposéb osobisty), cele
zyciowe, dojrzate sumienie i religijno$¢ sa waznymi wymiarami jednoczacej
filozofii zycia, od ktérej zalezy poczucie sensu wlasnego istnienia w r6znych
sytuacjach i warunkach!Z.

2. OTWARTOSC NA ,,GEOS WARTOSCI”

Cztowiek staje si¢ ucieleSnieniem wartosci dzigki przezyciu trzech
rodzajow Sswiadomych czynno$ci (aktéw): poznania, zrozumienia doniostych

W por. Z. Uchnast, Zdarzenia zyciowe osoby ludzkiej. Podejscie ekologiczne,
»Roczniki Filozoficzne” 43(1995), z. 4, s. 6-23.

'por. M. N o w a k, Ontologiczne podstawy pedagogiki otwartej: ogdlne i szczegétowe
okreSlenia wychowania, w: t e n z e, Podstawy pedagogiki otwartej, Lublin: RW KUL 1999,
s. 230-294.

2 Por. GW. A 11p o rt, Osobowosé i religia, Warszawa: IW PAX 1988.
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wartosci; wolnej odpowiedzi na odkryta warto§¢ bedaca wezwaniem do jej
potwierdzenia; urzeczywistnienia jej w przestrzeni doSwiadczenia i dziatania.
Wartos$ci poznawane jako zobowigzujace sg apelem, wezwaniem i wyzwaniem
do odpowiadania na nie na poziomie przezy¢ uczuciowych i zaangazowania
w dzialanie.

Podstawowg formg udziatu w wartoSciach jest ich posiadanie, wtaczenie
w osobeg, stanie si¢ czeScia jej zycia. Wiaze si¢ to z osobistym zjednoczeniem
cztowieka z wartosciami. Swiadomy, gteboko przezywany kontakt z wartos-
ciami, szczeg6lnie moralnymi, jest wedlug Hildebranda $cisle zwiazany z ich
uwewngtrznieniem (nazywanym przez niego ,,nosicielstwem’). Natomiast sam
zwigzek podmiotu, ktéry posiada wartosci z nimi samymi, nie jest wyraznie
Swiadomie przezywany, lecz jest poznawany z zewngtrznego punktu widzenia,
droga obiektywna. Istnieje wprawdzie pierwotne doswiadczenie pociagnigcia
i ogarnigcia przez szlachetng wartos¢, ktora jest dopiero odkrywana. Mozna
wowczas méwi¢ o dos§wiadczeniu sprawczej sity wartosci po stronie przed-
miotu. Ale nawet to uskrzydlajace i poruszajace przezycie nie zmienia faktu,
ze obiektywne wartoSci zapodmiotowane w osobie, ktéra je uciele$nia, znaj-
duja si¢ poza obrgbem jej wewngtrznego doswiadczenia i nie ma ona do nich
§wiadomie przezywanego stosunku'?.

Druga podstawowga forma udziatu w wartoSciach jest §wiadome zjednocze-
nie z dobrem, bedacym nos$nikiem wartosci. ,,Jesli kto§ zatapia si¢ w sub-
telnym pigknie ojczystego kraju, jesli jego pigkno bezustannie go otacza
i obejmuje, dzigki czemu rodzi si¢ w nim osobista wigZ z ta okolicg i tym
krajobrazem — to wtedy osiaga on maksimum subiektywnego udzialu w war-
tosci. Najscislejsza jednos¢ z dobrem uzyskuje si¢ we wspdlnocie ja — ty
z ukochang osoba, we wzajemnym przenikaniu mitosci. Wspdlnota mitosci nie
tylko przewyzsza jednos¢, jaka mozna osiggnaé¢ z dobrem nie osobowym, ale
takze wkracza w zupetlnie nowy wymiar jednoSci” — pisze D. von Hilde-
brand'*. Otwarte zatem, receptywne odniesienie do wartosci istniejacej
w dobru, szczegdlnie osobowym, nie tylko poznawcze ujecie, ale gitgbokie
wzruszenie, zachwyt nim moze zmienia¢ osobowos¢ cztowieka, ktéry ponadto
wlacza owe dobro w przedmiotowy obszar jazni, czyniac je ,,swoim”. Glgbo-
kie zmiany osobowos$ci pod wptywem wydarzen, ktérych jesteSmy jedynie
Swiadkami, sa mozliwe dzigki introcepcji podziwianej warto$ci przez in-
spirujace, petne zaangazowanie w staly kontakt z dang wartos$cia.

B3 Von Hildebran d, Serce, s. 168.
14 Tamze, s. 169.
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Szczegbdlne miejsce w dos§wiadczaniu wartosci przez zjednoczenie z do-
brem, ktore jest ich nos$nikiem, zajmuje wspo6lnota mitosci z druga osoba.
,Udzial w pigknie, w szlachetnos$ci, w dobroci drugiego zyskuje catkiem
nowy charakter, gdy rozpoczyna si¢ wzajemne obdarzanie mitoscia. Ta nie-
powtarzalna jedno$¢ dwoéch oséb, ktéra moze sprawié tylko mito$¢ i ktdra
kazdej z os6b pozwala nazwacé druga — «swoja», przewyzsza rodzaj kontaktu
dany w poznawczym ujgciu wartos$ci, we wzruszeniu i odpowiedzi na war-
to§¢” — twierdzi D. von Hildebrand!®. Zjednoczeniu z dobrem, jakim jest
kochana osoba, przystuguje wyjatkowy stopieri intensywnos$ci, poniewaz
mito$¢ jest jednoczaca silg (virtus unitiva). Petna jednos$¢ ztaczonych mitoscia
0sOb staje si¢ Zrodlem szczegscia.

Trzecia podstawowa forma udzialu w wartoSciach jest tworzenie débr,
ktére sa no$nikami wartoSci. Tworzenie wartos$ci nastepuje w wyniku dzia-
tania wytwarzajacego lub chronigcego dobro okreslonego rodzaju. Moze to
by¢ szlachetny ruch umystowy, wspdlnota, dzieto sztuki. Chodzi o realizacj¢
jakiego$ dobra, bgdacego rezultatem twodrczego dziatania. Sprawczos$¢ w for-
mie urzeczywistniania dobra ma charakter §wiadomej, ukierunkowanej na cel
aktywnosci lub niezamierzonego, budujacego oddziatywania na innych przez
osobe, ktorej szlachetna osobowo$¢ promieniuje na nich i inspiruje do
tworzenia nieegoistycznych, ponadindywidualnych débr.

Tak jak w stawianiu si¢ ucieleSnieniem wartoSci mamy do czynienia
z najwyzsza obiektywng forma udzialu w nich, a zjednoczenie z wartoSciami
jest najwyzsza forma kontaktu z nimi z punktu widzenia podmiotu, inten-
cjonalne tworzenie dobra znamionuje wigkszy dystans w relacji do cenionej
warto$ci, 1 tym samym stoi nizej w hierarchii do§wiadczania oraz realizo-
wania warto$ci. Niemniej jednak ta forma jest przejawem specyficznie
ludzkiej predyspozycji do tworzenia dobra, ktére jest czgsto trwalsze od
ziemskiej egzystencji osoby i stanowi rezultat przekraczania siebie przez
tworzacego oraz staje si¢ jego wktadem w pomnazanie dobra. Uczucia towa-
rzyszace twérczemu dziataniu i osiaganiu celu dazen w tworczej pracy sa
rowniez szczgs$ciodajne, cho¢ nie tak glebokie, jak w zjednoczeniu z drugim
przez mitos¢.

Warto$¢ to to, co zasluguje na mitos¢. Szczescie nie jest tylko stanem
ducha, ale owocem najscislejszego zespolenia z dobrami bedacymi no$nikami
wielkich wartos$ci. Zrozumieniu warto$ci i odpowiedzi na nia towarzyszy

15 Tamze, s. 170-171.
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szczeScie. Pragnienie zjednoczenia z tym, co kochamy, jest koniecznym
elementem prawdziwej mitoSci i ma charakter bezinteresowny, pozainstru-
mentalny.

D. von Hildebrand opowiada si¢ za traktowaniem wartosci wzglednych
jako pochodzacych od Absolutu, bedacych odblaskiem jego doskonatosci.
Zespolenie z dobrem, réwniez tym o wzglgdnej wartosci (na przyktad dzieto
sztuki, pigkny krajobraz, przyjazi ze szlachetnym cztowiekiem) sa szczgs-
ciodajne i sensowne same w sobie, a nie wytacznie jako Srodek doskonalenia
duchowego (moralnego i religijnego rozwoju). Hildebrand nie zgadza si¢
z traktowaniem bliskiego, osobistego zespolenia z dobrami niosgcymi w sobie
warto$¢ jako narzedzia do stawania si¢ uciele$nieniem tych wartosci przez
osobe. Bezinteresownos$¢ poznania, akceptacji i odpowiedzi na wartosci po-
chodzi z faktu, ze sa prawdziwe, a przez to godne uznania, zachwytu i mi-
tosci. Jesli dobra o wzglednej wartoSci majg przynosi¢ cztowiekowi wzrost
duchowy, to trzeba aby interesowal si¢ nimi ze wzglgdu na nie same.
Szczescie wyptywa z wewnetrznego $wiatta i harmonii prawdziwych wartosci
odkrywanych w dobru, takze tym ograniczonym, ale majacym blask Absolutu.

Tworcze dziatanie i jego rezultaty nie sa wtlasciwa miara wartoSci
czlowieka. Praca, wytwarzanie débr i inne przejawy sprawczoS$ci postawione
ponad istnieniem osoby méwia o odwrdconej hierarchii wartosci. To osoba
ucielesniajaca warto$ci jest wazniejsza, niz tworzenie i praca ukierunkowana
na uzyskiwanie doébr.

Podsumowujac analiz¢ sposobéw udziatu osoby w poznawanych, przezywa-
nych i realizowanych warto$ciach, w aspekcie wychowania i ksztalcenia
mozna sformutowaé nastgpujace wnioski:

— uciele$nianie wzniostych, szlachetnych warto$ci mozna odnie$¢ do iden-
tyfikacji z osobami, ktérych zycie i postgpowanie dostarcza przestanek do
takiego ich spostrzegania i oceniania;

— odkrywanie prawdy o danej wartos$ci i jednoczenie si¢ z nig w do§wiad-
czeniu wzruszenia, podziwu, mitoSci jest odczytywaniem istotnego sensu
tkwiacej w dobru wartoSci, udzielaniem odpowiedzi na jej wezwanie do zjed-
noczenia z nia;

— tworczo$¢ i dzialanie ukierunkowane na urzeczywistnianie wartosci
dotyczy pracy, aktywnoS$ci o charakterze aktualizacji siebie jako rozwijania
posiadanych zdolnoSci i talentéw, ale nie wyczerpuje wszystkich znaczacych
przejawéw istnienia osoby i nie jest probierzem jej godno$ci. Mito§¢ — dar
z siebie jest wazniejszym i bardziej szczgSciodajnym sposobem urzeczywist-
niania osoby niz twérczo$¢ i praca.
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3. HIPERTROFIA ROZUMU I WOLI
A BRAK UCZUC DUCHOWYCH (,ZAMILKNIECIE SERCA”)

Tadeusz Biesaga, analizujac osobowosSciowe znieksztalcenia odpowiedzi na
warto$ci na kanwie fenomenologii D. von Hildebranda, pisze: ,,Wyrugowanie
harmonii i wspdétpracy rozumu, serca i woli, niesie okreslone skutki w zyciu
osobowym. Serce nie moze uzurpowac sobie funkcji rozumu czy woli, ale
i odwrotnie — silna wola lub zacie$niony rozum nie moga niszczy¢ wrazli-
wosci i kontemplatywnosci sfery emocjonalnej cztowieka”!®.

Przejawami hipertrofii (przerostu) rozumu analitycznego sa: nienasycony
gtéd wiedzy, fiksacja na postawie zimnego obserwatora, uprzedmiotawiaja-
cego poznawang rzeczywistos$¢, niezdolnos¢ do kontemplacji przyrody, sztuki,
medytacji tajemnic kosmosu. Ponadto hipertrofia rozumu scjentystycznego
wiaze si¢ z przewartoSciowaniem poznania intelektualnego kosztem doswiad-
czefi uczuciowych oraz okaleczeniem osobowosci w sferze uczué, dazen
i zwiazkdw emocjonalnych (mitosci i przyjazni).

Hipertrofia rozumu praktycznego to przerost sprawnosci pragmatycznych
(wiedzy operacyjnej, proceduralnej) kosztem wiedzy humanistycznej i do-
Swiadczen uczuciowych. Osoba, ktérej dotyczy hipertrofia rozumu praktycz-
nego, traktuje uczucia jako zbegdne (,,strate czasu”). Zdtawienie wrazliwosci
uczuciowej i otwarto$ci na specyficznie ludzkie do§wiadczenia emocjonalne
jest zwigzane z kierowaniem si¢ przez nig takimi emocjami i namig¢tnoSciami,
jak ambicja i gniew. Odrzuca poznanie kontemplacyjne rzeczywistosci jako
jatowe i nieprzydatne. Odmiang mentalnosSci utylitarystycznej jest typ ,,biu-
rokraty” i ,,chlodnego urzednika”, kierujacego si¢ wylacznie przepisami
prawa.

Przerost woli (jej hipertrofia) polega na $wiadomym rugowaniu uczué
przez wolg. Apoteoza obowigzku i powinnosci wiaze si¢ z catkowitym po-
mijaniem do$§wiadczen uczuciowych, ktére czesto sa ttumione. Osoba, ktdrg
cechuje przerost woli, traktuje wszelkie uczucia jako namigtno$ci i afekty
i brakuje jej otwartosci na wartoSci istniejace poza podmiotem.

D. von Hildebrand wymienia i charakteryzuje jeszcze inne przyczyny
braku wyzszych uczu¢ (,,zamilknigcia serca”). Sa to: zaburzenia rozwoju
spoteczno-moralnego; opanowanie zadza wtadzy, sukcesu, pienigdzy; uwi-

T Biesa g a, Rehabilitacja roli uczu¢ w Zyciu moralnym w ujeciu Dietricha von
Hildebranda, w: Osoba i uczucia, red. A. Maryniarczyk, K. Stgpieri, P. Gondek, Lublin: Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2010, s. 324.
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ktanie w ludzkie stabosci; cynizm; wyrafinowany estetyzm; fanatyzm;
rozgoryczenie. ,,Brak serca” moze mie¢ Zrédto w osobowosci antyspolecznej,
ktérej cechy to przede wszystkim niezdolnos$¢ do ,,mitosci-daru” i duchowego
cierpienia, kierowanie si¢ wytacznie przyjemnosScia i wtasng korzyscia,
»zepsucie moralne”. Ubdstwienie wtadzy, popularnosci, zamoznos$ci, przy-
jemnosci seksualnej taczy si¢ ze zniewoleniem przez namigtnosci (pozadli-
wosci) i eliminuje z zycia psychiczno-duchowego czlowieka ludzkie uczucia.
Mniejsze spustoszenia we wrazliwos$ci uczuciowej wedtug Hildebranda niesie
uzaleznienie od alkoholu, gwaltowne usposobienie, kradziez, o ile pochodza
ze staboSci osoby, a nie z pogardy dla wartosci, czyli cynizmu. Ten powoduje
nieuchronne zagtuszenie specyficznie ludzkich uczué. Wyrafinowany estetyzm
wiaze si¢ z chtodem uczul. ,Serce estety jest gltuche, nieme, zimne i nie-
zdolne do uczué”!’. Fanatyzm polega na opanowaniu czlowieka przez wy-
myS§lone, czysto spekulatywne ideologie, oderwane od do$§wiadczenia i reali-
stycznego poznania §wiata, badz pochodzace ze zdeformowanego, okrojonego
poznania zmystowego. Rowniez totalitaryzm, czyli §lepe postuszenistwo wobec
sprawujacych despotyczng wladze oraz bezwzglgdnos¢ i pogarda dla stabszych
jest powodem ,,braku serca”. O rozgoryczeniu z powodu rozczarowan i zra-
nien Hildebrand pisze, ze ,nie jest to serce twarde, lecz «stwardniate»,
ogotocone z uczué przez otrzymane rany”'S,

Gdy chodzi o implikacje dla integralnego wychowania uwzgledniajacego
rowniez uczucia duchowe, mozna by wskazaé nastgpujace kwestie:

— Docenienie wspoétdziatania rozumu, woli i uczu¢ (harmonijnego rozwoju
intelektu; $wiadomych, kierowanych przez podmiot i intencjonalnych dazen
oraz doSwiadczeii uczuciowych).

— Oprécz dowarto$ciowania sfery uczuciowo-dazeniowej i moralno-spotecz-
nej, w wychowaniu istotne jest takze uwzglednianie ich rozwoju w ksztat-
ceniu, szczeg6lnie humanistycznym, artystycznym i sportowym.

— Wskazywanie zgubnych konsekwencji cynizmu, hedonizmu i utylitaryz-
mu dla zycia spotecznego i zwiazkdéw uczuciowych, ze wzgledu na ich rys
nihilistyczny.

7Von Hildebran d, Serce, s. 85.
18 Tamze, s. 86.
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4. WYCHOWANIE MLODZIEZY JAKO ,,USZLACHETNIANIE SERCA”

Dietrich von Hildebrand pisze, ze ,,serce pod wieloma wzglgdami pelniej
uciele$nia prawdziwe ja osoby niz rozum lub wola”!®. Podkresla, ze jest
ono najbardziej wewne¢trzng warstwa, rdzeniem, rzeczywistym ,ja” osoby.
Prawdziwa milo$¢, prawdziwe szczeScie sq do§wiadczane na poziomie ducho-
wej uczuciowosci. Podobnie gieboki zal, cierpienie, wzruszenie pod wptywem
subtelnej muzyki sg przezyciami zachodzacymi w wyzszej, duchowej sferze
uczud.

,Dla cztowieka jako bytu stworzonego charakterystyczne jest to, ze w jego
duszy zyje szczegdlny wymiar gtebi, nie poddany jego wtadzy, tak jak akty
woli”, twierdzi D. von Hildebrand, akcentujac istnienie pierwiastka ducho-
wego w czlowieku o charakterze ponadnaturalnym (nadprzyrodzonym), ktéry
zawiera nie tylko rozum i wolg, ale réwniez ,,gtos serca”?’,

~Ja — pokorne, prawe i mitujace” jest zZrédtem uczu¢ adekwatnych do
poznawanych wartosci. Pokora odnosi si¢ do uznania ludzkich ograniczen
w czasie, przestrzeni i mozliwoSciach, ktére wynikaja z przygodnos$ci bytowe;j
cztowieka. Prawo$¢ jest ugruntowana w poczuciu powinnos$ci i zobowigzania
do potwierdzania odkrywanej prawdy w swoim postgpowaniu. Prowadzi to do
uznania obiektywnego charakteru wartosci. Mito§¢-dar jest najwazniejszym
sposobem urzeczywistnienia siebie w pelni przez osobeg.

Przeciwieristwem ,,ja — pokornego, prawego i mitujacego” jest ,,ja — pyszne
i pozadliwe”. Niszczy ono wrazliwos$¢ uczuciowa, od ktérej zalezy przezy-
wanie prawdziwej mitoSci, szczeScia, cierpienia. Pycha jest iluzja niczym
nieograniczonych mozliwosci cztowieka i samowystarczalno$ci. Pozadliwos¢
to niekontrolowane pragnienia zabsolutyzowanej wtadzy, stawy (popularno-
Sci), pienigdzy, dajacych mozliwo$¢ spetniania ekscentrycznych zachcianek
i traktowanych jako Srodek gwarantujacy osiagnigcie idolatrycznie ujmo-
wanych wzglednych wartosci, takich jak doznawanie przyjemnosci, zdrowie,
sprawno$¢ fizyczna, atrakcyjna prezencja itp.

19 Tamze, s. 89.
20 Tamze, s. 92.
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»Wielkie uczucia rodzg si¢ z ujgcia wartosci, ze zrozumienia wagi i zna-
czenia sytuacji, ze §wiadomosci, ze dana chwila wymaga jako odpowiedzi
radoSci lub smutku, zachwytu lub potgpienia. Wtedy gdy sytuacja wymaga
radoSci lub smutku, $§miechu lub tez, pozostawaé obojetnym bytoby nieobiek-
tywne. Taki najczeSciej jest subiektywista, dla ktérego licza si¢ tylko jego
wlasne przyjemnosci i pasje, wtasne ekspresje. Nie jest prawda, Ze racje serca
przeciwstawiajg si¢ racjom rozumu, gdy uczucia sg wtasciwymi odpowiedzia-
mi na warto$ci. Natomiast gdy uczucia sa tylko subiektywnymi ekspresjami
i pasjami, wtedy rzeczywiScie przeciwstawiaja si¢ rozumowi” — pisze Antoni
Siemianowski, analizujac zagadnienie rehabilitacji uczu¢ w fenomenologii
D. von Hildebranda®!. Miedzy sentymentalizmem a redukcja uczué¢ miesci
si¢ ujecie uczuciowosci respektujace jej ztozonos¢ (oprdécz reakcji emocjo-
nalnych sa réwniez do§wiadczenia uczuciowe o charakterze intencjonalnym,
zwigzane z adekwatnym ustosunkowaniem do odkrywanych wartosci w Swie-
cie pozapodmiotowym) i wynikajace z wolnej od redukcjonizmu koncepcji
cztowieka.
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A CRITICAL ROLE OF A PHILOSOPHY
IN THE PRESENTATION OF A SELECTIVE EDUCATION
AND YOUTH UPBRINGING ON THE BASIS
OF THE PHENOMENOLOGY OF DIETRICH VON HILDEBRAND

Summary

The following article includes an analysis of human emotions concept, according to The
Phenomenology of Dietrich von Hildebrand. This phenomenology is an example of an
explanatory and critical role of the philosophy in an evaluation of upbringing and educational
attitudes. A neglect of inward feelings leads to the selective formation of a person in the
educational and upbringing process, based on the reductionist concept of man. A rehabilitation
of human emotions is connected with an appreciation of higher feelings in upbringing, in
which an enculturation, socialization and personalization are considered complementary. The
three basic forms of contribution in values (i.e.: values embodiment, unification and creation)
also have a significant meaning in upbringing. An analytic and pragmatic reason overgrowth
and will overestimation lead to an emotional reduction. A “humble, righteous and loving I”
is the source of the feelings which are adequate to cognised values. Issues of the human
emotions complexity, an attitude towards values, an inharmonious development of human
cognitive, aspiring and emotional spheres as well as the personal “I” are analysed in the
phenomenological approach that emphasises an intentionality in human — world relations, an
objective character of the values existing in a non-subjective world and essential dimension
of the experience of a person.

Stowa kluczowe: uczucia, wartoSci, rozum, wola.

Key words: emotions, values, reason, will.



