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O BUDZENIU I WYCHOWANIU NADZIEI

Nadzieja rozumiana jest w chrzescijanstwie jako jedna z trzech cnot
teologalnych. Uznanie jej za cnotg wskazuje, ze stanowi ona habitualna
i trwata dyspozycje osoby do czynienia dobra. Charakter teologalny oznacza
z kolei, ze nadzieja odnosi si¢ bezposrednio do Boga — jej poczatkiem, mo-
tywem i przedmiotem jest Bog (por. KKK 1803, 1812). Specyfika nadziei po-
lega na tym, ze doskonali ona ludzkie pragnienia, poniewaz sprawia, ze czto-
wiek pozada wiecznego zjednoczenia z Bogiem, postrzegajac je jako zrddto
pelnego szczescia. Nadzieja motywuje cztowieka i daje mu site do podejmo-
wania dziatan, przyblizajacych go do Zzycia wiecznego, czyli daje cztowiekowi
site do powstrzymania si¢ od egoizmu i do realizacji obicktywnego dobra
(por. KKK 1817-1818).

Zgodnie z nauczaniem Katechizmu Kosciola katolickiego, nadzieja opiera
si¢ nie na sitach ludzkich, ale na pomocy taski Ducha Swigtego (por. KKK
1817). Powierzchowne rozumienie tego zapisu moze prowadzi¢ do stwierdze-
nia, ze pojawienie si¢ i rozwdj nadziei sa caltkowicie niezalezne od cztowieka
1 w zwiazku z tym jakiekolwiek wysitki wychowawcze w odniesieniu do na-
dziei nie maja wigkszego znaczenia dla rozwoju dojrzewajacej osoby. Tym-
czasem, cho¢ samo pragnienie zycia wiecznego, jako celu ostatecznego czto-
wieka, uwarunkowane jest taska Ducha Swi@tego, to nie ulega watpliwosci,
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ze w poszczegbdlnych osobach nadzieja rozwija si¢ w sposob indywidualny.
Mozna rowniez zauwazy¢, ze duzy wpltyw na rozwdj nadziei maja okoliczno-
$ci, w ktérych zyje i rozwija sie czltowiek, a zatem uwarunkowanie taskq nie
oznacza, ze nadzieja pozostaje poza zasiggiem wychowania, a zwtaszcza wy-
chowania religijnego.

U zrédet niniejszych rozwazan na temat nadziei znajduje si¢ pytanie
o mozliwo$¢ budzenia i wychowania nadziei u dojrzewajacego cztowieka.
Aby przeanalizowaé ten problem, konieczne bedzie najpierw przyjrzenie sig¢
samej nadziei jako cnocie, czyli habitualnej i trwalej dyspozycji cztowieka,
a nastgpnie temu, jak rozwijaja si¢ trwate dyspozycje w cztowieku. Dopiero
na tym fundamencie mozliwa bedzie préba odpowiedzi na postawione powy-
zej pytanie. Poniewaz pojecie cnoty jest charakterystyczne dla klasycznego
nurtu w filozofii, rozwazania prowadzone beda na podstawie stwierdzen
teoretykow wychowania, odwotujacych si¢ w swych koncepcjach do mysli
$w. Tomasza z Akwinu. Naleza do nich migdzy innymi Jacek Woroniecki
1 Mieczystaw Gogacz.

Zanim przejde do pierwszego problemu szczegdlowego, powinienem cho-
ciaz pokrdtce wytlumaczy¢, dlaczego w tytule postuzylem si¢ pojeciem
sprawnosci. Termin cnota uzywany jest przede wszystkim na terenie teologii,
a szczegoblnie teologii moralnej. Pojecie sprawnosci jest bliskie pojeciu crnoty,
ale ma bardziej naturalny charakter — wskazuje na doskonato$¢, ktora zostata
osiagnigta przez cztowieka na skutek jego dziatan — i z tego wzgledu wydaje
si¢ bardziej wtasciwe dla rozwazan pedagogicznych. Pojeciem tym postugiwat
si¢ przede wszystkim Jacek Woroniecki, budujac system katolickiej etyki wy-
chowawczej?. Zastosowanie terminu sprawnosé¢ wskazuje, ze w niniejszych
rozwazaniach poszukiwane beda przede wszystkim te czynniki, ktdre wptywa-
ja na budzenie i rozwdj nadziei, a ktoére pozostaja w zasiegu ludzkich od-
dziatywan.

2Zob.J.Woronieck i, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, Lublin 2000, s. 328-418;
t e n z e, Program integralnej pedagogiki katolickiej, ,,Ateneum Kaptanskie” 47 (1947), s. 28-
36, 165-174, 272-281; t e n z e, Metoda i program nauczania teologii moralnej, Lublin 1922;
J. Horows ki, Paedagogia perennis w dobie postmodernizmu. Wychowawcze koncepcje
0. Jacka Woronieckiego a kultura przetomu XX i XXI wieku, Torun 2007, s. 102.
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1. NADZIEJA JAKO DOSKONALOSC WOLI

Aby moéwi¢ o budzeniu i wychowaniu nadziei, nalezy najpierw blizej
okresli¢, czym jest nadzieja. Zdefiniowanie jej jako cnoty, czyli habitualne;j
i trwalej dyspozycji, domaga si¢ chociazby doprecyzowania podmiotu owej
dyspozycji. Oczywiste jest, ze podmiotem cnoty jest cztowiek, jednak na
przestrzeni wiekow, przygladajac si¢ cztowiekowi i podejmowanym przez nie-
go dziataniom, wnioskowano o r6znych wladzach, ktérymi postuguje si¢ czto-
wiek. Analizy doprowadzily do wyodrgbnienia rozumu, woli oraz poznaw-
czych i pozadawczych wtadz zmystowych. Postugujac si¢ tymi terminami, na-
lezy mie¢ §wiadomos¢, ze sa one uzasadnieniem gatunkowo réznych funkcji.
Nalezy rowniez zdawac sobie sprawe, ze mdwiac o dzialaniach rozumu czy
woli, dokonuje si¢ pewnej antropomorfizacji, poniewaz dziatanie przyshuguje
tylko cztowiekowi, ktory dziata za posrednictwem ktérego$ ze swoich uzdol-
nien’. Po wskazaniu ograniczen, zwiazanych z jezykiem, za pomoca ktorego
opisuje si¢ ludzka nature, mozna wiec zapytac, ktora z wtadz — rozum, wolg
czy moze wiadze zmystowe — doskonali cnota nadziei?

Wtadze czlowieka dzielone sa na zmystowe i umystowe. Zmystowe odno-
sza si¢ jedynie do rzeczywisto$ci materialnej, natomiast umystowe zdolne sa
rowniez do ujmowania rzeczywistosci duchowej. Zakres ich dziatan jest duzo
szerszy. Dzigki wladzom umystowym cztowiek transcenduje rzeczywistos$¢
materialna. Przedmiotem cnoty nadziei jest Bog, a wigc Byt niematerialny
1 bedacy poza zasiggiem zdolnosci poznawczych 1 pozadawczych wiadz zmys-
towych. Podmiotu cnoty nadziei nalezy wigc szuka¢ wérdd wiadz umystowych
— rozumu i woli. Rozum jest wladza poznawcza, natomiast wola pozadawcza.
Poniewaz nadzieja doskonali ludzkie pragnienia, nalezy wnioskowac, ze jej
podmiotem jest wola. Nadzieja jest zatem sprawnoscia woli — udoskonala ja
w pragnieniu Boga i wiecznego zjednoczenia z Bogiem®.

Skoro nadzieja jest doskonalo$cia woli, to konsekwentnie mozna zadaé
pytania, w jaki sposob dziata wola i w jaki sposob nadzieja doskonali wolg?
Stwierdzono juz, ze wola jest pozadawcza wtadza umystowa, a w zasadzie
uzasadnieniem dla pradu chcenia, ktéory mozna wyodrebni¢ w ludzkich dzia-
taniach. Dziatanie woli jest przede wszystkim odpowiedzia na poznanie umys-
towe, czyli polega na dazeniu do tego, co rozum okreslit jako prawdziwe

3Por. . Woronieck i, Katolickos¢ tomizmu, Lublin 1999, s. 17.
*Por. Woroniecki, Katolicka etvka, t. 11/1, s. 168.
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i dobre. Na wolg moga jednak, oprécz rozumu, wptywaé¢ wtadze zmystowe,
pobudzajac ja do wyboru dobr, ktdre sa atrakcyjne z perspektywy zmystowej,
ale z perspektywy podmiotu cielesno-duchowego, jakim jest czlowiek, nie
powinny by¢ zdobywane. To od woli zalezy, czy na przyktad cztowiek wy-
bierze dobro materialne, ktéorego zdobycie dokonuje si¢ kosztem dobra innego
cztowieka, czy kierujac si¢ zasada sprawiedliwos$ci, bedzie potrafit zre-
zygnowaé z tego dobra, na drodze do zdobycia ktérego bedzie stato dobro
przynalezne innemu cztowieckowi. Istnieja ludzie o woli uksztaltowanej w ten
sposob, ze daza zawsze do dobra zmystowego, nieuwzgledniajac dobra ducho-
wego ani dobra innego cztowieka; istnieja i tacy, ktorzy, dazac do wlasnego
dobra i do osobistego rozwoju, potrafia zwraca¢ uwage na innych i oceniaé
rozne rodzaje dobr adekwatnie do ich rzeczywistej warto$ci; sa wreszcie
1 tacy, ktorzy potrafia zrezygnowac¢ z ddbr, do ktérych maja prawo, ofiaro-
wujac je innemu cztowiekowi. Wachlarz mozliwo$ci dziatania, ktéry ukazuje
rozum, podlega zatem ocenie woli — to ona wybiera dobro, bedace przedmio-
tem realizacji w czynie, to od jej uksztalttowania, jej charakteru, zalezy jakos$¢
dziatan, podejmowanych przez cztowieka’.

Specyfika nadziei polega na tym, ze doskonali ona wole do wyboru dobra,
jakim jest Bog, i umacnia ja w dazeniu do tego celu poprzez rézne czynnos$ci
zycia codziennego, ktére precyzowane sa przez religi¢ i niejednokrotnie wy-
magaja duzego wysitku ze strony dzialajacego podmiotu®. Problem, zwiazany
z nadzieja, polega na tym, ze o ile rdzne przedmioty, przedstawiane woli
przez rozum, sa osiagane przez rozum na drodze naturalnej, to przedmiot
nadziei mozliwy jest do osiagnigcia jedynie na drodze wiary, a co za tym
idzie — trwanie w dazeniu do zdobycia tego przedmiotu jest dla woli nie-
zwykle trudne.

Powyzsze rozwazania implikuja dwie prawdy. Po pierwsze — stwierdzi¢
nalezy, ze wola jest wtadza potencjalna, czyli zdolna do rozwoju. Po drugie
— wola moze uzyska¢ w procesie rozwoju cztowieka rézna jakos¢: od ukie-
runkowania na dobra materialne do skierowania na dobro, jakim jest Bog.
W koncepcjach etycznych i pedagogicznych, odwotujacych si¢ do filozofii
tomistycznej, 6w indywidualny charakter woli, przejawiajacy si¢ w skiero-
waniu woli na okre$lona klas¢ dobr, nazwano sprawnos$cia, réoznicujac spraw-
nosci ze wzgledu na jako$¢ przedmiotu, do ktorego sig odnosza. Umiejetnosé

5 Por. STh I-1I, q. 50, a. 5, ad 3.
®Por. Woronieck i, Katolicka etyka, t. 11/1, s. 168.
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wyboru débr obiektywnie wyzszych nazwano cnota, natomiast kierowanie sig
jedynie dobrem egoistycznym, uniemozliwiajacym realizacje dobr innych oséb
— wada. Te dwa stwierdzenia uprawniaja do zadania pytan o to, w jaki spo-
sOb rozwija sig¢ wola, i w jaki sposob mozna wpltywacé na jej jako$¢? Sa to
pytania istotne z perspektywy podejmowanego tematu. Odpowiedz na nie be-
dzie poszukiwana w kolejnym punkcie.

2. WOLA JAKO WLADZA PODLEGAJACA ROZWOJOWI

Poglady Jacka Woronieckiego na temat rozwoju cztowieka, a szczegdlnie
ludzkiej woli, ksztattowaly si¢ w kontek$cie dyskusji miedzy kierunkami
intelektualistycznymi a socjologicznymi. Poszukujac odpowiedzi na pytanie
o to, w jaki sposdb rozwija si¢ wola, Woroniecki stwierdzil, ze zabiegi
wychowawcze, proponowane w obu nurtach, nie prowadza do rozwoju woli.
Dzialania zgodne z postulatami kierunkéw intelektualistycznych prowadza do
rozwoju rozumu; rézne koncepcje socjologiczne sugeruja z kolei dzialania,
prowadzace do uksztaltowania jedynie wladz zmystowych. Podazanie za pro-
pozycjami pierwszego nurtu ksztattuje ludzi o rozleglej wiedzy, ale o stabym
charakterze, ktérzy nie potrafia wprowadza¢ w czyn swoich koncepcji, nato-
miast uleganie sugestiom drugiego nurtu prowadzi do ksztattowania nawykow,
ktére sa mechaniczne i niedostosowane do sytuacji’. Zdaniem Woroniec-
kiego, wola ksztattowana jest jedynie wtedy, gdy czlowiek podejmuje dzia-
tania, zmierzajace do realizacji jakiego$ typu dobra. W dziataniu rozum, wola
oraz pozadawcze wladze zmystowe wplywaja bowiem na siebie, stymulujac
wzajemny rozwoj®. Proces ten jest mozliwy, poniewaz poszczegdlne wiadze
sa zaréwno bierne, jak i czynne, wigc wypetnianie wlasnych funkcji przez
jedna prowadzi do usprawnienia innych’. Dziatanie skutkuje z upltywem cza-
su tym, ze poszczegbdlne wladze wykazuja coraz wigksza tatwos¢ w realizacji

"Por. Horow s k i, Paedagogia perennis, s. 63-74.

8Por. . Woroniecki, Rozwdj osobistosci czlowieka, w: t e n z e, Wychowanie
czlowieka. Pisma wybrane, Krakéw 1961, s. 75-77; t e n z e, Nawyk czy sprawnosé¢. Centralne
zagadnienie pedagogiki katolickiej, Wilno 1939, s. 18, 26-28; t e n z e, Paedagogia perennis
(Sw. Tomasz a pedagogika nowozyma), ,Przeglad Teologiczny” 5 (1924), s. 157; ten z e,
Studium nad kardynalng cnotq roztropnosci, ,Kwartalnik Teologiczny Wilenski” 1-2 (1923-
1924), s. 229-230.

% Por. STh I-11, q. 51, a. 2.
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okreslonych débr, czyli przyjmuja pewna sprawnos$¢'®. Ich rozwéj, dojrze-
wanie, rozpoczyna si¢ zatem od drobnych czynéw, ktére z czasem dotycza
coraz powazniejszej materii. Sprawnos$¢ stanowi kres, do ktérego mozna do-
prowadzi¢ zdolno$é dazenia przez cztowieka do okre$lonego dobra'l.

Aby zrozumie¢, w jaki sposdb wola rozwija sig¢ poprzez czyn, nalezy
przyjrzec sie tezom formulowanym przez Mieczystawa Gogacza oraz analizie
czynu, klasycznej dla koncepcji pedagogicznych, korzystajacych z rozréznien
$w. Tomasza.

Gogacz stwierdzit, ze podstawowym czynnikiem, ksztaltujacym poszczegdl-
ne wladze ludzkiej natury, jest konkretny byt, ktory poprzez swoje whasnosci
transcendentalne — istnienie, prawde, dobro, pi(;:kno12 — oddziatuje na
cztowieka, przekonujac o tym, co jest prawdziwe, dobre, pigkne. Owo ksztat-
towanie dokonuje si¢ w sytuacjach nawiazywania relacji z r6znymi bytami.
Wedtug Gogacza, w pierwszym okresie zycia cztowieka o jego dzialaniach
decyduje wtadza konkretnego osadu, nazywana vis cogitativa. Sktania ona
czlowieka do nawiazywania relacji z kazdym napotykanym przedmiotem, jest
bezmys$lna i mechaniczna. Dopiero z czasem, w wyniku nabytych do$wiad-
czen, czlowiek zauwaza, co jest prawdziwsze, lepsze, pigkniejsze; intelekt
zostaje usprawniony tak, ze rozpoznaje byty zgodnie z tym, czym sa, a wola
tak, ze nawiazuje relacje tylko z tymi bytami, ktére wywotuja dobre skutki
w czlowieku — tym samym zdystansowane zostaja dzialania vis cogitativa'>.
Najlatwiej zaobserwowac ten proces na przyktadzie dojrzewania do relacji
osobowych.

Relacje osobowe — oparte na wiasnosciach transcendentalnych relacje
milo$ci, wiary i nadziei — sa najdoskonalszymi relacjami, ktére moze na-
wiaza¢ cztowiek. Relacja mitosci powstaje wowczas, gdy dwie osoby oddzia-
tuja na siebie swym istnieniem. Skutkuje ona rado$cia ze spotkania i smut-

19 por. STh I-11, q. 52-53; Woroniec ki, Katolicka etyka, t. 1, s. 359-360.

por. Woroniecki, Spoleczenstwo a wychowanie, ,,Rok Polski” 1 (1916), nr 8,
s. 21.

12 Transcendentalia to nie tylko pojecia, ale realny sposéb bytowania. Transcendentalia
sa tozsame z bytem, a réznice migdzy nimi wynikaja z réoznych aktéw poznania, za pomoca
ktorych ujmuje si¢ byt. Por. M.A. K r a p i e ¢, Metafizyka — ogdlna teoria rzeczywistosci, w:
MA. Krapiec, S. Kaminski, ZJ. Zdybicka A Maryniarczyk,
P.Jaroszyns ki, Wprowadzenie do filozofii, Lublin 1996, s. 110-111; J. Herbu t,
Transcendentalia, w: Leksykon filozofii klasycznej, red. tenze, Lublin 1997, s. 522.

13 Por. M. G o g a ¢ z, Osoba zadaniem pedagogiki. Wyklady bydgoskie, Warszawa 1997,
s. 15-16.
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kiem przy rozstaniu. Relacja wiary oparta jest na wlasnos$ci prawdy i wynika
zZ wzajemnego otwarcia si¢ osob na siebie. W relacji nadziei istotne jest to,
ze osoba, w ktora cztowiek uwierzyt, bedzie zawsze dla niego dostgpna, nie
zawiedzie 1 dlatego mozna na niej oprze¢ swdj los. Relacja nadziei wynika
z oddziatywania oséb na siebie swa wlasnoscia dobra. Mito$¢, wiara i na-
dzieja nie sa wigc, zdaniem Gogacza, arbitralnymi decyzjami cztowieka, ale
ich zrodtem sa istnienie, prawda i dobro konkretnego bytu, konkretnej
osoby .

Oznaka przemiany i dojrzatosci woli jest — wedlug Gogacza — to, ze
cztowiek zabiega o trwanie relacji osobowych, kieruje si¢ do prawdy i do
dobra, ktérych szczytem jest osoba'>. Odwotujac si¢ do potocznego do-
$wiadczenia, mozna powiedzie¢, ze taka przemiana dokonuje sie¢ w wielu
osobach. Kazdy cztowiek, kierujac si¢ poczatkowo vis cogitativa, nawiazuje
relacje z roznymi bytami. W owych relacjach zauwaza, ktore byty wywotuja
w nim dobre a ktére zle skutki. Zauwaza rowniez, ktére byty sa doskonalsze,
jaka jest roznica miedzy relacjami nawiazywanymi z ludzmi a relacjami na-
wiazywanymi z przedmiotami. Mimo ze relacje z ludzmi moga powodowac
negatywne konsekwencje, to jednak cztowiek wyzej ceni relacje z ludzmi,
a fakt wyobcowania przezywa czgsto bardzo dramatycznie.

Tezy stawiane przez Gogacza, chociaz — jak zostalo stwierdzone — po-
twierdzane sa przez potoczne doswiadczenie, to rodza pytanie, w jaki sposob
wola moze by¢ ksztattowana przez konkretny byt, skoro nie nawiazuje ona
bezposrednio kontaktu z przedmiotem wyboru. Kontakt nawiazywany jest za
posrednictwem wtadz poznawczych: zmystowych i umystowej. Problem ten
mozna rozwiaza¢, odwotujac si¢ do analizy czynu, przeprowadzonej przez
$w. Tomasza w Sumie teologicznej'® i przywoltywanej przez jego kontynua-
torow — zaréwno przez Jacka Woronieckiego oraz Mieczystawa Gogacza, jak
i przez innych filozoféw i pedagogow. W tomistycznym opisie kazdy czyn
jest wynikiem dialogu, toczonego miedzy rozumem i wola. Proces wspotdzia-
fania rozumu i woli ma trzynascie etapow, w ktérych inicjatywa przechodzi
z jednej wladzy na druga. W duzym uproszczeniu podejmowanie decyzji do-
konuje si¢ w nastgpujacy sposdb: praktyczna dziatalno$¢ rozumu zaczyna sig¢
od pomystu. Jest to akt poznawczy, wobec ktérego wola musi zaja¢ stano-

“Por. M. G o gacz Czlowick i jego relacje, Warszawa 1985, s. 12-16, 146-147,
161-163.

15 Por. tamze, s. 17-18.

16 por. STh I-II, q. 8-17.
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wisko w postaci upodobania lub nieupodobania. Pozytywny stosunek woli do
przedmiotu moze przerodzi¢ si¢ w rozwazanie koniecznos$ci zdobycia go. Ro-
zum podejmuje my$l o przedmiocie jako celu, co jest zamystem, a wola prze-
twarza upodobanie w zamiar osiagnigcia go. Rozum z kolei namys$la si¢ nad
srodkami do osiagnigcia celu, a wola przyzwala na jedne, odrzucajac inne.
Rozum, oceniajac mozliwe $rodki, daje woli podstawe do wyboru jednego
z nich. Etapy od zamyshu do wyboru okreslane sa wspolnie jako zamierzenie.
Po nim nastgpuje wykonanie. Rozpoczyna si¢ od rozkazu rozumu. Jest to sy-
gnat dla woli do przeprowadzenia calego zamierzenia. Wola wykonuje je od
strony czynnej, a wladze zmystowe od strony biernej. Przedsigwzigcie konczy
si¢ zadowoleniem z osiagnigtego przedmiotu, odczuwanym przez wolg, oraz
osadem rozumu nad calym procesem'’.

Poszukujac odpowiedzi na pytanie o wptyw bytu, bedacego przedmiotem
wyboru, na wolg, ktéra bierze aktywny udzial w ludzkim czynie, nalezy
zwrdoci¢ uwage na zadowolenie (lub niezadowolenie), ktore towarzyszy
osiggnieciu wybranego dobra. Dobra zmystowe wywotuja natychmiastowa
przyjemnos¢ we wtadzach zmystowych. Wyboru débr duchowych, na przyktad
relacji z innym czlowiekiem zamiast relacji z rzeczami materialnymi, wola
musi nauczy¢ sie. Owa nauka dokonuje si¢ wowczas, gdy wola przezywa za-
dowolenie z wyboru relacji z cztowiekiem oraz zadowolenie z wyboru relacji
z rzeczami 1 przezycie zadowolenia z relacji z cztowiekiem jest wigksze —
wywotuje migdzy innymi pragnienie podtrzymania i pogtebienia tej relacji.

Idac tym tokiem rozumowania, nalezy zauwazy¢, ze formowanie si¢ odnie-
sienia woli do konkretnej klasy débr rozpoczyna si¢ od wyboru jakiego$ bytu
z okreslonej klasy débr, od doswiadczenia jego dobra i od przezycia zwia-
zanego z nawiazaniem relacji z tym bytem'®. Rozne do§wiadczenia, ktore
posiada cztowiek, ksztattuja powoli jego wiadze poznawcze i pozadawcze,
tworzac okreslony charakter. Wyciagnigte tutaj wnioski zgadzaja sie ze

7 Por. Woronieck i, Katolicka etyka, t. 1, s. 103-107; t. II/1, s. 18-21;ten z e,
Nawyk czy sprawnosé, s. 16-17;, M.A. K rapie c, Psychologia racjonalna, Lublin 1996,
s. 260-261; t e n z e, Ja — czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1974, s. 247,
S.Swiezawski, Wstep do kwestii 83, w: Sw. Tomasz z Akwinu Traktat
o czlowieku, Kety 1998, s. 432-434; M. G o g a ¢ z, Obrona intelektu, Warszawa 1969, s. 169;
M. M r 6 z, Czlowiek w dynamizmie cnoty. Aktualnos¢ aretologii sw. Tomasza z Akwinu w swie-
tle pytania o podstawy moralnosci chrzescijanskiej, Torun 2001, s. 235-246.

B Por. A. Muraws k a, Edukacja jako troska o nadzieje czlowieka, Szczecin 2008,
s. 101; J.Filipkows ki, Koncepcja nadziei w filozofii sw. Tomasza z Akwinu, Olsztyn
2004, s. 106.
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spostrzezeniami Woronieckiego, ktéry mowi, ze sprawnosci rozwijaja sig
powoli, a ich poczatkiem sa drobne czyny, ktére z czasem dotycza coraz
powazniejszej materii. Aby to podkresli¢, Woroniecki mowi, ze nie jest
zdolny do czyndw heroicznych kto$, kto wczes$niej nie poswigcat si¢ dla
innego cztowieka'®.

Z przeprowadzonych analiz wynika, ze prad chcenia, okreslany jako wola,
podlega rozwojowi; ze 6w rozwo6j zalezny jest z jednej strony od dziatan
cztowieka, a z drugiej zwiazany jest z bytami, z ktérymi podmiot wchodzi
w relacje. Wyciagajac wnioski o charakterze pedagogicznym, mozna powie-
dzie¢, ze w wychowaniu chodzi o to, by poméc dojrzewajacemu cztowickowi
W nawiazaniu relacji z tym, co istnieje, a tym samym jest prawdziwe, dobre
i pigkne, by pomo6c mu w do§wiadczeniu dobra relacji migdzyosobowych i by
w ten sposob wychowac jego witadze poznawcze i pozadawcze, wspierajac
tym samym rozwdj sprawnosci.

W tym miejscu rozwazan pojawia si¢ jednak trudnos$¢. Z zaprezentowanym
schematem tatwo si¢ zgodzi¢, gdy w gre wchodza byty osiagane przez rozum
na drodze naturalnej. W przypadku nadziei, odnoszacej si¢ do Boga, rodzi si¢
jednak pytanie, czy byt, ktéry osiagany jest na drodze wiary, moze w podob-
ny sposob wptywaé na rozwoj woli?

3. POJAWIENIE SIE I ROZWOJ NADZIEI JAKO SPRAWNOSCI WOLI

Skoro wola rozwija si¢ w zetknigciu z rzeczywisto$cia, to rozwdj woli
w kierunku nadziei powinien by¢ konsekwencja zetknigcia z Bogiem. Mdéwiac
inaczej, wola nie jest w stanie dazy¢ do czego$ i dziala¢ ze wzgledu na cos,
czego wartosci wczesniej nie doswiadczyta, wigc nadzieja jako sprawnosc
woli nie jest mozliwa bez do§wiadczenia Boga. Aby dazy¢ do Boga i dziata¢
ze wzgledu na Boga, trzeba najpierw doswiadczy¢ Boga. Dotykamy w tym
miejscu problemu doswiadczenia religijnego, a doktadniej — stajemy wobec
pytania, czy jest mozliwe doswiadczenie Boga?

Pozostajac w kregu filozofii klasycznej, powinnismy stwierdzi¢, ze do-
swiadczenie Boga nie jest mozliwe. Koncepcja realizmu poznawczego wyklu-
cza bowiem mozliwo$¢ bezposredniego ujecia Boga lub jakkolwiek rozumia-
nego transcendensu, przyjmuje poznawalnos¢ Boga jedynie przez doswiad-

Y Por.J.Woroniecki, Cnota kardynalna mestwa. Jej istotne cechy, niedomagania
i wychowanie, ,,Szkota Chrystusowa” 16 (1938), nr 4, s. 236-237.
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czenie przygodno$ci bytu albo przez wiarg nadprzyrodzona®’. Mieczystaw
Gogacz twierdzi na przyktad, ze Bog dostepny jest dla przecietnego czto-
wieka jedynie przez wiarg, poniewaz niebedac bytem fizycznym, nie moze
przejawia¢ sie inaczej w ludzkiej psychice. Dodaje ponadto, ze wiara jest
znakiem kontaktu Boga z czlowiekiem?!. Sytuacja wyjatkowa sa doswiad-
czenia mistyczne, ktore zdarzaja sie¢ w zyciu osob gleboko religijnych.
Doswiadczenie mistyczne rozumiane jest jako proces lub stan o charakterze
afektywno-intelektualnym, w ktéorym mistyk jest przekonany o bezposrednim
kontakcie 1 obecno$ci Boga, Jego dziatania i wlasnego zjednoczenia
z Nim?2. Gogacz uznaje mozliwo$¢ doswiadczenia mistycznego jako bezpo-
sredniego doznania obecnos$ci Boga i to doznania §wiadomego. Twierdzi przy
tym, ze tg obecnos$¢ uswiadamia sobie intelekt. Wola moze jedynie zaakcep-
towaé to, co poznal intelekt?’.

Odchodzac od koncepcji, budowanych na zasadach filozofii tomistycznej,
nalezy stwierdzi¢, ze w literaturze z zakresu psychologii i pedagogiki religii
omawia si¢ kwestie dos§wiadczenia religijnego, ktore skutkuje, wprawdzie nie
z taka intensywnoscia, jak w przypadku doswiadczenia mistycznego, ale jed-
nak przekonaniem o obecno$ci Boga. Jak rozumiane jest zatem doswiadczenie
religijne?

Najpierw przyzna¢ nalezy, ze wzbudza ono wiele kontrowersji. Psycholo-
gia nie jest w stanie bada¢ catoSciowo rzeczywistosci doswiadczenia reli-
gijnego. Nie weryfikuje ona przede wszystkim ontologicznej rzeczywistosci
doswiadczenia religijnego, zatrzymujac si¢ jedynie na jego psychologicznym
aspekcie, ktoéry jest analizowany w powiazaniu z osobowos$cia jednostki w jej
relacji do innych i do $wiata®*.

To, co moze stwierdzi¢ psychologia, podlega roznorodnym interpretacjom.
W niektérych koncepcjach uznaje sig mozliwosci doswiadczenia religijnego
jako doswiadczenia Absolutu, natomiast w innych zostalo ono zacie$nione
jedynie do przezycia, rozumianego jako subiektywny stan §wiadomosci jed-
nostki. Zanegowany zostat tym samym przedmiot doswiadczenia, czyli

X por. Z. Zdybicka, Doswiadczenie religijne, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1V,
Lublin 1995, kol. 156-158.

2L Por. M. G o g a ¢ z, Filozoficzne aspekty mistyki, Warszawa 1985, s. 106.

2 Por. J. F i1 e k, Doswiadczenie mistyczne, w: Encyklopedia Katolicka, t. IV, kol. 154.

B Por. G o g a ¢ z, Filozoficzne aspekty, s. 8, 12, 14.

2 Por. W. C h a i m, Psychologiczna analiza religijnosci niespéjnej, Lublin 1991, s. 176
(przypis 19); G o g a ¢ z, Filozoficzne aspekty, s. 8.
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Bog?®. Zofia Zdybicka, analizujac rézne koncepcje doswiadczenia religij-
nego, stwierdzita ich uzaleznienie od zalozen antropologicznych, teorio-
poznawczych i ontologicznej koncepcji stosunku Boga do cztowieka. Zwolen-
nicy subiektywistycznej koncepcji do$wiadczenia religijnego (F. Schleier-
macher, W. James) sprowadzaja je do sfery podmiotowej, traktuja jako we-
wnetrzny stan duszy 1 w ten sposob subiektywizuja przedmiot religii, uwa-
zajac go jedynie za wytwor psychiki cztowieka. W koncepcji fenomenologicz-
nej, dazacej do zagwarantowania obiektywnos$ci poznaniu religijnemu, zaktada
si¢ intencyjno$¢ aktow religijnych. Wedtug M. Schelera na przyktad, do-
swiadczenie religijne ma charakter aksjologiczny i jest bezposrednim, emo-
cjonalnym ujeciem wartosci religijnych, ktéore mozna przypisa¢ tylko Abso-
lutowi. W koncepcji transcendentalistycznej J.B. Lotz przyjat, ze istnieje
pierwotne doswiadczenie bytu, ktére stanowi podstawe zarowno metafizyki,
jak 1 religii, i przez owo doswiadczenie cztowiek dostrzega zwiazek bytu
z Absolutem. W aspekcie religijnym owo doswiadczenie przybiera charakter
spotkania, relacji ja—Ty. Koncepcja realizmu poznawczego, o ktorej byta juz
mowa, wyklucza z kolei mozliwo$¢ bezposredniego ujecia Boga®®.

Jak wida¢ na przyktadzie tych kilku koncepcji, do§wiadczenie religijne
znajduje rézne interpretacje, ktére mieszcza si¢ miedzy biegunami subiek-
tywizmu i obiektywizmu. Wydaje si¢ jednak, ze utozsamienie doswiadczenia
religijnego z przezyciem jest btedem. Wtadystaw Chaim, odwotlujac sie¢ do
badan psychologicznych, zwraca uwage, ze doswiadczenie religijne jest ter-
minem szerszym od przezycia, poniewaz zawiera w sobie element poznawczy,
emocjonalny oraz wartosciujacy, natomiast w przezyciu wyeksponowany jest
element emocjonalny®’. Réznica jest takze w konsekwencjach. Jak twierdzi
Jerzy Bagrowicz, przezycie pozostawia jedynie wspomnienia, do$wiadczenie
natomiast prowadzi do przemiany stosunku cztowieka do do$wiadczanej rze-
czywistosci?®. Doswiadczenie wywiera wiec wpltyw na zycie jednostki, nie
jest zatrzymywane w szczegolnych sektorach wewnatrz jednostki, lecz wpty-

wa na wszystkie sfery zycia®.

B Por.l.Bagrowic z Stawaé sie bardziej czlowiekiem. Z podstaw edukacji religijnej,
Torun 2008, s. 128;J. K r 6 1, S. G t a z, Doswiadczenie religijne, w: Podstawowe zagadnienia
psychologii religii, red. S. Gtaz, Krakow 2006, s. 203-204.

2% por. Zd ybick a, Doswiadczenie religijne, kol. 156-158.

27 Por. Chaim, Psychologiczna analiza, s. 33.

B Por. Bagrowic z Stawaé sie bardziej czlowiekiem, s. 128.

2 Por. C h a i m, Psychologiczna analiza, s. 33.
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Odrézniajac doswiadczenie od przezycia, nalezy powiedzie¢, ze doswiad-
czenie jest procesem bezposredniego uzyskiwania informacji o religijnej
rzeczywistosci, jest zawsze konkretne, jednostkowe, indywidualne®® i staje
si¢ okazja zdobycia lub umocnienia przekonania o istnieniu Boga®!. Jest
ponadto istotnym parametrem religijnosci, jej rdzeniem. Tworzy fundament
dla religijnoéci i jest warunkiem jej trwatosci’>.

W opisie doswiadczenia religijnego czesto zwraca si¢ uwage na jego
aspekt poznawczy, czyli na to, ze doswiadczenie religijne prowadzi do
stwierdzenia istnienia Boga. Tymczasem cztowieka, doswiadczajacego Boga,
nie mozna sprowadzi¢ do samego rozumu, a skutkéw doswiadczenia jedynie
do rozwoju wiary. To cztowiek do§wiadcza Boga, a owo do§wiadczenie, jak
stwierdzaja Jozef Krdl i Stanistaw Glaz, mobilizuje wszystkie zasoby czto-
wieka: poznawcze, emocjonalne, warto$ciujace, dazeniowe, fizyczne i spo-
leczne, a nawet motywacje do zmiany; umozliwia jednostce samotranscen-
dencje, przyjecie i zaangazowanie w to, co dotychczas bylo nieznane™.
Wynika stad, ze do$wiadczenie Boga jest rownocze$nie poruszeniem woli.
W wyniku doswiadczenia rodzi si¢ wigc takze nadzieja. Podsumowujac, owo
doswiadczenie zostawia swdj §lad w rozumie w postaci wiary oraz w woli
W postaci nadziei.

Aby podkresli¢ zwiazek doswiadczenia religijnego z budzeniem nadziei,
warto porownac to, co na temat nadziei pisze Mirostaw Mrdz, z tym, co na
temat doswiadczenia religijnego mowi Zofia Zdybicka. Mréz stwierdza, ze
,hadzieja niejako oznajmia, ze cztowiek ma w sobie takie poktady i sfery,
ktére nie pozostawiaja go w spokoju, wywotuja poruszenie woli, gdy w polu
jego swiadomosci pojawi si¢ jakies dobro — przezywane i powodujace wzru-
szenie”**. Jego stowa dobrze koresponduja ze stwierdzeniami Zdybickiej,
ktora mowi, ze do§wiadczenie religijne ,,rodzi si¢ w poznaniu przez cztowieka
wlasnego stanu egzystencjalnej niewystarczalnos$ci i zagrozenia, spowodowa-
nych zwlaszcza cierpieniem i perspektywa §mierci w implikatywnym powiaza-
niu z dazeniem do dopetnienia egzystencji ludzkiej przez osobowe spotkanie

30Por. Bagrowicz Stawaé sie bardziej czlowiekiem, s. 128.

3Upor. 2 d y b i ¢ k a, Doswiadczenie religijne, kol. 156; B a g r o w i ¢ z, Stawa¢ sie
bardziej cztowiekiem, s. 131.

2 Por. Kt 61, Gtaz Doswiadczenie religijne, s. 204-205.

33 Por. tamze, s. 204-205.

3% M 1 6 z, Czlowiek w dynamizmie cnoty, s. 547.
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z Bogiem czy bostwem [...] w celu dojscia do petni eschatycznej™>. Mozna
wigc powiedzie¢, ze do§wiadczenie Boga i przezycie Jego obecnos$ci porusza
wole, budzac nadzieje na osiagniecie rzeczywistosci, ktorej pragnienie jest
wpisane w ludzka nature, a ktore w porzadku naturalnym pozostaje poza za-
siggiem czlowieka.

Mimo ze doswiadczenie religijne jest fundamentem nadziei, to nie mozna
zapominac, iz jednorazowe do$wiadczenie nie wywotuje w woli trwalej dys-
pozycji. Jak to zostalo nakreslone w poprzednim punkcie na podstawie pism
Jacka Woronieckiego, sprawnos$ci rozwijaja si¢ nie przez dodawanie, ale przez
mniejsza lub wigksza intensywnos$¢. Podobnie jak w przypadku budzenia na-
dziei, tak i w przypadku jej wychowania w literaturze z zakresu pedagogiki
religii mozna znalez¢ wskazdwki odnosnie do dziatan, prowadzacych do roz-
woju nadziei. Moze by¢ on niewatpliwie wywotany doswiadczeniem wiary.

Wedtug Jerzego Bagrowicza, do§wiadczenie wiary pojawia si¢ wtedy, gdy
wiara i jej tresci realizowane sa w zyciu cztowieka, gdy maja swoj odpowied-
nik w jego doswiadczeniach, gdy zycie cztowieka staje si¢ nasladowaniem
Jezusa Chrystusa. Proba nasladowania sprawia, ze cztowiek ma udzial w do-
$wiadczeniach Chrystusa, co ksztattuje jego wiarg®®. Wykorzystujac rozu-
mowanie, ktore zostalo wczedniej przeprowadzone, mozna powiedzie¢, ze
udzial w doswiadczeniach Chrystusa, wynikajacy z nasladowania Go, ksztat-
tuje takze nadzieje. Kolejne do§wiadczenia cztowieka, w ktérych powtarza sig
przekonanie o obecnos$ci Boga przy czlowieku, przyczyniaja si¢ do wzrostu
nadziei na ostateczne osiagnigcie dobra, jakim jest Bog.

Poruszajac kwestie doswiadczenia religijnego oraz doswiadczenia wiary,
warto zauwazyc¢, iz, zgodnie z teologia chrzescijanska, sa one uwarunkowane
dziataniem Boga, gdyz to Bég objawia siebie i pozwala doswiadczy¢ cztowie-
kowi swojej obecnos$ci w indywidualnej historii ludzkiego zycia. Dla zagad-
nienia nadziei oznacza to migdzy innymi, ze nadzieja — zgodnie z poczatko-
wymi stwierdzeniami — rodzi si¢ i rozwija pod wptywem dziatania Bozego.
Wydarzenie, poruszajace wolg, wywotane bowiem zostaje z inicjatywy Boga.
W tym kontekscie nadzieja jawi si¢ jako zaufanie Bogu, ktory objawia siebie
1 pozwala cztowiekowi dos§wiadczy¢ swojej obecnos$ci w zyciu doczesnym —
zaufanie w analogiczne, wynikajace z dobroci Boga Jego dzialanie, prowa-

337 dybick a, Doswiadczenie religijne, kol. 156.
3% Por. Bagrowic z Stawaé sie bardziej czlowiekiem, s. 131.
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dzace do wiecznego zjednoczenia cztowieka z Bogiem i tym samym w osiag-
nigcie przez cztowieka wiecznego szczescia.

Budowanie nadziei na fundamencie doswiadczenia religijnego, a nastepnie
doswiadczenia wiary, wplywa takze na jej charakter. Tak uksztaltowanej
nadziei trudno zarzucié, ze jest sprzeczna z roztropnoscia. Jacek Woroniecki
wskazuje, ze nie mozna zbyt pochopnie liczy¢ na cudza pomoc, co zreszta
pietnuje powiedzenie: nadzieja matkq glupich®’. Opieranie si¢ w zyciu na
nadziei, wynikajacej z do$wiadczenia religijnego i do$wiadczenia wiary,
mozna poroéwnac¢ do uznania autorytetu, uzasadnionego wtasnym doswiadcze-
niem. Jézef Maria Bochenski stwierdzit, ze autorytet moze zosta¢ uznany albo
bez uzasadnienia, albo z uzasadnieniem. Uznanie bez uzasadnienia jest irra-
cjonalne i w zwiazku z tym, chcac dziata¢ po ludzku, nie mozna uznawac
autorytetu bez uzasadnienia. Natomiast, jezeli osoba uznajaca autorytet
wielokrotnie przekonata si¢, ze podmiot autorytetu mowi prawde, to uznanie
przez nia autorytetu jest uzasadnione, a tym samym rowniez w petni ludz-
kie®®. Podobnie jest z nadzieja — fundament dla ludzkiej nadziei buduja
przede wszystkim do$wiadczenia rzeczywistosci, ktora jest przedmiotem
nadziei.

4. PODSUMOWANIE
— WYCHOWANIE RELIGIINE A SPRAWNOSC NADZIEI

Niniejsze rozwazania mialy na celu przyjrzenie si¢ mozliwo$ciom budzenia
i wychowania nadziei u dojrzewajacego cztowieka. Zmierzajac do odpowiedzi
na postawione we wstepie pytanie, podsumujmy krétko to, co zostato dotych-
czas powiedziane na temat nadziei. W koncepcjach, odwotujacych si¢ do filo-
zofii tomistycznej, jest ona rozumiana jako sprawnos$¢, czyli trwata dyspo-
zycja woli, wptywajaca na jako$¢ dziatan, podejmowanych przez cztowieka.
Mysl tomistyczna wskazuje ponadto na rzeczywisto$¢ zewnetrzna jako na
podstawowy czynnik ksztaltujacy wolg i1 przyczyniajacy si¢ do jej rozwoju.
Z tych dwéch stwierdzen wyciagniety zostat wniosek, ze rozwoj woli w kie-
runku sprawnos$ci nadziei dokonuje si¢ pod wptywem doswiadczenia Boga —
doswiadczenia Jego obecnos$ci w zyciu cztowieka. Poniewaz chrzescijanska

7 Por. Woroniec ki, Katolicka etyka, t. 1I/1, s. 170.

3 Por. IM. Bochenski, Cotojest autorytet?, w: ten z e, Logika i filozofia,
Warszawa 1993, s. 244-245, 249.
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mys$l teologiczna przypisuje Bogu inicjatywe w nawiazaniu kontaktu z czlo-
wiekiem, stad, uwzgledniajac ten kontekst rozwazan, nalezy powiedzie¢, ze
zarowno doswiadczenie religijne, jak 1 sama nadzieja uwarunkowane sa
dziataniem Boga.

Mimo ze do$§wiadczenie religijne, a tym samym budzenie i rozw0j nadziei,
wynikaja z inicjatywy Boga, to nie mozna ich postrzega¢ jako rzeczywistosci,
pozostajacych poza zasiggiem wychowawczych oddzialywan cztowieka. O ile
mozna bowiem mowi¢ o doswiadczeniu religijnym, o tyle nalezy je wiazaé
z historia zycia konkretnego czlowieka, na ktora wychowawca ma duzy
wptyw. Jerzy Bagrowicz, omawiajac losy wiary biblijnych bohaterow, zwraca
uwage na to, w jaki sposéb Bog wkraczat w ich histori¢ i ksztattowat ich
charaktery (co jest réwnoznaczne z ksztaltowaniem ich woli), ale podkresla
takze, ze w owych wydarzeniach istotna rolg odgrywat czynnik ludzki — ro-
dzina, otoczenie pomagaly bowiem czlowiekowi, do§wiadczajacemu Boga,
zrozumie¢ wydarzenia, ktérych byt uczestnikiem, ewentualnie przygotowywaty
go na $wiadome religijne przezywanie wlasnego zycia. Bagrowicz wskazuje,
ze analogiczne wydarzenia, cho¢ by¢ moze mniej spektakularne, maja miejsce
w zyciu kazdego cztowieka i dlatego nalezy towarzyszy¢ dojrzewajacemu
cztowiekowi we wzrastaniu, pomagajac mu w odkryciu sensu przezywanych
wydarzen — takze sensu religijnego™’.

Nalezy zgodzi¢ si¢ ponadto ze stwierdzeniami Mieczystawa Gogacza,
dotyczacymi spotkania cztowieka z Bogiem, ze dokonuje si¢ ono zazwyczaj
za posrednictwem innych ludzi i w zwiazku z tym najlepszym sposobem
budzenia relacji miedzy czlowiekiem a Bogiem jest stuzba temu cztowiekowi,
nawiazywanie relacji i $wiadczenie mitosierdzia tym, ktérzy tego potrze-
buja*®. Dla czlowieka, przezywajacego rzeczywiste trudnosci zyciowe,
pomoc innego cztowieka moze sta¢ sig znakiem obecnosci Boga i momentem
budzenia nadziei na wieczne zjednoczenie z Bogiem, przy czym 6w oferujacy
pomoc cztowiek moze pozosta¢ nieSwiadomy religijnego wymiaru wydarzenia,
w ktoérym bierze udziat. Podsumowujac nalezy uznaé, iz czynnik ludzki jest
niezwykle istotny w budzeniu i wychowaniu nadziei, mimo ze bezposrednim
zrodtem nadziei jest taska Boza.

% Zob.l.BagrowiczS.Tankow sk i,,Pan Bég twéj, wychowuje ciebie” (Pwt
8,5). Studia z pedagogii biblijnej, Torun 2005; J. B a g r o w i ¢ z, Towarzyszy¢é wzrastaniu.
Z dyskusji o metodach i srodkach edukacji religijnej miodziezy, Torun 2006.

% Por. M. G o g a ¢ z, Podstawy wychowania, Niepokalanow 1993, s. 45.
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Konczac warto zauwazy¢, ze wnioski wysuwane podczas analizy koncepcji
pedagogicznych, budowanych na podstawie zasad filozofii §w. Tomasza
z Akwinu, zbiezne sa z nauczaniem encykliki Spe Salvi. Benedykt XVI
wskazuje w niej, ze nadzieja ,,pochodzi z rzeczywistego spotkania z Bogiem”
(nr 3), ktore ,,moze by¢ dla nas nie tylko «informujace», ale takze «spraw-
cze»” (nr 4). Nadzieja wynika wigc nie tylko z obietnicy danej przez Jezusa
Chrystusa, ale z prawdziwej Jego obecnos$ci (por. nr 8).

HOPE AS A HABIT OF THE WILL
ABOUT AWAKING AND UPBRINGING OF THE HOPE

Summary

In Christianity hope is comprehended understood as one of the theological virtues. It is
called theological, because God is its direct and proper object, it is infused by God and
known only through Divine Revelation. In spite of the fact that supernatural power is necessary
for development of the theological virtues, the hope develops in each person in a very different
way and religious education can influence this process. In the article the author tries to answer
the question how to help young people develop the hope through religious education. For this
reason the author uses the word “a habit” instead of “a virtue” in the title. The word “habit”
indicates the natural sources of the perfection, which is both the habit and the virtue. The
answer to the main question is given in relation to the pedagogical conception based on
thomistic philosophy which considers educational problems connected with habits and virtues.
The author proves that the hope is the perfection of the will, then discusses how the will
develops and which factors can influence the development of the will. Finally the author
comes to the conclusion that the development of the hope in the religious dimension can be
supported by religious experience.

Stowa kluczowe: nadzieja, cnota, sprawnos$¢, pedagogika tomistyczna, doswiadczenie religijne.

Key words: hope, virtue, habit, thomistic pedagogy, religious experience.



