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Osoba ludzka z glebi swej natury jest istota spoteczna'. Jak pokazuje jednak
doswiadczenie, spoteczna natura cztowieka nie zmierza automatycznie ku wspodl-
nocie oséb, ku byciu z drugimi i dla drugich, gdyz z powodu pychy i egoizmu
cztowiek odkrywa i rozwija w sobie zalazki aspotecznosci, indywidualistycznego
zamknigcia si¢ w sobie i dominacji nad innymi. Ta sytuacja wskazuje w prostej
konsekwencji na potrzebe wychowania spotecznego kazdego cztowieka’.

W niniejszym artykule skupimy uwage na mitosci spotecznej, bedacej kluczo-
wym elementem wychowania spotecznego, proponowanego przez chrzescijanski
personalizm spoteczny. W tym nurcie my$lowym rozwija si¢ doktryna spoteczna
Kosciota, ktérej naukowym namystem jest katolicka nauka spoleczna. Jest ona
interdyscyplinarna nauka o profilu teologicznym?®. Jan Pawet II wysoko cenit
i promowat osiagnigcia tej nauki w celu rozwigzywania wspétczesnych proble-

Ks. mgr MARIUSZ SZTABA — doktorant, Instytut Pedagogiki Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin; e-mail: sztabowy@gmail.com
' Cztowiek z racji swojej ograniczono$ci i niewystarczalnosci zawsze dazy do swego
dopetnienia, ktére znajduje w Srodowisku spotecznym (zob. S. Kow alczyk, Czlowick
a spotecznosé. Zarys filozofii spotecznej, Lublin: RW KUL 1996, s. 118-119.

2 W dziejach mysli pedagogicznej i spotecznej, tak polskiej jak i §wiatowej, widoczne sa
rézne koncepcje wychowania spotecznego, a wsrdd nich nurty i kierunki (zob. A. W o jtas,
Polityka a wychowanie, w: Polityka a wychowanie. Szkice z historii wychowania spotecznego
Il Rzeczypospolitej, red. A. Wojtas, Torui: Wydawnictwo Adam Marszatek 1994, s. 7-12).

3 Naukowy namyst Kosciota nad wielorakimi problemami spolecznymi jest rzeczowo
i syntetycznie zaprezentowany w dokumencie Papieskiej Rady lustitia et Pax: Kompendium
nauki spotecznej Kosciota, Kielce: Jednos¢ 2005 (dalej cyt.: KNSK).
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méw spotecznych®. Tak samo mysli i naucza Benedykt X VI, ukazujac katolicka
nauke spoteczng jako tg, ktéra dzigki swojej interdyscyplinarnosci i wymiarowi
madrosci wnosi wiele cennych uwag w naukowa refleksje nad trudnymi i wie-
loaspektowymi zagadnieniami spotecznymi’.

Katolicka nauka spoteczna ,,odgrywa” niezastapiong rolg w odkrywaniu
i tworzeniu celéw wychowania spolecznego, ukazujac zasady zycia spotecznego.
W S$wietle nauczania spolecznego Kosciota do zasad Zycia spotecznego zalicza
si¢ nastgpujace: zasada prymatu osoby i podmiotowosci (personalizmu), dobra
wspolnego i powszechnego przeznaczenia débr, pomocniczosci, uczestnictwa,
solidarnosci oraz mitosci spotecznej i sprawiedliwosci spotecznej®. Te ostatnie
dwie nazywa si¢ podstawowymi zasadami moralnymi zycia spolecznego’.

W artykule zajmiemy si¢ zasada mitoSci spotecznej, bedacej niejako zwor-
nikiem pozostatych zasad. Na poczatek przypatrzymy si¢ relacjom zachodza-
cym migdzy mitoécig a innymi wartoSciami. Nastgpnie zwrdcimy uwage na
organiczne zwigzki zachodzace migdzy mitoScia spoleczna a sprawiedliwoscia
spoteczng. Zatrzymamy si¢ nad wymiarami mito$ci spolecznej, do ktérych
zalicza si¢: mitosierdzie, opcj¢ fundamentalng na rzecz ubogich oraz przeba-
czenie. Podsumowujac rozwazania wskazemy na przestanki, ktére pozwalaja
nam méwi¢ o zasadzie mitoSci spolecznej jako wewnetrznej formie wychowa-
nia spotecznego. Niniejszg refleksj¢ prowadzimy na podstawie spotecznego
nauczania Jana Pawta II i Benedykta X VI, bedacych twérczymi kontynuatora-
mi katolickiej nauki spotecznej.

I. MILOSC A INNE WARTOSCI

Mitos¢ jest podstawowym sposobem spetniania si¢ osoby. W zwiazku
z tym faktem Jan Pawet II napisze w programowej encyklice Redemptor ho-
minis, ze ,,cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci — cztowiek pozostaje dla siebie

4 Zagadnienie to omawiam w swojej rozprawie doktorskiej (zob. M. S z t a b a, Wychowa-
nie spoteczne w swietle nauczania Jana Pawta II. Rozprawa doktorska napisana pod kierun-
kiem ks. dr. hab. M. Nowaka, Lublin, KUL 2010).

5Zob.Benedykt XVI Encyklika Caritas in veritate. O integralnym rozwoju ludz-
kim w mitoSci i prawdzie (29.06.2009), nr 31.

® W literaturze przedmiotu mozna znalezé rézne podzialy wspomnianych zasad (zob.
J. S zy mczy k, Odkrywanie wartoSci. Z problematyki socjologiczno-aksjologicznej, Lublin:
Polihymnia 2004, s. 12-24).

77Zob. T.Borutk a, Spoteczne nauczanie Kosciota. Teoria i zastosowanie. Podre¢cznik
do katolickiej nauki spotecznej, Krakow: Wydawnictwo ,,Czuwajmy” 2004, s. 112-113.
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istota niezrozumiata, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu
si¢ Milos¢, nie spotka si¢ z MitoScia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis
sposGb swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa”®.

Mitos¢ jest rzeczywistoScig ztozong i wieloaspektowq. Nalezy ujmowac ja
i rozpatrywaé na wielu ptaszczyznach: metafizycznej, psychosomatycznej,
etycznej, teologicznej i spotecznej’. Mitosé jest zawsze jakim§ wzajemnym
odniesieniem si¢ oséb, ,,faktem migdzyosobowym”, ktéry z kolei jest oparty
na pewnym stosunku do dobra. Milo§¢ bowiem zwrdcona jest zawsze ,,na
prawdziwe dobro osoby” i autentyczna troske o nie'’. Mito§é cechujac sie
bezinteresownoscig i daznoscig do wzajemnos$ci, pozwala budowa¢ wi¢z mig-
dzyosobowa. Ta za§ wigZ jest waznym elementem tak dla prawidtowego
osobowego rozwoju cztowieka, jak i ,,budowy” réznych postaci wspdlnot.

Zdaniem K. Wojtyly — Jana Pawta Il mito$¢ jest najwyzsza wartoScia
moralng. Jest ona pierwsza zar6wno w porzadku moralnym i hierarchii cnét,
jak i w hierarchii pragnien i tesknot cztowieka''. Dlatego mozna powie-
dzie¢, ze mito$¢ jawi si¢ posréd wszystkich wartoSci jako podstawowa war-
tos$¢, bedaca w giebokim zwiazku z prawda, wolnosScia i odpowiedzialnoscia.

Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate przeanalizowal relacje, jakie
tacza autentyczna mito$¢ z prawda, a poprzez nig z wolnoscia i odpowiedzial-
noScia. Papiez zauwazajac, ze milo$¢ jest ogotacana z gigbokiego swego
sensu, oraz ze laczy si¢ z tym ryzyko opacznego rozumienia milosci wraz
z wykluczaniem z niej tresci etycznej, podkresla potrzebe taczenia mitosci
z prawda — ,.caritas in veritate”!?.

»Dzigki tej Scistej wigzi z prawda — pisze Benedykt XVI — mozna uznaé
mito$¢ za autentyczny wyraz cztowieczenstwa oraz za element o podstawo-
wym znaczeniu w relacjach ludzkich, takze o charakterze publicznym. Tylko
w prawdzie mito$¢ jasnieje blaskiem i moze by¢ przezywana autentycznie.

8Jan Pawet II Encyklika Redemptor hominis. Jezus Chrystus — Odkupiciel czto-
wieka (04.03.1979), nr 10.

% Podstawowa pozycja dotyczaca problematyki mitosci w ujeciu K. Wojtyty — Jana Paw-
ta II jest jego studium Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin: TN KUL 2001. Analiz¢ mitosci
z uwzglednieniem wspomnianych ptaszczyzn w §wietle refleksji wspomnianego autora przepro-
wadza i prezentuje J. Miaso w publikacji Antropologia, wychowanie, mitos¢. Zarys antropologii
wychowania Jana Pawta 1I, Rzeszow: Wydawnictwo URz 2004, s. 76-146. Szerokie pole se-
mantyczne stowa ,,mito$¢” oraz formy mitosci analizuje i prezentuje Benedykt XVI w ency-
klice Deus caritas est. O mitosci chrzescijariskiej (25.12.2005), nr 2-11.

10 Zob. W o j tyta, Mitosé i odpowiedzialnosé, s. 116, 120.

' Zob. tamze, s. 120-123.

270b. Bened y k t XVI, Encyklika Caritas in veritate, nr 2.
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Prawda jest §wiattem nadajacym mitosci sens i warto$é. Swiatto to jest §wiat-
tem rozumu i wiary, dzigki ktéremu umyst dochodzi do przyrodzonej i nad-
przyrodzonej prawdy mitosci: odkrywa jej sens oddania si¢, przyjecia i komu-
nii. Bez prawdy mito$¢ koriczy si¢ na sentymentalizmie. Mito$¢ staje si¢
pusta skorupa, ktéra mozna dowolnie wypetnié”!3,

Jak podkresla Benedykt XVI, tylko mito$¢ czyniona w prawdzie stanowi
zasadnicza sit¢ napedowa prawdziwego rozwoju kazdego cztowieka i calej
ludzkosci, sktaniajac osoby do odwaznego i ofiarnego zaangazowania si¢ na
polu sprawiedliwosci i pokoju. Bez prawdy istnieje ryzyko wypaczenia mi-
tosci. Staje si¢ ona czegsto tupem emocji oraz przypadkowych opinii jed-
nostek, stowem naduzywanym i znieksztatcanym. Mito$¢ pozbawiona prawdy
— zauwaza Papiez — ,,zostaje sprowadzona do §rodowiska ciasnego i pozba-
wionego relacji z drugim cztowiekiem. Zostaje wytaczona z projektéw i pro-
ces6w budowania ludzkiego rozwoju o uniwersalnym charakterze, w dialogu
wiedzy i czynu”'4,

Tylko mitos$¢ petna prawdy, podkres§la Benedykt XVI, pozwala cztowieko-
wi pojaé bogactwo jej wartosci, ktorym moze si¢ dzieli¢ i komunikowad
z innymi ludZmi. Prawda jest ,,/6gos tworzacym didlogos, a wigc komunikacje
i komuni¢”. W zwiagzku z tym faktem Ojciec Sw. pisze, ze ,,prawda pozwala-
jac ludziom wyjs¢ z kregu subiektywnych opinii i odczué¢, daje im mozliwos¢
postepowania przekraczajacego uwarunkowania kulturowe i historyczne oraz
spotkania si¢ w ocenie wartoSci i istoty rzeczy. Prawda otwiera i jednoczy
umyslty w légos mitoSci [...]. Prawda uwalnia mito$§¢ od waskich drég emo-
cjonalnosci, pozbawiajacych ja treSci relacyjnych i spotecznych, i od fi-
deizmu, pozbawiajacego ja spojrzenia ludzkiego i uniwersalnego”!?.

Benedykt XVI nauczajac o mitosci w prawdzie, wielokrotnie podkresla
i przypomina, Ze jej Zrédtem jest Bég — odwieczna Mitos¢ i absolutna Praw-
da, a uciele$nieniem jest osoba i dzieto Jezusa Chrystusa'®. Dlatego auten-
tyczna mito$¢ jest darem i zadaniem. Ma swoja dynamike, ktéra najpelniej
wyraza si¢ w milosci spolecznej — ,,caritas in veritate in re sociali”’, bedacej

gloszeniem prawdy mitosci Chrystusa w spoteczenistwie!”.

13 Tamze, nr 3.

4 Tamze, nr 4.

5 Tamze.

16 70b. tamze, nr 1
17 7Zob. tamze, nr 6.
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II. MILOSC SPOLECZNA
A SPRAWIEDLIWOSC SPOLECZNA

Jak podkresla Benedykt X VI, ,.caritas in veritate” to zasada, wokoét ktorej
skupia si¢ nauka spoleczna Kosciota. Zasada ta stanowi kryterium orientacyj-
ne dziatania moralnego w réznych obszarach zycia spolecznego, gdyz bez
»mitosci do prawdy, nie ma Swiadomosci i odpowiedzialnosci spolecznej,
a dziatalno$¢ spoteczna zostaje uzalezniona od prywatnych intereséw i logiki
wiadzy, prowadzac do dzielenia spoteczeristwa, a tym bardziej spoleczenstwa
zmierzajacego do globalizacji”!®.

Dlatego tez mito$¢ spoteczng papiez nazwie ,.krélewska droga nauki spo-
tecznej KoSciota”, poniewaz ,,jest nie tylko zasada mikro-relacji: wigzi przyja-
cielskich, rodzinnych, matej grupy, ale takze makro-relacji: stosunkéw spo-
tecznych, ekonomicznych i politycznych”!?.

Moéwiac o mitosci spotecznej jako moralnej zasadzie zycia spotecznego
w Swietle katolickiej nauki spotecznej, nie sposéb pominaé drugiej zasady
bedacej komplementarng wzglgdem mitosci. Chodzi o sprawiedliwos$¢ spotecz-
na’’. W $wietle nauczania Jana Pawta II sprawiedliwo$é i mitosé spoteczna
oznaczaja petni¢ ,tadu moralnego, jaki zwigzany jest z catym ustrojem spo-
tecznym™?!.

Ojciec §w. ukazuje sprawiedliwos¢ spoteczna jako te¢, ktéra reguluje sto-
sunki spoteczne zgodnie z kryterium przestrzegania prawa. Papiez zasadg¢ t¢
pojmuje jako wymdg zwigzany z kwestig spoteczna i dotyczacy aspektow
spotecznych, politycznych, kulturowych i ekonomicznych. Swiatowy rozmiar
nieréwno$ci i niesprawiedliwo$ci wraz z procesami globalizacji sprawiaja
zdaniem Ojca Sw., ze problematyka realizacji sprawiedliwoSci w §wiecie
wspélczesnym przybiera uniwersalny wymiar®?.

Jednak — jak zauwaza Jan Pawet II — doSwiadczenie przesztosci i wspot-
czesnosci wskazuje na to, ze sama sprawiedliwo$¢ nie wystarcza. Dlatego do

8 Tamze, nr 5-6.

19 Tamze, nr 2.

20 7ob. S. Kowalczyk, Idea sprawiedliwosci spotecznej a mysl chrzescijariska,
Lublin: RW KUL 1998.

2Jyan Pawet I, Homilia w czasie nabozeristwa maryjnego odprawionego na lotnis-
ku w Muchowcu, Katowice, 20.06.1983, w: Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny: 1979 —
1983 — 1997 — 1991 — 1997 — 1999. Przemowienia, homilie, red. J. Poniewierski, Krakow:
»Znak” 1999, s. 312.

22 7Zob.Jan Pawet II Encyklika Laborem exercens. O pracy ludzkiej (14.09.1981),
nr 2.
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ksztattowania zycia ludzkiego w réznych jego wymiarach trzeba dopuscié¢
mitosé, ktéra posiada ,.gtebsza moc”?. Jak podkre§la papiez, mitos¢ spo-
teczna ,,jest wicksza od sprawiedliwosci spolecznej. Jezeli prawda jest, ze
sprawiedliwo$s¢ musi przygotowaé grunt dla mitosci — to jeszcze gigbsza
prawda jest, ze tylko mito§¢ moze zabezpieczaé petnie sprawiedliwosci™?*.

Zasada milosci spotecznej nakazuje przeksztatcanie stosunkdw i struktur
spotecznych w kierunku nadawania im bardziej ludzkiego charakteru. Chociaz
porzadek spoteczny musi opierac si¢ na zasadzie sprawiedliwos$ci, powinien
by¢ jednak dopetniony przez mitos¢, ktéra wyraza powszechne braterstwo
miedzy ludZzmi®.

Autentyczna mito$¢ spoleczna jest gtgbszym Zrédtem sprawiedliwosci. Jesli
ta ostatnia zdolna jest rozsadza¢ pomiedzy ludZmi, rozdzielajac wsréd nich
przedmiotowe dobra stuszna miara, to tylko mitosierdzie zdolne jest przywra-
caé cztowieka samemu cztowiekowi. MitoS¢ spoteczna — napisze Papiez —
»jest zarazem jakby doskonalszym wcieleniem «zréwnania» pomigdzy ludZzmi,
a wiec takze i doskonalszym wcieleniem sprawiedliwosci, o ile ta w swoich
granicach dazy réwniez do takiego zréwnania. Jednakze «zréwnanie» przez
sprawiedliwo$¢ zatrzymuje si¢ w kregu dobr przedmiotowych zwigzanych
z cztowiekiem, podczas gdy mitos¢ [...] sprawia, iz ludzie spotykaja si¢ ze
soba w samym tym dobru, jakim jest czlowiek z wtasciwa mu godnoscia™?.

Benedykt XVI, omawiajac relacje zachodzace migdzy tymi moralnymi
zasadami zycia spotecznego, podkresla, ze: ,,mito$¢ przewyzsza sprawiedli-
wos$¢, poniewaz kochac to znaczy darowac, ofiarowaé co$§ mojego drugiemu;
ale mito$ci nie ma nigdy bez sprawiedliwosci, ktéra sktania, by da¢ drugiemu
to, co jest jego, co mu si¢ nalezy z tej racji, ze jest i dziata. Nie moge dru-

2 Jan Pawet II pisze, ze ,,do$wiadczenie przesztosci i wspétczesnosci wskazuje na to, ze
sprawiedliwo§¢ sama nie wystarcza, ze — co wigcej — moze doprowadzi¢ do zaprzeczenia
i zniweczenia siebie samej, jeSli nie dopusci si¢ do ksztaltowania zycia ludzkiego w réznych
jego wymiarach owej gtebszej mocy, jakq jest mitosé. To przeciez doSwiadczenie dziejowe
pozwolito, migdzy innymi, na sformutowanie twierdzenia: summum ius — summa iniuria.
Twierdzenie to nie deprecjonuje sprawiedliwosci, nie pomniejsza znaczenia porzadku na niej
budowanego, wskazuje tylko w innym aspekcie na t¢ sama potrzebe siggania do glebszych
jeszcze sit ducha, ktére warunkuja porzadek sprawiedliwosci” (Encyklika Dives in misericordia.
O Bozym mitosierdziu (30.11.1980), nr 12).

“Jan Pawet II, Homilia w czasie nabozeristwa maryjnego odprawionego na lot-
nisku w Muchowcu, s. 314.

B zZob.Kowalcz y k, Idea sprawiedliwosci spotecznej, s. 199-206; KNSK, nr 206-
208.

%3an Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, nr 14.
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giemu «darowac» cof z siebie, jezeli mu nie dam w pierwszym rzedzie tego,
co mu si¢ nalezy zgodnie ze sprawiedliwo$cia. Kto kocha drugich, jest przede
wszystkim sprawiedliwy wobec nich. Sprawiedliwo$¢ nie tylko nie jest obca
mitoSci, nie tylko nie jest alternatywng albo paralelng droga mitosci: spra-
wiedliwos$¢ jest niepodzielnie zwiazana z mitoscia, towarzyszy jej. Sprawiedli-
woSC jest pierwsza droga mitoSci, jak powiedzial Pawel VI, jest jej «naj-
mniejsza miara», stanowi integralng czeS$¢ tej mitoSci «czynem i prawda»
(1 J 3, 18), do ktérej zachgca apostot Jan. Z jednej strony mito$¢ domaga si¢
sprawiedliwos$ci: uznania i uszanowania stusznych praw poszczegdlnych oséb
i narodéw. Podejmuje si¢ ona budowania miasta czlowieka zgodnie z prawem
i sprawiedliwo$cia. Z drugiej strony milo$§¢ przewyzsza sprawiedliwosé
1 uzupelnia ja zgodnie z logika daru i przebaczenia. Miasto cziowieka nie
wzrasta tylko dzigki odniesieniom do praw i obowiazkéw, ale jeszcze bardziej
i w pierwszym rzedzie dzigki relacjom bezinteresownos$ci, mitosierdzia
i komunii”?’.

Mitos¢ spoteczna bazuje wigc na sprawiedliwosci spotecznej, przewyzsza-
jac ja i przyczyniajac si¢ tym samym do aktywnej realizacji dobra wspdlnego
w celu budowania prawdziwej wspdlnoty ludéw i narodéw, bez barier i po-
dziatéw w kontekscie proceséw globalizacji i integracjiZ®.

III. WYMIARY MILOSCI SPOLECZNEJ

Szerokie jest pole semantyczne stowa ,,mito§¢”. Rzeczywisto$¢ ta przybiera
rozne formy i wymiary. Podobnie rzecz si¢ ma z mitoscig spoteczna, ktdra
w gruncie rzeczy jest stuzba na rzecz dobra i rozwoju kazdego cztowieka®.
W chrzesdcijaiistwie mito$¢ ta wyrasta z mitoSci do Boga. Benedykt XVI
przypomina w tym kontekScie, ze ,,mito$¢ bliZniego polega wtasnie na tym,
ze kocham w Bogu i z Bogiem réwniez innego cztowieka, ktérego w danym
momencie moze nawet nie znam lub do ktérego nie czuje sympatii”’.

Zdaniem papieza na ré6zne wymiary mitosci spolecznej najlepiej wskazuje
dziatalno$¢ spoleczna Kosciota — ,,wspdlnoty mitoSci”, ujmowana tak w per-

*Benedykt XVI Encyklika Caritas in veritate, nr 6.

28 70b. tamze, nr 7-9.

2 Zob. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 19.
30 Tamze, nr 18.
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spektywie historycznej, jak i aktualnej®'. Przyjrzymy sie teraz pokrétce tym
wymiarom.

1. MILOSIERDZIE — JAKO MILOSC SZCZEGOLNIE SKONCENTROWANA
NA GODNOSCI KAZDEGO CZELOWIEKA

Szczegdlnym wyrazem mitosci spolecznej jest mito$¢ mitosierna, ktéra ze
swojej istoty jest mitosScig twdrcza i rozumiana jest jako sita jednoczaca
i dZwigajaca zarazem. Jak uczy Jan Pawet II w encyklice Dives in misericor-
dia, milosierdzie jest ,,nieodzownym czynnikiem ksztaltujacym stosunki wza-
jemne pomigdzy ludZmi w duchu najgtebszego poszanowania wszystkiego, co
ludzkie oraz wzajemnego braterstwa. Nie sposéb osiggnad takiej wigzi pomig-
dzy ludZmi, jesli te stosunki wymierzymy tylko miara samej sprawiedliwos$ci”
(nr 14)*%,

Jan Pawel II naucza i przypomina, Ze mitosierdzie jest to mito$¢ czynna,
ktéra w sposéb szczegdlny daje o sobie znaé w zetknigciu z cierpieniem,
krzywda, ub6stwem, w zetknigciu z catg historyczna ,,ludzka kondycja”, ujaw-
niajaca ograniczonos$¢ i stabos$¢ cztowieka, zaréwno fizyczna, jak i moralna.
Dlatego — zauwaza Papiez — mitosierdzie w swoim witasciwym i pelnym
ksztalcie ,,objawia si¢ jako dowarto§ciowywanie, jako podnoszenie w gore,
jako wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwien zta, ktére jest w Swie-
cie i w cztowieku”.

Zdaniem Ojca Swietego §wiat bez mitosierdzia, opierajac sie tylko na spra-
wiedliwoSci, nigdy nie stanie si¢ prawdziwie ludzki i sprzyjajacy rozwojowi
kazdego i calego cztowieka*. Jan Pawet II ukazujac przemieniajaca moc
mitosierdzia, przestrzega zarazem przed kilkoma jej wypaczeniami i zagroze-
niami’>:

1. Demaskuje fatszywie pojete mitosierdzie, ktére rozumiane jest jako
pobtazliwos$¢ wobec jakiegokolwiek zta i jest oderwane albo przeciwstawiane

31 7ob. tamze, nr 19-42.

320 istocie chrzescijariskiego mitosierdzia, ktére nie jest zwykla filantropia, ale realizacja
Bozego mitosierdzia objawionego na kartach Starego i Nowego Testamentu, wnikliwie traktuje
papieska encyklika Dives in misericordia. O milosierdziu jako waznej wartosci edukacyjnej
pisze A. Rynio w artykule Mitos¢ mitosierna jako wartos¢ edukacyjna, ,,Roczniki Nauk Spo-
tecznych” 33(2005), z. 2, s. 31-48.

B Jan Pawetl I, Encyklika Dives in misericordia, nr 3, 6.

34 7ob. tamze, nr 11.

35 Zob. J. K 1 6 1, Pedagogika nawrécenia i wychowania w nauczaniu Jana Pawta II,
Sandomierz: WD 2007, s. 151-158.
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mitosierdziu Boga. Ojciec Swiety podkresla fakt, ze w mitosierdziu Boga
znajduje Zrédto, site i autentyczna motywacje mitosierdzie cztowieka, co
potwierdza historia Swigtych czyniacych dzieta mitosierdzia.

2. Przestrzega przed przeciwstawianiem sobie mitosierdzia i sprawiedliwos-
ci, uczac, ze mitosierdzie jest ,jakby gtgbszym Zrédtem sprawiedliwosci”.
Sama sprawiedliwo$¢ jest kategoria wystarczajaca tylko w stosunku do ddébr
przedmiotowych. Mitosierdzie za$ ogarnia swoim zakresem cztowieka w jego
osobowej godnosci®t.

3. Jan Pawet Il zauwaza, ze btedne i szkodliwe dla samej idei mitosierdzia
jest rozumienie jej realizacji jako procesu jednostronnego, gdzie wystgpuje
ogromny dystans mie¢dzy czyniacym milosierdzie a doznajacym go. Tak
opacznie rozumiany akt mitosierdzia zapoznaje najgiebsza prawde o auten-
tycznym mitosierdziu.

W zwiazku z tg uwaga Papiez napisze, ze ,,mito$¢ mitosierna we wzajem-
nych stosunkach ludzi nigdy nie pozostaje aktem czy tez procesem jedno-
stronnym. Nawet w wypadkach, w ktérych wszystko zdawaloby si¢ wskazy-
waé na to, ze jedna strona tylko obdarowuje, daje — a druga tylko otrzymuje,
bierze — (jak np. w wypadku lekarza, ktéry leczy, nauczyciela, ktéry uczy,
rodzicéw, ktérzy utrzymujg i wychowujg swoje dzieci, ofiarodawcy, ktory
Swiadczy potrzebujacym), w istocie rzeczy zawsze réwniez i ta pierwsza
strona jest obdarowywana. A w kazdym razie takze i ten, ktory daje, moze
bez trudu odnaleZzé siebie w pozycji tego, ktéry otrzymuje, ktéry zostaje
obdarowany, ktéry doznaje mitoSci mitosiernej, owszem, doznaje mitosierdzia
[...]. Tylko wéwczas bowiem jest ono naprawd¢ aktem mitoSci mitosiernej,
gdy Swiadczac je, zywimy gtebokie poczucie, iz réwnoczes$nie go doznajemy
ze strony tych, ktérzy je od nas przyjmuja. Jesli tej dwustronnosci, tej wza-
jemnosSci brak, wéwczas czyny nasze nie sa jeszcze prawdziwymi aktami
mitosierdzia™®’. Mitosierdzie moze by¢ realizowane na rézne sposoby. Po-
przez dzieta charytatywne réznych organizacji®® oraz rézne formy wolonta-

6 70b.Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, nr 14.

37 Tamze.

3 Benedykt XVI przywotujac przypowies¢é o mitosiernym Samarytaninie, stawia jej
bohatera za wzdr dla calej chrzeScijaniskiej dziatalno$ci charytatywnej. Podkresla przeto, ze
program dobrego Samarytanina jest programem chrzescijaiskim, tzn. programem Jezusa i wy-
raza si¢ w sformutowaniu: ,,serce, ktére widzi”, gdzie jest potrzeba mitosci, i dziata konsek-
wentnie. Aby ten program byt realizowany skutecznie i w zgodzie z najgtebsza idea mitosier-
dzia, potrzeba zdaniem Benedykta XVI kompetencji zawodowej i prawdziwej ,,formacji serca”
(t e n z e, Encyklika Deus caritas est, nr 31).
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riatu, wyrazajace si¢ w wielorakich postugach®. Wspétczesne czasy doma-
gaja si¢ nowej gotowosci do wychodzenia naprzeciw potrzebujacemu cztowie-
kowi. Dlatego tez Jan Pawel II apeluje o ,,nowa wyobraznie mitosierdzia”*’.
Idea ,,wyobrazni mitosierdzia” ma by¢ odpowiedzia na wielorakie, stare
i nowe formy ubdstwa, jakie dotykaja cztowieka we wspotczesnym Swiecie,
powodujac jego marginalizacj¢ spoteczna.

2. PREFERENCYJNA OPCJA NA RZECZ UBOGICH

Opcja ta zwana réwniez ,,miloscig preferencyjna na rzecz ubogich” ma
swoja bogata historic w praktyce i nauczaniu spotecznym Kosciota*!. Wy-
ptywa ona z radykalnego ewangelicznego wezwania do mitoSci bliZniego
swego jak siebie samego. ,,Preferencyjna opcja na rzecz ubogich” to nic
innego, jak mito$¢ wobec ubogich potwierdzana i realizowana przez auten-
tyczne dziatania na rzecz ich wyzwolenia. To probierz wiernosci KoSciota
nauce Chrystusa*’. Jest ona swoistym uszczegétowieniem mitosierdzia. Ma
charakter wyraznie normatywny i ostatecznie sprowadza si¢ do tego, by za
kryterium aktywno$ci ekonomicznej i polityki spotecznej przyja¢ ubogich
i pozbawionych wtadzy, zepchnietych na margines zycia spotecznego™.

,Preferencyjna opcja na rzecz ubogich” odwotuje si¢ do zasad dobra
wspblnego i powszechnego przeznaczenia dobr. W zwiazku z tym faktem Jan
Pawet II napisze, ze ,,dzi$, gdy kwestia spoleczna nabrata wymiaréw §wiato-
wych, owa mito$¢ preferencyjna oraz decyzje, do jakich pobudza, nie moga
nie obejmowaé wielkich rzesz gtodujacych, zebrzacych, bezdomnych, pozba-
wionych pomocy lekarskiej, a nade wszystko nie majacych nadziei na lepsza
przyszto$é; nie mozna nie bra¢ pod uwage istnienia tych rzeczywistosci”**,

Zaniepokojenie i zainteresowanie losem ubogich winno zdaniem Ojca
Swietego przeksztalci¢ si¢ na wszystkich poziomach w konkretne czyny, az
do podj¢cia decyzji dokonania szeregu potrzebnych reform w zyciu gospodar-

3 7ob. tamze, nr 28-30.

40 Jan Pawet IT uzyt po raz pierwszy tego terminu w Liscie apostolskim Novo millenio
ineunte. Na zakoriczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 (06.01.2001), nr 50.

41 7Zob.Jan Pawet II Encyklika Sollicitudo rei socialis. Spoteczna troska Kosciota
(30.12.1987), nr 42; KNSK, nr 182-184.

2 7ob.Jan Pawet II, List apostolski Novo millenio ineunte, nr 49.

B70b.J.Gock 0, Ekonomia a moralnos¢. Poszukiwania teologiczno-moralne, Lublin:
RW KUL 1996, s. 210.

“Jan Pawet II, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 42.
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czym. Przy czym - jak zauwaza Papiez — wskazanie najpilniejszych reform
i sposob6éw ich realizacji zalezy od poszczegSlnych sytuacji lokalnych®.

Jak naucza katolicka nauka spoteczna, przyjecie ,,preferencyjnej opcji na
rzecz ubogich” jako waznego kryterium zaangazowania w zycie gospodarcze,
pozwala wyréznié kilka priorytetow, ktérym winny si¢ podporzadkowaé de-
cyzje indywidualnych podmiotéw dziatalnosci gospodarczej, polityki spotecz-
nej i wszelkich instytucji ekonomicznych.

Po pierwsze — fundamentalnym priorytetem jest zaspokojenie podstawo-
wych potrzeb ubogich. Zasada ta zaktada, ze zaspokojenie podstawowych
potrzeb cztowieka musi wyprzedzac zaspokojenie potrzeb w zakresie luksuso-
wych dobr konsumpcyjnych, dazenie do zyskéw nieprowadzacych do wspol-
nego dobra. To samo dotyczy pierwszenstwa w produkcji i inwestycji w dzie-
dzinie débr zaspokajajacych podstawowe potrzeby ludzkie. Decyzje w zakre-
sie inwestycji i zarzadzania maja znaczacy wymiar moralny z racji swoich
konsekwencji. Stad wielka odpowiedzialno$¢ tych, ktérzy wktadaja duzo
talentu i kapitatu w produkcje luksusowych débr konsumpcyjnych i zbrojenia,
zaniedbujac odpowiednie inwestycje w dziedzinie edukacji, ochrony zdrowia
i podstawowej infrastruktury spotecznej, tak by przyczyniac si¢ do powstawa-
nia nowych miejsc pracy, débr i ustug, stuzacych z kolei wzrostowi w uczest-
nictwie w zyciu spotecznym*®.

Po drugie — w kontekscie ,,preferencyjnej opcji na rzecz ubogich” najog6l-
niejsza dyrektywa a zarazem norma moralng winno by¢ autentyczne zaanga-
zowanie w integralny rozwéj z jednoczesnym unikaniem zaréwno niedoroz-
woju, jak i nadrozwoju®’.

Po trzecie — polityka spoleczno-gospodarcza i mechanizmy ekonomiczne,
takie jak konkurencja na rynku i wydajnos$¢ pracy winny by¢ regulowane
i ksztattowane pod katem tego, czy sprzyjaja one zaréwno godnosci kazdej
osoby, jak i integracji rodziny, ktéra jest pierwsza i podstawowa komorka
zycia spolecznego™®.

~Preferencyjna opcja na rzecz ubogich” odwotuje si¢ wigc do spotecznej
odpowiedzialnosci, ,,a zatem do stylu naszego zycia, do decyzji, ktére trzeba
stosownie podejmowaé w odniesieniu do whasnosci i uzytkowania débr”*.

4 Zob. tamze, nr 43.

4 7ob. G o ¢ k 0, Ekonomia a moralnosé, s. 211.

47 Zob. tamze.

4 Zob. tamze, s. 211-212.

YJyjan Pawet II, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 42.
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Jak podkresla Jan Pawet II, promowanie i realizacja w zyciu spotecznym
mitosierdzia i ,,preferencyjnej opcji na rzecz ubogich” nie jest narzucaniem
niewierzacym pogladéw wynikajacych z wiary, ale konkretng ochrong war-
toSci zakorzenionych w samej naturze istoty ludzkiej i stuzba najbardziej
potrzebujacemu cztowiekowi. Poza tym — jak zauwaza Papiez — tak rozumia-
na i urzeczywistniana mitos¢ spoteczna skutecznie przeciwstawia si¢ wszelkim
formom marginalizacji (eksluzji) spotecznej’’. Staje si¢ przeto w prostej
,konsekwencji takze stuzba kulturze, polityce, gospodarce i rodzinie, aby
wszgdzie byly przestrzegane podstawowe zasady, od ktorych zalezy los czto-
wieka i przysztosé cywilizacji™!.

Jezeli program ,,wyobraZni mitosierdzia” skierowany jest do wszystkich
ludzi dobrej woli i ma charakter opisowy i postulatywny, to omawiana opcja
ma charakter normatywny i jest w sposéb szczeg6lny skierowana do polity-
kéw i twdrcow zycia gospodarczego. Wynika ona bezposrednio z zasad zycia
spotecznego i prowadzi do ich realizacji.

IV. PRZEBACZENIE

Innym wymiarem mitoSci spotecznej, czyniacym S§wiat bardziej ludzkim,
bo ksztattujacym jego moralne oblicze, jest przebaczenie, stanowiace podsta-
wowy warunek pojednania. Jak zauwaza Jan Pawet II, ,Swiat, z ktérego wy-
eliminujemy przebaczenie, moze by¢ tylko §wiatem zimnej, bezwzglednej
sprawiedliwosci, w imi¢ ktérej kazdy bedzie dochodzit swych praw w stosun-
ku do drugiego, a drzemiace w czlowieku egoizmy réznego gatunku moga
albo zamieni¢ zycie i wspétzycie ludzi w system ucisku stabszych przez
silniejszych, albo tez w arene nieustannej walki jednych przeciw drugim’>?.

Zdaniem papieza slowa przebaczenia zawarte w Modlitwie Panskiej: ,,0d-
pusé¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom”, tym,
ktérzy przeciw nam zawinili (Mt 6, 12), wyznaczaja i ksztattuja wazng posta-
we. Uswiadamiajq ludziom, Ze sq wzajemnie wobec siebie dtuznikami i winni
kierowa¢ si¢ braterska solidarnos$cia. Przebaczenie jako inny wymiar mitosci
spotecznej zawiera w sobie lekcje pokory wobec siebie i drugiego cztowieka.
Staje si¢ zarazem szkotg dobrej woli wspétzycia na kazdy dzien i w réznych

07Zob.A.Radziewicz-Winnicki, Pedagogika spoteczna w obliczu realiéw
codziennosci, Warszawa: WaiP 2008, s. 248-256.

' Zob. Jan Pawet II List apostolski Novo millenio ineunte, nr 51.
Z2Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, nr 14.
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warunkach ludzkiej egzystencji. Jak zauwaza Ojciec §w., gdyby ludzie odrzu-
cili t¢ lekcje, ,,c6z pozostatoby z jakiegokolwiek «humanistycznego» progra-
mu zycia i wychowania?”?,

Jan Pawel II uczac o wartosci przebaczenia, przypomina jednocze$nie, ze
nie niweczy ono obiektywnych wymagan sprawiedliwosci, gdyz wtasciwie
rozumiana sprawiedliwo$¢ stanowi cel przebaczenia. Przebaczenie nie oznacza
wiec pobtazliwosci wobec zta, wobec zgorszenia, wobec krzywdy czy zniewa-
gi wyrzadzonej komukolwiek. W kazdym przypadku naprawienie wyrzadzone-
go zta i zgorszenia, wyréwnanie krzywdy, zadoséuczynienie za zniewagg jest
warunkiem autentycznego przebaczenia. Dlatego papiez zwraca uwage na to,
aby strzec prawdziwosci przebaczenia w zyciu i postgpowaniu oraz w wy-
chowaniu’®,

Z dotychczasowych naszych rozwazan wynika jasny wniosek, ze u podstaw
mitosci spolecznej w wymiarze mitosierdzia, preferencyjnej opcji na rzecz
ubogich oraz przebaczenia znajduje si¢ sprawiedliwos$é. Spetnienie jej warun-
kéw jest nieodzowne do tego, azeby milo$¢ mogta ,niejako odstonié swoje
oblicze”. Z drugiej strony mito$¢ spoleczna ma moc napetnia¢ sprawiedli-
woS¢ nowa trescia.

Jak podkresla Ojciec §w., tak rozumiana zasada mitoSci ukazuje, ze poza
calym procesem ,,wyr6wnawczym” czy tez ,rozejmowym”, ktéry jest wilasci-
wy dla samej sprawiedliwosci, dochodzi do glosu afirmacja cztowieka.
W afirmacji za§ godnosci cztowieka spotykaja si¢ z sobg zasady sprawiedli-
wosci i milosci spotecznej”.

V. WYCHOWANIE DO I PRZEZ MILOSC SPOLECZNA

Realizacja zasady mitosci spotecznej nie jest tatwa. Mozliwos¢ jej zastoso-
wania w praktyce zalezy od przemiany ludzkich serc, umystéw i sumieri®.
Mitos$¢ bedac wartos$cia moralna, winna stawac si¢ powinnoscia i celem czto-

wieka. Dlatego trzeba o niej nauczaé i do niej wychowywaé”’.

53 Tamze.

34 Zob. tamze.

35 Zob. tamze.

% Zob.Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 16.

5T Zob. W ojtytla, Milos¢iodpowiedzialnosé, s. 84-86, 123-125;J an Pawe t I,
Encyklika Dives in misericordia, nr 12; R 'y n i o, Mitos¢ mitosierna jako wartos¢ edukacyjna,
S. 42-47.
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Jan Pawet Il rozumie ,,wychowanie mitosci” i ,,wychowanie do mitosci” jako
uformowanie osoby zdolnej do bycia ,,bezinteresownym darem z siebie”®. Jest
to proces diugi i trudny. Polega migdzy innymi na integracji réznych aspektéw
i pozioméw mitoSci w osobie. Wychowywaé mito$¢ i do mitoSci, to znaczy
podporzadkowaé mitosci jako cnocie — mito$¢ rozumiang jako przezycie, wzru-
szenie, pozadanie, zmystowo$¢, uczuciowosc. Jest to proces ksztaltowania umie-
jetnosci integracji mitosci na poziomie etycznym®”.

Wychowanie mitosci dazy wigc do jej personalizacji — nadania jej wymiaru
osobowego, a przez to moralnego. Moralny sens mitoSci wyraza si¢ zas
w byciu darem z siebie dla drugiej osoby, co stanowi podstawe do budowania
dojrzatej i autentycznej wspolnoty. Wychowana mito$é polega na zaangazo-
waniu wolnoSci na rzecz drugiej osoby. Wolno$¢ bowiem jest dla mitoSci.
Wolnos¢ jest Srodkiem a mito$¢ celem.

Wychowana mito$¢ to mitos¢ prawdziwa, a wigc oparta na prawdzie, dzig-
ki ktérej mozliwe jest autentyczne zaangazowanie wolnosci®®. Wychowana
mito$¢ to wreszcie mito$é odpowiedzialna. Jest to odpowiedzialnos$¢ za osobeg,
ktora ,,wciaga si¢” we wspélnote bycia i dziatania, oraz odpowiedzialnos$¢ za
wlasna mitosé, by byta dojrzata®!.

Jak podkresla Jan Pawet II, mitoSci, ktéra jest w swej najgtebszej rzeczy-
wistodci istotowo darem a przez to regulatorem, zasada i celem wszelkich
relacji migdzyosobowych, trzeba si¢ uczy¢ i dorasta¢ do niej poprzez samo-
wychowanie i formacj¢ przez cate zycie. W zwiazku z tym faktem papiez
napisze, ze ,,mito$¢ nie jest do wyuczenia, a jednocze$nie nic nie jest tak
bardzo do wyuczenia jak mito§¢”®2.

Do mitosci trzeba wychowywac. ,,Wychowana mito$¢”, zdaniem Ojca §w.,
wyraza si¢ w trosce o blizniego jako osobeg, ktéra Bog powierza naszej odpo-
wiedzialnosci®. Taka milosé przejawia sie w altruizmie i nabiera wymiaru
spotecznego, stajac si¢ jedna z podstawowych zasad zycia spotecznego. Ta
mito$¢ spoteczna wyraza si¢ w gotowoS$ci i w rzeczywistym uczestnictwie;

8 Zob. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio. O zadaniach
rodziny chrzescijariskiej w swiecie (22.11.1981), nr 37.

% Zob. W o jtyta, Mitosé i odpowiedzialnosé, s. 107-108.

60 Zob. tamze, s. 120-121.

ol 7ob. tamze, s. 116-117; M i a s o, Antropologia, wychowanie, mitos¢, s. 110-124.

2Jan Pawet IL Przekroczyé prég nadziei, Lublin: RW KUL 1994, s. 103.

6 Zob.Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae. O wartosci i nienaruszalnosci
zycia ludzkiego (25.03.1995), nr 87.
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w postawach solidarnosci, sprzeciwu i dialogu, w pracy rozumianej w jej
osobowym wymiarze; w milosierdziu i przebaczeniu®.

Wychowana mitos¢, stajac si¢ miloscia spoteczng w jej réznych wymia-
rach, jawi si¢ rownocze$nie jako podstawowa moralna zasada zycia spotecz-
nego. Dzigki niej mozliwe jest adekwatne i integralne wychowanie spoteczne.
Zasada ta bowiem staje si¢ wewnetrzng forma wychowania spolecznego oraz
skutecznym narzedziem ,,uspoteczniania” osoby i personalizacji wspétczesne-
go zycia spotecznego w jego obszarze publicznym, politycznym, kulturowym,
ekonomicznym i migdzynarodowym.

Mitos¢ spoteczna jest ,,wewnetrzng trescia” modeli wychowania spoteczne-
20%. W $wietle nauczania Jana Pawta II i katolickiej nauki spotecznej do
tych modeli mozna zaliczy¢ nastgpujace: ,,nowa ewangelizacj¢”, ,,cywilizacj¢
mitosci”, ,,wyobrazni¢ mitosierdzia” oraz ,.globalizacje solidarno$ci”®®.

Ograniczona objeto$¢ artykutu nie pozwala nam na prezentacje tychze
modeli. Trzeba jednak na koniec naszej refleksji stwierdzié¢, ze mito$¢ spo-
teczna w swoich réznych wymiarach i modelowych postaciach jawi si¢ jako
droga ratunku dla chorej, petnej patologicznego indywidualizmu i egoizmu
cywilizacji. Mito$¢ spoleczna uczula na jeden z kluczowych punktéw catej
chrze$cijanskiej antropologii, méwiacy o tym, ze cztowiek nie moze odnalez¢
si¢ w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego.

Zasada mitosci spotecznej realizowana w codziennym zyciu jasno poka-
zuje, ze Swiat bez milosci nigdy nie stanie si¢ przestrzenia prawdziwe ludz-
kiej egzystencji i wzajemnego, pelnego szacunku obcowania. Wskazuje ona
rOéwniez i na t¢ prawde, ze o skuteczno$ci pomocy potrzebujacym nie decydu-
ja tylko zastosowane techniki, metody i nowoczesne rozwiazania, lecz zdol-
no$¢ do okazania autentycznej mitoSci dostosowanej do miejsca i czasu oraz
wielkoSci i rodzaju ubdstwa, ktéremu chcemy zaradzié. Tylko mitos¢ spotecz-
na w swoich réznych wymiarach jest w stanie nada¢ pracy wychowawczej

% Zob. M i a s o, Antropologia, wychowanie, mitosé, s. 135-146.

% Tworzenie modeli byto podejmowane juz wielokrotnie w naukach pedagogicznych.
Modele w pedagogice realizuja generalnie pigé podstawowych typédw funkcji poznawczych:
opis, wyjasnianie rzeczywisto$ci, przewidywanie zdarzeni, heurystyka i projektowanie. Modele
mozna podzieli¢ na diagnostyczne i prognostyczne. Pierwszy typ modeli powstaje w wyniku
zaklasyfikowania jakiego$ zjawiska do pewnego typu zjawisk. Model prognostyczny ma za$
charakter hipotetyczny i prowadzi do projektowania pozadanych zdarzen. Tym samym modele
»podprowadzaja” do tworzenia adekwatnej koncepcji badzZ teorii pedagogicznej (zob. M. N o-
w a k, Teorie i koncepcje wychowania, Warszawa: WAIiP 2008, s. 35-37).

% Modele te omawiam i prezentuje we wspomnianej juz rozprawie doktorskiej (zob.
S z t a b a, Wychowanie spoteczne w swietle nauczania Jana Pawta II).
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i charytatywnej gtgboko ludzki charakter, przywracajac nadziej¢ tam, gdzie
juz zgineta®’.

Wychowanie do mitoSci spotecznej i przez nia jest pilnym wyzwaniem
skierowanym do kazdego cztowieka, a w sposéb szczegblny do tych, ktérzy
w sposOb profesjonalny zajmuja si¢ przeciwdzialaniem réznym formom
ubdstwa i marginalizacji spotecznej. Mozna w zwigzku z tym stwierdzeniem
zauwazyé, ze zaprezentowane wymiary mitosci spolecznej, jak réwniez
wspomniane modele wychowania spotecznego jawia si¢ jako mozliwos$¢ kon-
kretnej realizacji odpowiedzialnoSci ,,wobec” i ,,za” innego jako warto$¢, co
podkresla si¢ dzi§ w dziataniu spotecznym wyrazajacym si¢ m.in. w pracy
spotecznej i socjalnej®®.

SOCIAL LOVE - INSIDE FORM OF SOCIAL EDUCATION

Summary

Statement, that love is an important teaching category, does not surprise anyone. Love
however, does not have one name. In above article we show infrequently displayed form of
love, social love. In catholic social science, being an interdisciplinary science on theological
profile, this love is understood as a basic moral principle of social life. Social love together
with a second principle — justice, gives sense to human existence, crating basis for coexistence
of societies and nations.

In the above article, in light of catholic social teachings proclaimed by John Paul II and
Benedict XVI, shows sense and multi-aspect of this principle. This is why we take on subjects
such as: love vs. social love, social love vs. social justice, and dimensions of social love
(mercy, forgiveness, fundamental (preferential) option for the poor). All of our deliberations
conclude on reflection on the role of social love principle in social education.

Stowa kluczowe: mitosé, mitos¢ spoteczna, mitosierdzie, przebaczenie, fundamentalna opcja
na rzecz ubogich, wychowanie spoteczne, katolicka nauka spoleczna.

Key words: social love, charity, mercy (forgiveness), fundamental (preferential) option for the
poor, social education, catholic social doctrine.

7 Zob. N o w a k, Teorie i koncepcje wychowania, s. 377.

8 Zob. EEMarynowicz-Hetka, Pedagogika spoteczna. Podrecznik akade-
micki, t. I, Warszawa: WN PWN 2006, s. 455-459.



