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OSWIATA MORALNO-RELIGIJNA KOSCIOLA
W SWIECIE POSMODERNISTYCZNYM

WSTEP

Wspétczesnie w krajach od dawna ewangelizowanych coraz bardziej usuwa si¢
wiarg chrzescijanska jako punkt odniesienia, pozwalajacy skutecznie i przekonujaco
tlumaczy¢ egzystencje czlowieka. Aktualnie pracg¢ oswiatowa utrudniaja i obciazaja
okolicznosci polityczne, spoteczne i kulturowe. Kryzys wartosci, szczeg6lnie w spo-
teczenstwach bogatych i rozwinigetych, nabiera form rozszerzonego subiektywizmu,
moralnego relatywizmu i nihilizmu. Gigboko zakorzeniony pluralizm, rozprzestrze-
niany w $wiadomosci spolecznej, powoduje rézne, czasem sprzeczne modele zachowa-
nia, ktére zagrazaja wspollnotowej tozsamosci. Szybkie zmiany polityczne, radykalne
nowosci techniczne i globalizacja coraz bardziej wptywaja na zycie ludzi. Jako kryzys
rozwoju spotecznego przezywamy coraz wigksza przepas¢ pomigdzy bogatymi a bied-
nymi, co skutkuje ogromna migracja z krajéw mniej rozwinig¢tych ekonomicznie do
bardziej rozwinig¢tych. Spoleczefistwo staje si¢ bardzo réznorodne, wielonarodo-
wosciowe, wielorasowe i wielokulturowe, co moze je wzbogacié, ale i przysparzac tez
nowych probleméw. Szerzace si¢ konflikty i wzrost przestepczosci nie pozwalajg do
konica urzeczywistni¢ planéw wychowawczych. Czasami rzady panstw wprost prze-
szkadzaja w prowadzeniu o$wiaty religijno-moralnej. Wszystko to si¢ dzieje pomimo
demokratycznych ustaw i wzroscie swiadomos$ci praw czlowieka. Wiele charaktery-
stycznych dla naszych czaséw proceséw dotyka takze wspdlnot koscielnych i inten-
sywnie oddziatuje mtodziez.

Tak zwane ,,spoteczenstwo konsumpcyjne” pociaga za sobg mlodziez, czyniac ja
niewolnikami indywidualistycznego, materialistycznego i hedonistycznego sposobu
zycia. Jedynym idealem godnym osiagnigcia staje si¢ rozumiany materialnie ,,dobro-
byt”, ktéry bezwarunkowo, za wszelka cen¢ ma by¢ osiggniety. Odrzuca si¢ wszystko,
co jest zwiazane z poszukiwaniem duchowych i religijnych wartos$ci. W ostatnich cza-
sach do glosu doszty rézne doktryny, dazace do zniweczenia takich prawd, ktére do-
tychczas powszechnie uwazane byly za stuszne. Bezkrytyczny pluralizm, wspoma-
gany zalozeniem, ze wszystkie poglady sa jednakowo wartosciowe, staje si¢ dzisiaj
jednym z najbardziej rozpowszechnionych symptoméw, §wiadczacych o braku zaufa-
nia do prawdy. Réwniez i niektére przychodzace ze Wschodu filozofie zyciowe de-
monstruja braki tego zaufania, odbieraja od prawdy jej absolutyzm i uwazaja, ze
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prawda jednakowo si¢ odbija w réznych doktrynach, nawet jezeli czasami jedna dru-
giej przeczy. W takiej perspektywie wszystko si¢ sprowadza do poziomu mniemania.
Staje si¢ to jakby poruszaniem si¢ bez okreslonego kierunku. Wspéiczesnie niektorzy
filozofowie i wielu zwyktych ludzi ,zarazilo si¢” szerzacym si¢ niedowierzaniem
w zdolno$¢ ludzkiego poznania. Niejednokrotnie czlowiek zadowala si¢ czg¢sciowymi
i krotkotrwalymi prawdami i wcale nie dazy do zadawania radykalnych pytan na te-
mat sensu osobowej i wspélnotowej podstawy zycia.

W tym studium omdéwimy rozumienie wolnosci, odpowiedzialnosci, moralnosci
i etyki, w kontekscie nauczania Kosciota o prawie naturalnym, uwzgledniajac uchwa-
ly Soboru Watykanskiego II, encyklik papieskich, dokumentéw Kongregacji do Spraw
Wychowywania Katolickiego i innych dokumentéw. Wielka uwage poswiecimy kos-
cielnej o§wiacie religijnej i moralnej w §wiecie postmodernistycznym.

1. NAUCZANIE KOSCIOLA
O POWSZECHNOSCI PRAWA NATURALNEGO

W Ksigdze Rodzaju (2, 16-17) czytamy stowa Pana Boga, ktéry tak powiedzial do
cztowieka: ,,Z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz spozywaé wedtug upodobania,
ale z drzewa poznania dobra i zta nie wolno ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz, nie-
chybnie umrzesz”.

Objawienie naucza, ze mozliwos¢ okreslania dobra i zta nalezy nie do cztowieka,
tylko do Boga. Wiadomo, ze cztowiek jest wolny od momentu, kiedy moze zrozumieé
i przyja¢ przykazania Boze. Biblia ukazuje, ze czlowiek jest wolny, poniewaz moze
jes¢ z kazdego drzewa ogrodu rajskiego. Jednak ta wolno$¢ nie jest nieograniczona:
konczy si¢ ona przy drzewie poznania dobra i zta, poniewaz powotana jest ona do przy-
jecia moralnej normy, ktéra Pan Bég daje cztowiekowi. Tylko Pan Bég, ktéry jako je-
dyny jest dobry, doskonale wie, co jest dla cztowieka dobre, i dlatego z mitosci do nie-
go daje swoje prawo.

Postuszenstwo wobec prawa Bozego nie niszczy wolnosci cztowieka sformowanej
wedlug wzoru wolnosci Bozej i odpowiada godnosci czlowieka, ktéry podejmuje
dziatalno$¢, majac swiadomy i wolny wybér. Dziatanie cztowieka musi wyplywaé
z wewngetrznej decyzji osoby, a nie ze §lepego wewnetrznego impulsu czy zewngtrz-
nej presji. Godnos¢ te cztowiek osiaga wtedy, kiedy wyzwala si¢ z niewoli namigt-
nosci czy natogéw, dazy do wolnego wyboru dobra jako swego celu i w tej sprawie
roztropnie i efektywnie ,stwarza ku temu odpowiednie warunki '. Dazac do Boga,
ktory ,,jeden jest dobry”, cztowiek powinien dobrowolnie czyni¢ dobro i unikaé zla.
Jednak w tym celu cztowiek musi umie¢ odrézni¢ dobro od zta. Staje si¢ to mozliwe

! Pastoraciné konstitucija apie Baznycia Siuolaikiniame pasaulyje ,Gaudium et spes“.Vatikano II Susi-
rinkimo nutarimai, Vilnius: Aidai 2001, nr 14.



134 MATERIALY

dzigki przyrodzonemu swiattu rozumu. Sobér Watykanski II przypomina, iz najwyz-
szg norma ludzkiego zycia jest samo Prawo, za pomoca ktérego Pan Bdg, kierujac sig¢
swoja madroscia i mitoscia, porzadkuje, zmienia i rzadzi calym §wiatem oraz drogami
ludzkiej wspdlnoty. Wspélnikiem w przestrzeganiu tego Prawa Pan Bég uczynit czto-
wieka, zeby on za pomoca wskazéwek ,,Opatrznosci Bozej, mégt coraz lepiej pozna-
waé niezmieniona Prawde™. Koscidt z wdziecznoscia przyjmuje caty skarb Obja-
wienia i strzeze go z mitoscia, wykonujac swdj obowiazek autentycznego interpreto-
wania Prawa Bozego w $wietle ewangelii, ktére jest spelniane w Jezusie Chrystusie
i w Duchu Swietym.

Pozorny konflikt pomigdzy wolnoscia a Objawieniem wptywa na niektére aspekty
prawa naturalnego, szczegéllnie w jego interpretacji powszechnosci i niezmiennosci.
Gdzie to prawo jest zapisane — pyta §w. Augustyn — jezeli nie w ksigdze §wiatta, ktéra
zwie si¢ prawda? To tu jest zapisane kazde stluszne prawo i stad przychodzi ono do
serca sprawiedliwego cztowieka, ale nie zamieszkuje w nim, tylko zostawia ,,piecze¢,
jak wz6r na sygnecie, odbijajacy sie¢ w wosku, ale nie znikajacy z pierécienia™. Dzieki
tej prawdzie mozna méwi¢ o powszechnosci prawa naturalnego. Wpisane w naturze
istoty rozumnej, wazne jest ono dla kazdego stworzenia obdarowanego rozumem i zy-
jacego w historii.

Niektére wspotczesne teorie twierdza, ze osoba, ktéra chce si¢ doskonalié, po-
winna czyni¢ dobro i unikaé zta, troszczy¢ si¢ o przekazywanie zycia i jego ochrong,
mnozy¢ dobra materialne, doskonali¢ Zycie spoteczenstwa, szukaé prawdy, czynié
dobre uczynki, kontemplowaé pickno. Taki podzial wolnosci jednostki i wspdlnego
dla wszystkich prawa, ktéry wynika z niektérych teorii filozoficznych, intensywnie
wplywa na wspdlczesng kulturg, przeszkadza rozumowi pojaé powszechno$¢ prawa
naturalnego. Poniewaz prawo naturalne podkresla godno$¢ cztowieka i poglebia naj-
wazniejsze prawdy i obowigzki, jego wymagania sa powszechne, a jego wiadza obej-
muje wszystkich ludzi. Powszechno$¢ ta nie neguje szczegélnosci istoty ludzkiej, nie
przeczy osobowosci i niepowtarzalnosci osoby, przeciwnie — do samych korzeni ogar-
nia wszystkie jej wolne czyny, ktére powinny $§wiadczy¢ o powszechnos$ci prawdzi-
wego dobra. Gdy jesteSmy postuszni prawu naturalnemu, nasze czyny powoduja
prawdziwe obcowanie 0s6b i z pomoca taski Bozej urzeczywistnia si¢ mitos¢. Od-
wrotnie — nieuznawanie tego prawa albo nawet jego niezrozumienie narusza wspol-
note osobowa i czyni szkodg.

Ko$cidt zawsze nauczal, ze nie mozna spetnia¢ uczynkéw, ktérych zakazuje prawo
moralne, Stary i Nowy Testament. Jezus osobiscie potwierdza, ze nie wolno naruszaé
tych zakazdéw: ,,Nie zabijaj, nie cudzotdz, nie kradnij, nie méw fatszywie” (Mt 19, 17-
18). Wiez pomiedzy wolnos$ciag czlowieka a prawem Bozym zawiazuje si¢ w sercu
cztowieka, tzn. w jego sumieniu. W gl¢bi sumienia cztowiek odnajduje prawo, kt6-

2Jonas Paulius I, Enciklika “Veritatis Splendor”, Vilnius: Aidai 1994, nr 43.
3S.Au gustinus, De Trinitate, XIV, 15,21, CCL 50/A, 451.
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rego nie dal sobie sam, ale ktéremu powinien by¢ postuszny; glos ktéry zawsze za-
prasza do mitosci, do czynienia dobra i unikania zta. Styszy si¢ go w sercu: czyn to,
a tego unikaj. Czlowiek ma w swoim sercu wpisane przez Boga prawo naturalne, kt6-
rego stucha¢ wymaga jego godnos¢ i wedlug niego bedzie on sadzony. Dlatego po-
glad dotyczacy wigzi pomigdzy wolnoscia a Prawem $cisle si¢ taczy ze zrozumieniem
sumienia. Tendencje wyzej wspomnianej kultury, ktére przeciwstawiajq sobie i dziela
wolnos¢ i Prawo, balwochwalczo wywyzszajac wolno$é, wioda do twérczej interpre-
tacji sumienia, oddalajac je tym samym od Kosciota i jego Magisterium.

Wynika stad, ze sumienie §wiadczy o stusznosci postepowania cztowieka i jego
btedach. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze §wiadczy to przede wszystkim o Bogu, ktérego
gtos i decyzja przenikaja czlowieka i nawotuja do postuszenstwa. Sumienie nie za-
myka cztowieka w niepokonanej i nieprzenikalnej samotnosci, lecz otwiera na Boze
zaproszenie. Tajemnica i warto$¢ sumienia jest ,,miejscem, swigtg przestrzenia, gdzie
Pan Bég przemawia do cztowieka™. Sw. Pawel méwi, ze sumienie jest §wiadkiem,
i pokazuje, jak ono wykonuje t¢ funkcje. Méwi on o myslach: ,,Bo gdy poganie, kt6-
rzy Prawa nie maja, idac za natura, czynia to, co Prawo nakazuje, chociaz Prawa nie
maja, sami dla siebie sa Prawem. Wykazuja oni, ze tres¢ Prawa wypisana jest w ich
sercach, gdy jednoczesnie ich sumienie staje jako §wiadek, a mianowicie ich mysli na
przemian ich oskarzajace lub uniewinniajace” (Rz 2, 14-15). Stowo mysl okresla spe-
cyficzny charakter sumienia jako instancji, ktéra moralnie sadzi cztowieka i jego
czyny. W rzeczywistosci moralnos¢ ludzkich czynéw nie wynika wytacznie tylko
z intencji, ustawy czy podstawowego okreslenia, rozumianego jako intencja, ktéra nie
ma konkretnie okreslonej i zobowiazujacej tresci albo ktérej nie towarzysza praw-
dziwe starania w wykonywaniu réznych zyciowych moralnych obowiazkéw. Nie mo-
zna sadzi¢ o moralnosci, nie uwzgledniajac tego, czy Swiadomy wybér konkretnego
zachowania odpowiada czy nie ludzkiej godnosci i catosci powotania. Kazdy wybor
zawsze wyraza swiadomy stosunek woli z réznym rodzajem dobra i zta, ktére prawo
naturalne okresla jako dobro, ktérego nalezy szukaé, i zto, ktérego trzeba unikad.
Cztowiek, ktéry $wiadomie popetnia grzech, obraza Boga, ktéry nakazat cztowiekowi
»przestrzega¢ prawa” (Jk 2, 8-11), chociaz i nie traci wiary, ,traci taske uswig-

cajch”s.

*Jonas Paulius 1L, Kalba generalinéje audiencijoje (1983.VIII.17), “Insegnamenti” 6(1983), s. 256.
>Tenze, Posinodinis apastaliskasis paraginimas “Reconciliatio et paenitentia” (1984.XI1.2), AAS
77(1985), nr 17, s. 218.
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2. SPRZECZNOSC MORALNEGO RELATYWIZMU
I PRAWA NATURALNEGO

Wspétczesnie postmodernistyczni zwolennicy relatywizmu twierdza, ze powszech-
nie panujaca prawda, dotyczaca wszystkich ludzi, obiektywna moralno$¢ nie istnieje.
W dziedzinie poznawania prawdy relatywizm wskazuje na subiektywne, ptynne wa-
runki, ktére maja wigkszy wptyw na poznawanie niz sam poznawalny obiekt. Takie
warunki stwarzaja socjlano-kulturowe otoczenie, psychologiczny nastrdj, stosunki
ekonomiczne itd. Wedtug pogladéw relatywistycznych zasady etycznego zachowania
si¢ nie mogq by¢ poddawane determinacji r6znych zewngtrznych podmiotow.

Tendencje moralnego relatywizmu wplynely w jakim$ stopniu na katolicka teolo-
gi¢ moralna, ktéra jednak nigdy nie miata zamiaru przeciwstawi¢ woli czlowieka
prawu Bozemu i watpi¢ w normy moralne, oparte na zasadach religijnych. Jednak
zawsze zachgca do glgbszego zastanowienia si¢ nad rola rozumu i wiary oraz okresla
te normy, ktére wiaza si¢ z konkretnym zachowaniem si¢ w $wiecie. Wspdtczesnie
powstaty teorie gloszace, ze rozum jest catkowicie suwerenny w dziedzinie tworzenia
norm moralnych. Normy te stwarzaja catkowicie ludzka dziedzing¢ moralnosci, tzn.
wyrazone sg prawem, ktére cztowiek automatycznie nadaje sobie sam i ktére pocho-
dzi z ludzkiego rozumu. To znaczy, ze Boga mozna uzna¢ jako autora tego prawa,
chociaz w tym sensie, ze funkcje regulacji autonomicznej rozum cztowieka wykonuje
wedlug pierwotnego i calkowitego prawomocnictwa, ktére Pan Bég nadaje cztowie-
kowi. Taki kierunek mys$lenia, ktéry przeczy Pismu $w. i doktrynie Kos$ciota, dopro-
wadzit do tego, ze zaczg¢to negowaé prawde, ze autorem prawa naturalnego jest Bog,
a cztowiek ze swoim rozumem uczestniczy tylko w odwiecznym prawie, ktérego jed-
nak sam nie tworzy. W tym kontekscie absolutnie konieczne jest wyjasnienie pod-
stawowych idei dotyczacych wolnosci cztowieka i jego moralnosci, jak tez gtgbokich
wiezi pomigdzy nimi. Nalezy wyjasni¢ podstawowe pojecia dotyczace ludzkiej wol-
nosci i prawa moralnego, a takze ich gtebokie, wewnetrzne powigzania. Tylko w ten
sposéb bedzie mozna da¢ odpowiedz na uzasadnione roszczenia ludzkiego rozumu,
przyjmujac stuszne elementy niektérych nurtéw wspoéiczesnej teologii moralnej, nie
dopuszczajac jednak, aby tezy oparte na blgdnym pojeciu autonomii naruszyty dzie-
dzictwo nauczania moralnego Kosciota®.

Sobér Watykanski II okreslit wolno$¢ jako znak obrazu Bozego w cztowieku. Pan
Bég ,,na poczatku stworzyt cztowieka i zostawit go wlasnej mocy rozstrzygania” (Syr
15, 14), zeby ten przez nikogo nie zmuszany szukal swego Stwércy i dobrowolnie
oddajac si¢ Jemu, ,,0siagnat petna i szcze¢sliwa doskonatos¢™’. Stowa te odzwiercie-
dlaja doskonata gtebi¢ w uczestnictwie Bozego panowania, do ktérego powotlany jest

SJonas Paulius IL Enciklika “Veritatis Splendor”, Vilnius: Aidai 1994, nr 37.
7 Pastoraciné konstitucija apie Baznycia Siuolaikiniame pasaulyje “Gaudium et spes”, w: Vatikano II Su-
sirinkimo nutarimai, Vilnius: Aidai 2001, nr 17.
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tez cztowiek, a jednoczesnie pokazuja, ze wladza czlowieka w pelnym tego stowa
znaczeniu obejmuje i jego samego. Aspekt ten ciagle jest podkreslany w teologicz-
nym przemyslaniu wolnosci cztowieka i rozumiany jest jako prawdziwa forma krélo-
wania cztowieka. Natura czlowieka, stworzona do panowania w $wiecie, z powodu
swego podobienstwa do Pana wszech§wiata stanowi zywy obraz ,,uczestnictwa god-
noscia i imieniem w Pierwowzorze™®.

Moéwiac o roli rozumu ludzkiego jednocze$nie, okre$lajac i przekazujac prawo
moralne, nalezy podkresli¢, ze zycie moralne wymaga od cztowieka twérczego i wy-
nalazczego podejscia, poniewaz jest ono zrédtem i przyczyna wolnych poczynan
czlowieka. Z drugiej za$ strony rozum czerpie prawdg¢ i autorytet z prawa wiecznego,
ktére nie jest niczym innym jak tylko Boza Madroscia. Dlatego Zzycie moralne uza-
sadnione jest jego ,.subiektywnymi czynami i na zasadach autonomii”’. Prawo mo-
ralne pochodzi od Boga i w Nim jest zawsze jego zrédto: z wrodzonego rozumu, wy-
nikajacego z Madrosci Bozej; wspdlnie stanowig prawo samego czlowieka. Dlatego
prawo naturalne jest niczym innym, jak danym nam od Boga §wiatlem rozumu. Auto-
nomia praktycznego rozumu oznacza, ze W nim samym miesci si¢ prawo nadane od
Boga. Jednak autonomia rozumu nie moze oznaczaé, ze sam ,,rozum tworzy moralne
wartosci i normy”'’. Gdyby ta autonomia wiodta do praktycznego uczestnictwa w ne-
gowaniu madrosci Stwérey i Jego Boskiego prawa albo ustalata wolno$¢ w tworzeniu
norm moralnych, zalezacych tylko od okoliczno$ci historycznych czy od réznego
rodzaju potrzeb spolecznych lub kulturowych, to przeczytoby woéwczas ,,prawdzie
o cztowieku, ktérej naucza Koscior',

Wspétczesnie konflikt pomigdzy koncepcja wolnosci cztowieka a zwolennikami
prawa naturalnego wzrasta szczegélnie wtedy, gdy si¢ omawia stosunek prawa natu-
ralnego do natury cztowieka. Z tego powodu specjalisci od etyki, ktérzy ze wzgledu
na swoje powotanie powinni analizowa¢ zachowania i czyny ludzi, niekiedy poddaja
si¢ pokusie uzasadniania swego nauczania czy postulowanych norm dotyczacych
konkretnych zachowan ludzi na podstawie hierarchii moralnych wartosci przyjmowa-
nych przez wiekszo$¢ ludzi. Niektorzy moralisci natomiast przeciwnie sa negatywnie
ustosunkowani do biologicznej natury czlowieka. Formutuja zarzuty fizycyzmu i na-
turalizmu, stwierdzajac, ze okreslone zachowania czlowieka rozumiane sg zbyt po-
wierzchownie jako state i niezmienne, dlatego dazy si¢ do sformowania powszechnie
funkcjonujacych norm moralnych.

Skrajna koncepcja wolnosci prowadzi do tego, ze ciato cztowieka traktuje si¢ jako
pozbawione warto$ci moralnych, dopdki ono ,,nie uksztattuje go wedtug wtasnego

8S. Gregorijus Nyssenus, De hominis opificio, cap. 4 , PG 44, 135-136.

Jonas Paulius 1L Enciklika “Veritatis Splendor”, Vilnius: Aidai 1994, nr 40.

“Jonas Paulius II, Kalba JAV vyskupy grupei vizito “ad limina” proga (1988.X.15), “Isegnamenti”
11(1988), nr 3,s.1228.

" Pastoraciné konstitucija apie Baznycia Siuolaikiniame pasaulyje. “Gaudium et spes”, nr 47.
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zamystu”'2. Natura cztowieka i ciato cztowieka sa konieczne w wyborze wolnosci.
Jednak nie moga one by¢ ostatecznym i zasadniczym punktem odniesienia w wybo-
rach moralnych, poniewaz ukierunkowany w te strong cel jest niczym innym jak tylko
dobrem fizycznym. Opieranie si¢ na tym, szukanie w nim racjonalnych wskazéwek dla
ptaszczyzny moralnej staje si¢ wlasnie fizycyzmem lub biologizmem. W tym kontek-
$cie napigcie pomiedzy wolnosciag a w taki sposéb redukowana naturg oznacza roztam
w samym cztowieku. Taka teoria moralnosci nie odpowiada prawdzie o cztowieku i je-
go wolnosci. Przeczy ona nauczaniu Kosciota o jednosci istoty ludzkiej, w ktérym ro-
zumna dusza per se et essentialiter jest forma ciala. Sobér Watykanski II naucza, ze
cztowiek stanowi jedno$¢ ciata i duszy, a nieSmiertelna dusza cztowieka jest podstawa
istoty ludzkiej, jest ona tym, dzieki czemu egzystuje on jako cato$é, jako osoba'. ,Nie
wolno wigc czlowiekowi gardzi¢ zyciem ciala, lecz przeciwnie, winien on uwaza¢ ciato
swoje, jako przez Boga stworzone i majace by¢ wskrzeszone w dniu ostatecznym, za
dobre i godne szacunku”'®. Okreslenia te pokazuja nie tylko to, Ze ciato, ktéremu
obiecane jest zmartwychwstanie, uczestniczy w chwale, ale tez przypominaja o wigzi
rozumu i wolnej woli ze wszystkimi wlasnodciami ciata i uczué. Osoba, tacznie z cia-
fem, jest powierzona sobie samej i dlatego wlasnie jednos¢ duszy i ciata powoduje, ze
staje si¢ on podmiotem czynéw moralnych. O§wiecony rozumem i umocniony cnotami
cztowiek odkrywa w swoim ciele znaki wyrazajace i obiecujace oddanie si¢ madremu
zamiarowi Boga. Wtasnie dzigki godnosci osoby ludzkiej rozum moze orzec, jaka mo-
ralng warto$¢ ma konkretne dobro, do ktérego osoba naturalnie dazy.

Osoba ludzka nie moze by¢ redukowana do wolnosci zaprojektowanej przez sie-
bie, lecz tworzy okreslong duchowa i cielesna strukture. Pierwszym celem wymagania
moralnos$ci jest kochanie i szanowanie osoby. Jednoczesnie cel ten nie moze by¢
zwyklym $rodkiem, ktéry moze doprowadzi¢ do relatywizmu i samowoli. Dlatego
prawdziwy sens prawa naturalnego mozna rozumie¢ w ten sposéb, ze opiera si¢ ono
na naturze cztowieka. Osoba jest tu rozumiana jako jedno$¢ duszy i ciata, taczaca
w sobie wszystkie wtasnosci duchowe, biologiczne i wszystkie inne, ktére sa nie-
zbedne do osiagnigcia celu.

Prawo naturalne wyraza i wskazuje cele, prawa i obowiazki, na ktérych opiera sie
natura cielesna i duchowa cztowieka. Naturalne prawo moralne wyraza i ukazuje cele,
uprawnienia i obowigzki, ktére opieraja si¢ na cielesnej i duchowej naturze osoby
ludzkiej. Natura ludzka nie moze by¢ zatem rozumiana jako zwyczajnie ustalajaca
normy biologiczne, lecz powinna by¢ okreslona jako rozumny porzadek, wedtug kt6-
rego czlowiek jest powotlany przez Stwoérce do kierowania i regulowania swoim zy-
ciem i swoim dziataniem, a w szczegdlnosci do uzywania i dysponowania swoim cia-
fem. Wtasnie tak rozumiane prawo naturalne nie przeciwstawia wolnosci i natury.

2Jonas Paulius 11, Enciklika “Veritatis Splendor”, nr 48.
B Gaudium et spes, nr 14.
!4 Tamze.
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3. ZADANIA KATOLICKIEGO WYCHOWAWCY
WE WSPOLCZESNEJ SZKOLE

Szkota i Kos$cidt tworza wspdlne dobro, troszczac si¢ o wychowanie i ksztalcenie
mtodego pokolenia. W deklaracji Soboru Watykanskiego II zwraca si¢ szczegdlnag
uwage na katolickie wychowanie, przypisuje si¢ szczegd6lna rolg i odpowiedzialno$é
tym katolikom, ktérzy wykonuja pracg¢ nauczycieli, dyrektoréw szkét, administrato-
row i in. Szczegbélna uwaga ma by¢ skierowana na nauczanie religii i moralnosci.
Wymaga tego wspdiczesny rozwoéj socjalny, ekonomiczny i polityczny. Poziom kultu-
ralny, ktéry $cisle si¢ taczy z postgpem naukowym i technologicznym, ciagle wzrasta,
dlatego potrzebne staje si¢ coraz lepsze przygotowanie do kazdego zawodu. Oprécz
tego coraz powszechniejsze jest zrozumienie, ze kazda osoba ma prawo do wszech-
stronnego wyksztatcenia, odpowiadajacego jej wszystkim potrzebom. Postep idacy
w tych dwéch kierunkach wymaga i uwarunkowuje wielki rozwdj systemu szkolenio-
wego w calym $wiecie.

Pracujacy w szkole katolik, tak jak kazdy inny chrze$cijanin, jest cztonkiem ludu
Bozego, ztaczonym z Chrystusem przez chrzest. Ma wspdlng wszystkim cztonkom
godno$¢, poniewaz ,,wspdlna jest godnos¢ cztonkéw wynikajaca z ich odrodzenia sig¢
w Chrystusie, wspdlna taska synéw, wspdlne powotanie do doskonatosci, jedno zba-
wienie, jedna nadzieja i mito$¢ niepodzielna”">. W Kosciele niektérzy ,,z woli Chry-
stusa ustanawiani sa nauczycielami, szafarzami tajemnic i pasterzami innych”'®.
Kazdy chrzescijanin jest uczestnikiem kaptanskiej, proroczej i krélewskiej funkcji
Chrystusa, a ich apostolstwo jest ,,uczestnictwem w samej zbawczej misji Kosciota
i do tego wtasnie apostolstwa sam Pan przeznacza wszystkich”!.

Powotlanie do osobistej swigtosci i apostolstwa jest wspdlne dla wszystkich wier-
nych, jednak zdarzaja si¢ przypadki, kiedy zycie katolika nabiera wielu cech czynia-
cych to zycie wspanialym i obdarzonym szczegélnym powotaniem w Kosciele.
Wierni szukaja krélestwa Bozego w trosce o rzeczy doczesne, porzadkujac je wedtug
planu Bozego. Tam ich Bég powotuje, aby wykonujac wtasciwe sobie zadania, ,kie-
rowani duchem ewangelicznym przyczyniali si¢ do u§wiecenia $wiata na ksztalt za-
czynu, od wewnatrz niejako, i w ten sposéb przyktadem zwtaszcza swego zycia pro-
mieniujac wiara, nadzieja i mitoscia, ukazywali innym Chrystusa”'®,

Ponadto ludzie §wieccy powinni wsp6lnymi sitami tak ksztattowaé istniejace na
$wiecie urzadzenia i warunki sktaniajace do grzechu i tak doskonali¢ rzeczywisto$¢,

'S Dogminé Konstitucija apie Baznyciq. “Lumen gentium”, w: Vatikano II Susirinkimo nutarimai, Vilnius:
Aidai 2001, nr 7.

'® Tamze.

' Tamze.

'8 Tamze.
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by .lepiej przygotowaé role $wiata pod zasiew stowa Bozego, mitosci i pokoju”'’.

W ewangelizacji swiata spotyka si¢ wielka réznorodno$¢ sytuacji. W konkretnych
okolicznosciach dla wigkszosci ludzi tylko wierzacy moga si¢ sta¢ najbardziej sku-
tecznymi $wiadkami. Powinni oni by¢ gotowi do gloszenia Dobrej Nowiny i §wiad-
czy¢ o tym swoimi czynami. Dzigki swemu chrzescijanskiemu zyciowemu do§wiad-
czeniu i obecnosci we wszystkich dziedzinach ludzkiej dziatalno$ci obecnie szczegdl-
nie wierni potrafiag doktadnie odzwierciedli¢ charakterystyczne znaki czasu. Ich ini-
cjatywa, tworczos¢, kompetencja, sumiennos¢ i entuzjastyczna praca w tej dziedzinie,
ktora jest nieodiaczng czescig ich powotania, upetnomocni caty lud Bozy do doktad-
nego odrdézniania znakéw stanowiacych ewangeliczng warto$¢ od tych, ktére jej za-
przeczaja. Wszystkie elementy charakterystyczne dla powotanych w Kosciele swiec-
kich odpowiadaja tez katolikom, urzeczywistniajacym swoje powotanie w szkole.

»Rodzice muszg by¢ uznani za pierwszych i gléwnych wychowawcéw swego po-
tomstwa”?’. Ich prawo i obowiazek pod tym wzgledem jest najpierwsza i najgtéwniej-
szg rola w wychowaniu. Wsréd srodkéw, ktére pomagajq rodzicom spetniaé ich pra-
wa i obowiazki wychowawcze, szkola zajmuje podstawowe miejsce. Wtasnie ona
mocg swego postannictwa ksztattuje z wytrwata troskliwoscia witadze umystowe,
rozwija zdolno$¢ wydawania prawidtowych sadéw, wprowadza w dziedzictwo kultury
wytworzonej przez przeszie pokolenia, ksztalci zmyst wartosci, przygotowuje do zy-
cia zawodowego, sprzyja dyspozycjom do wzajemnego zrozumienia si¢, ,,stwarzajac
przyjazne wspétzycie wsréd wychowankéw rézniacych si¢ charakterem i pochodze-
217 tych wszystkich powodéw szkota znajduje si¢ w polu specyficznej misji
Kosciota.

Szkota spetnia funkcj¢ socjalng i jest najwazniejsza powszechna spoteczng insty-
tucja, gwarantujaca kazdej indywidualnosci prawo do os$wiaty i pelnowartosciowego
rozwoju, jak réwniez jest decydujacym czynnikiem w formowaniu spoteczenstwa.
W dzisiejszym $wiecie, w ciagle rosnagcym oddzialywaniu otoczenia i srodkéw spo-
tecznej komunikacji, ktére czasem sa szkodliwe i sprzeczne, w szybkim rozwoju
dziedzin kulturalnych przygotowanie zawodowe staje si¢ coraz bardziej skompliko-
wane, réznorodne i specjalistyczne, kiedy sity rodziny w rozwiazywaniu wszystkich
tych probleméw stabna, rola szkoty staje si¢ coraz wazniejsza.

Sobér Watykanski II zwraca szczegélng uwage na powolanie wychowawcoéw:
0s6b $wieckich i przedstawicieli Ko$ciota. Kazda osoba, ktéra podejmuje si¢ wszech-
stronnego wychowania innego czlowieka, jest wychowawca, jednak nauczyciele, dla
ktérych wychowywanie i ksztatcenie osoby jest zawodem, zastuguja z racji swojej
misji na szczeg6lng uwage. Jednym z gtéwnych zadan katolickich wychowawcdow jest

niem

' Tamze.

2 Krikscioniskojo aukléjimo deklaracija. “Gravissimum educationis”, w: Vatikano II Susirinkimo nutari-
mai, Vilnius: Aidai 2001, nr 3.

' Tamze.
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przekazywanie prawdy. Dla katolickiego wychowawcy wszystko, co jest prawda,
stanowi jego uczestnictwo w jednej Prawdzie i dlatego przekazywanie tej prawdy
w jego dziatalnosci zawodowej w gruncie rzeczy staje si¢ uczestnictwem w apostol-
skiej misji Chrystusa. Celem o$wiaty jest wszechstronne wychowanie osoby ludzkiej:
ksztalcenie wszystkich zdolnos$ci uczacych sig, przygotowanie ich do zycia zawodo-
wego, pobudzenie etycznej i socjalnej Swiadomosci, otwartej na to, co jest transcen-
dentne, jak réwniez wychowanie religijne. Kazda szkota i kazdy wychowawca powi-
nien dazy¢ do wychowania os6b odpowiedzialnych, ktére potrafityby swobodnie i po-
prawnie wybiera¢. Nalezy tak wychowywaé mtodziez, by coraz bardziej ,,otwierata
si¢ ona na prawde i wyraznie rozumiata zasady zycia™*.

Kazdy system o$wiaty uzasadnia si¢ okreslonym ludzkim celem. W dzisiejszym
pluralistycznym $wiecie katolicki wychowawca powinien §wiadomie uzasadnia¢ swo-
ja dziatalno$¢ chrzescijanskim rozumieniem cztowieka wspdlnie z Magisterium Kos-
ciota. Jest to zasada, ktéra obejmuje ochrong praw czlowieka i tym samym taczy si¢
z godnos$cia dziecka Bozego. Braterska mitos¢ i wspdlnota Kosciota daza do soli-
darnos$ci pomigdzy ludzmi. Zacheca ona do petnowarto$ciowego doskonalenia ro-
dziny ludzkiej, poniewaz jesteSmy stworzeni przez Boga jako gospodarze $wiata.
,Jako przyktad i srodek proponuje ona Chrystusa, wcielonego Syna Bozego i praw-
dziwego Cztowieka, nasladowanie ktérego przez nas staje si¢ nieustajacym zrédiem
osobowego i wspélnotowego doskonalenia. Dlatego wychowawcy katoliccy moga by¢
pewni, ze czynia ludzi bardziej ludzkimi”*. Swieccy wychowawcy maja u$wiadamiaé
wychowankom, ze wszystkim ludziom, ktérzy zyja wedtug zasad zycia swieckiego,
przynalezna jest ta sama najwyzsza godnos¢.

Kazdy katolicki wychowawca powotany jest do tego, aby nieustannie rozwijac
spoteczenstwo, poniewaz to wtasnie on wychowuje cztowieka gotowego do podjecia
wysitkéw zmierzajacych do ulepszania struktur socjalnych, tworzac je coraz bardziej
zgodnymi z ewangelia w dazeniu do wspélnego pokojowego i braterskiego zycia
ludzi. Dzisiejszy $wiat przepelniony jest réznego rodzaju problemami, takimi jak:
gtdéd, analfabetyzm, wykorzystywanie cztowieka, wyrazne kontrasty w poziomie zy-
cia w réznych krajach i w zyciu oséb indywidualnych, agresja i przemoc, szerzenie
si¢ narkotykdéw, legalizacja aborcji i inne objawy ponizania godnos$ci ludzkiej. Wy-
maga to od wychowawcow katolickich, aby wychowywali i wszczepiali w swoich
wychowankéw spoteczng §wiadomosé oraz glgbokie obywatelskie i polityczne poczu-
cie odpowiedzialno$ci. Mdéwiac inaczej — katolicki wychowawca musi by¢ oddany
sprawie wychowywania ludzi, by ,.cywilizacja mitosci stala si¢ rzeczywistoscia”*.
Powinien on wzbogaca¢ rozwdj spoteczenstwa i jego §wiadomos¢ wtasnym przykta-

2 Tamze.

BPpaulius VI, Populorum progressio. 1967 03 26. 19, AAS 59(1967), p. 267-268; Jonas Pau-
lius I Kreipimasis i UNESCO. 1980 06 02. 11, AAS 72(1980), p. 742.

¥Paulius VI, Kalédy nakties kreipimasis. 1975 12 25, AAS 68(1976), p. 145.
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dem tak, by jego wychowankowie réwniez wiaczyli si¢ do spotecznosci i rozumieli
specyficzng rolg¢ oséb swieckich. Osoba duchowna i $§wiecka spetnia w dzisiejszym
$wiecie specjalng misj¢ powierzona jej przez Kosciét. W duchu wiary urzeczywistnia
swoje powotlanie w szkolnej wspdlnocie, jest jak najlepiej przygotowana do pracy
zawodowej, ma natchnione wiara apostolskie zadanie wszechstronnego wychowania
czlowieka, ktéremu pokazuje chrzescijanska moralnos$¢; podtrzymuje tez bezposred-
nie wigzi z wychowankami, przekazuje duchowe natchnienie wspdlnocie, ktérej
cztonkiem jest tez ona sama. Takiemu cztonkowi wspdlnoty rodzina i Kosciét zawie-
rzaja zadanie wychowawcze w szkole. Nauczyciele musza by¢ przekonani o tym, ze
uczestnicza w misji Ko$ciota pos§wigconej wychowywaniu; nie moga tez wykluczaé
siebie z og6tu Kosciota.

4. MISJA KOSCIOLA
W ROZPOWSZECHNIANIU WARTOSCI MORALNYCH
W SRODOWISKU AKADEMICKIM

Uniwersytet i kultura uniwersytecka w dzisiejszym $wiecie odgrywaja wazna rolg.
W tym s$rodowisku rozwiazuja si¢ zyciowo wazne problemy. Glebokie zmiany kultu-
rowe stawiaja nowe wyzwania. Ko$ciél, spelniajac swoja misj¢ w gtoszeniu Ewan-
gelii, nie moze si¢ na to nie odpowiadaé¢”. Od samego poczatku uniwersytety byty
jedna z najwazniejszych form, przez ktére wyrazata si¢ troska duszpasterska Ko-
$ciota. Powstanie uniwersytetéw wiaze si¢ z dziatalnoscig szkét zaktadanych w $re-
dniowieczu przez biskupéw wielkich diecezji. Chociaz w historii uniwersytety sta-
waly sie coraz bardziej autonomiczne, Kosci6t zawsze troszczyt si¢ o nie”. Obecnosé
Kosciota na uniwersytecie nie jest tylko zadaniem zwiazanym zewngtrznie z jego
postannictwem gtoszenia ewangelii. Synteza kultury i wiary jest wymaganiem kultury
i wiary. ,,Wiara, ktéra nie staje si¢ kultura, nie jest do konca przyjeta, w petni prze-
mys$lana i wiernie przezywana’?’.

Obecnos$¢ Kosciota w uniwersytetach nie moze si¢ ograniczy¢ tylko do kultural-
nych lub naukowych inicjatyw. Najpierw powstaje zadanie popierania katolikow,
ktérzy do zycia uniwersyteckiego zaangazowali si¢ jako wyktadowcy, studenci, bada-
cze lub inni pracownicy. Kosciét jest zainteresowany w gloszeniu ewangelii dla
wszystkich tych, ktérzy jej jeszcze nie znaja, ale sa nastawieni do dobrowolnego jej
przyjecia. Jego dzialalno$¢ oznacza tez serdeczny dialog i wspdtprace z wszystkimi

» Katalikiskojo aukléjimo kongregacija. “BaZnycia universitete ir universitetinéje kultiiroje”, http://
www.lcn.It/b_ dokumentai/kiti_dokumentai/baznycia-universitete 7r. 2005 11 03.

®Jonas Paulius I, Apastaliskoji konstitucija. “Ex Corde Ecclesiae”. 1990 08 15. 1.

7Jonas Paulius 11, Laiskas, kuriuo isteigiama PopieZiskoji kultiiros taryba. 1982 05 20, AAS
74(1983), p. 683-688.
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cztonkami wspdlnot uniwersyteckich, ktére troszcza si¢ o rozwdj kulturalny czto-
wieka. Kierujac si¢ taka perspektywa, musimy koniecznie zrozumie¢ uniwersytet jako
specyficzne srodowisko, ktére ma swoje problemy.

Duszpasterstwo uniwersyteckie czgsto pozostaje na peryferiach innego rodzaju
duszpasterstwa. Dlatego cata wspdlnota chrzescijanska powinna zrozumieé¢ wage
swojej duszpasterskiej i misyjnej odpowiedzialnosci wzgledem Srodowiska uniwer-
syteckiego. Wczesniej uniwersytet byt zarezerwowany dla uprzywilejowanych, obec-
nie w swojej istocie stat si¢ otwarty dla szerokiego spoteczenstwa pod wzglgdem
studiéw podstawowych i ciaglosci ksztalcenia. Jest to znaczacy i wazny znak demo-
kratyzacji zycia spolecznego i kulturalnego. Bardzo cze¢sto si¢ zdarza, zwtaszcza gdy
naptyw studentéw jest duzy, ze tradycyjne metody wyktadania wydajq si¢ niewystar-
czajace. Oprdcz tego, réznorodne zjawiska znaczgaco zmienily sytuacje wyktadow-
cOw. Zauwazaja oni swoéj ciagle malejacy akademicki i spoleczny status, zmniejsza-
jacy si¢ autorytet i bezpieczenstwo. Uzasadniony niepokdj wzbudza tez sytuacja
studentéw. Czgsto brakuje wlasciwych kryteriéw przyjmowania na uczelnig, systemu
opieki czy wspdlnotowego zycia. Dlatego wigkszos¢ studentéw, kiedy sie znajdzie
w mato znanym miescie, daleko od rodziny, cierpi na samotno$¢. Oprécz tego stosun-
ki z wyktadowcami sa ograniczone i studenci niejednokrotnie pozostaja bez pomocy
w rozwigzywaniu swoich probleméw. Mlodzi czesto stykaja si¢ takze z szerzacym si¢
relatywistycznym liberalizmem, naukowym pozytywizmem i pesymizmem z powodu
perspektyw zawodowych w warunkach ekonomicznego kryzysu.

Dzisiaj trudno jest studiowa¢ na uniwersytecie ze wzgledu na ktopoty materialne
i sytuacj¢ moralna. Trudnosci te szybko przeksztatcaja si¢ w duchowe problemy, kt6-
rych dalekosi¢znych skutkéw nie mozna przewidzie¢. Rozwdj spoteczenstwa, po-
wstawanie nowych srodowisk i kryzys ekonomiczny zmuszaja do ciagtych zmian na
uniwersytetach. Spoteczenstwo pragnie takiego uniwersytetu, ktéry spetniatby wszyst-
kie jego specyficzne wymagania. Na uniwersytety wdzieraja si¢ mechanizmy
ekonomiczne, dazy si¢ do uzyskania szybkich i niezawodnych rezultatéw w dziedzinie
techniki. Taka ,,profesjonalizacja”, ktérej pozytywne owoce sa bezsprzeczne, nie zaw-
sze odpowiada ksztalceniu uniwersyteckiemu, ktére preferuje wartosci humanistycz-
ne, etyke zawodowa i przedmioty, ktére uzupetniaja konieczna specjalizacje.

Uniwersytetom, jako gtéwnym instytucjom powotanym do krzewienia kultury,
wspotczesnie groza dwa przeciwstawne niebezpieczenistwa: albo pasywnie poddacé si¢
wptywom dominujacej kultury, albo wzgledem tejze kultury znalez¢ si¢ na margine-
sie. Trudno jest wlasciwie reagowaé na taka sytuacje, poniewaz czesto nie sg one
wspolnotg wyktadowcéw i studentdéw, ktérzy szukaja prawdy, lecz narzedziem w re-
kach panstwa i dominujacych sit ekonomicznych. Sity te jako jedyny cel obraly sobie
przygotowanie technicznych i zawodowych specjalistéw, nie zwracaja natomiast
uwagi na wychowanie osoby. Pociaga to za soba negatywne skutki, poniewaz wielu
studentéw nie znajduje na uniwersytecie warunkéw do wychowania osobowego, ktére
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potrafitoby poméc im w znalezieniu sensu zycia, pogigbieniu i urzeczywistnianiu
warto$ci i ideatéw. W krajach, w ktérych panowata materialistyczna i ateistyczna
ideologia, badania i wyktady, szczegdlnie w dziedzinie nauk humanistycznych, filo-
zoficznych i historycznych sa skazone przez t¢ ideologi¢. W rzeczywistosci nawet tam,
gdzie polityka radykalnie si¢ zmienita, rozum nie odzyskat catkowitej wolnosci, aby
uczciwie przejrze¢ dominujace kierunki myslenia i zauwazy¢ w nich czesto kietku-
jacy liberalny relatywizm. Okreslony sceptycyzm wyczuwalny jest nawet pod wzgle-
dem tej samej prawdy ideowe;j.

Gtéwnej roli w programie rozwoju uniwersytetu towarzyszy napigcie, ktére rodzi
si¢ z checi przejecia nowej kultury zrodzonej przez modernizm, a takze checi utrzy-
mania i kultywowania kultury tradycyjnej. Zeby uniwersytet byt w stanie odpowie-
dzie¢ na swoje powotanie, potrzeba mu przewodniej idei, najwazniejszej osi, ktéra by
potaczyta jego réznorodng dziatalnos¢. Chaos rozumowania i brak podstawowych
kryteriéw przeszkadza w odnalezieniu edukacyjnych propozycji, ktére pozwolilyby
na odnalezienie rozwigzan co raz to nowych probleméw. Jednak, nie zwazajac na
swoje niedoskonalosci, uniwersytet i inne szkoty wyzsze sila swego powotania po-
zostaja uprzywilejowanym miejscem ksztalcenia i krzewienia wiedzy oraz speiniaja
podstawowa rol¢ w przygotowaniu przywédcow spolecznych XXI wieku. Juz sama
obecnos$¢ katolikéw na uniwersytecie powinna zachg¢ca¢ Kosciét do stawiania pytan
i pobudzi¢ do dziatania.

Na uniwersytetach studiuje wielu katolikow, natomiast ich dziatalno$¢ jest dos¢
skromna. Wspétczesnie wigkszos¢ wyktadowcdw i studentéw uwaza, ze wiara jest ich
sprawa osobista. Nie rozumieja wptywu zycia uniwersyteckiego na swoja chrzescijan-
ska egzystencj¢. Niektdre osoby konsekrowane od wyraznego §wiadectwa wiary po-
wstrzymujg si¢ z powodu uniwersyteckiej autonomii. Sytuacje te jeszcze bardziej
komplikuje brak dobrze teologicznie przygotowanych wyktadowcéw nauk specjali-
stycznych. Wszystko to wymaga zrozumienia na nowo koniecznosci pracy duszpa-
sterskiej w $rodowiskach uniwersyteckich. Ceniac wszystkie inicjatywy, ktére sa
podejmowane prawie wszedzie, nalezy stwierdzi¢ fakt, ze obecnos$¢ chrzescijan na
uniwersytecie czgsto si¢ ogranicza do izolowanych grup, spontanicznych inicjatyw,
przypadkowych §wiadectw znanych os6b, dziatalnoscia réznych ruchéw. Koscidt,
ktory byl postany przez Jezusa do wszystkich ludzi i wszystkich kultur, pragnie glosi¢
i dzieli¢ si¢ z nimi Dobra Nowing. Jest tez on straznikiem objawionej przez Chrystusa
prawdy o Bogu i cztowieku.

Koscidt we wspdtczesnej niezwykle zréznicowanej dziatalnosci przede wszystkim
ukierunkowany jest na aspekt podmiotowy, a mianowicie ewangelizacj¢ poszczegdl-
nych oséb. W tym celu nawigzuje dialog z konkretnymi osobami: wyktadowcami,
studentami, pracownikami, a przez nich wilacza si¢ w typowe nurty kulturowe. Nie
mozna tez zapomnie¢ o aspekcie obiektywnym, tzn. o dialogu pomie¢dzy wiarg a na-
uka. Przeciez w srodowisku uniwersyteckim pojawianie si¢ nowych pradéw kultural-
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nych wiaze si¢ $cisle z najwazniejszymi pytaniami stawianymi przez czlowieka, ich
warto$cia, sensem egzystencji i dzialalno$ci cztowieka, a szczegdlnie w zwiazku z je-
go sumieniem, odpowiedzialno$cig i wolnos$cia. Na tym poziomie katoliccy intelek-
tualisci przede wszystkim powinni zwréci¢ uwage na odnowiong syntez¢ zyciowo waz-
nej wiary i kultury.

Kos$ciét winien pamietaé, ze jego dziatalno$¢ rozwija si¢ w swoistych uwarunko-
waniach uniwersyteckich. Charakter jego obecnosci w zyciu uniwersytetow w rdz-
nych krajach, majacych wtasne historyczne, kulturalne, religijne i prawne tradycje,
nie jest jednakowy. Tam, gdzie na to pozwala prawo, Kosciét nie moze odmoéwié
dziatalno$ci na uniwersytecie na poziomie instytucji. Wszedzie, gdzie tylko moze,
dazy on do wyktadania teologii i zachgca do jej studiowania. Dlatego na uniwersy-
tecie bardzo wazna jest instytucja kapelana i duszpasterza akademickiego. Maja oni
ogromne znaczenie w gtoszeniu ewangelii i duchowym wychowaniu. Uswiadamiajac
waznos¢ instytucji kapelana, duszpasterstwo akademickie moze osiagnaé swdj cel,
tzn. stworzy¢ w srodowisku uniwersyteckim chrzescijanskg wspdlnote i rozpoczaé
dziatalno$¢ wyrastajaca z misyjnego ducha petnego wiary. Zakony i kongregacje
gwarantujg swoisty charakter obecnosci Kosciota na uniwersytecie. Dzigki swemu
charyzmatowi, zwlaszcza pedagogicznemu, jego bogactwu i réznorodnosci przyczy-
niaja si¢ do chrzescijanskiego wychowania wyktadowcow i studentéw. W przyjmo-
waniu decyzji duszpasterskich wspdlnoty zakonne, ktére w wigkszosci zajmujq si¢
ksztatceniem poczatkowym i srednim, powinny tez doceni¢ obecno$¢ na wyzszych
uczelniach i unikaé wycofywania si¢ i przekazywania tej misji innym.

Wsréd réznorakich form instytucyjnych, za pomoca ktérych Kosciét uczestniczy
w zyciu uniwersyteckim, sa uniwersytety katolickie. Stanowia one instytucj¢ ko-
$cielng i jezeli chca spetni¢ swoja role w Kosciele i spoteczenstwie, powinny zajmo-
waé si¢ analizowaniem waznych probleméw wspéiczesnosci oraz przygotowaniem
projektéw ich rozwigzywania, ktére konkretnie wyrazaja mysl chrzescijanska, odpo-
wiadajaca religijnym i etycznym wartosciom. To samo dotyczy wspomnianego dusz-
pasterstwa akademickiego w pelnym tego stowa znaczeniu. Pod tym wzgledem uni-
wersytet katolicki powinien stawia¢ przed soba wyzwania, ktére nie musza w swojej
istocie r6zni¢ si¢ od tych, jakie stawiaja przed sobg inne centra akademickie. Nalezy
podkresli¢, ze duszpasterstwo akademickie zobowigzane jest do stawiania sobie za-
dan, majacych wszechstronnie wychowywac¢ osoby nalezace do $rodowisk akademic-
kich, ktére sa powotane do aktywnego uczestniczenia w zyciu spoleczenstwa i Ko-
$ciota. Innym aspektem misji uniwersytetu katolickiego jest zaangazowanie si¢
w dialog wiary i kultury oraz krzewienie kultury zakorzenionej w wierze. Wszyscy
ochrzczeni, ktérzy uczestnicza w zyciu uniwersyteckim, powinni szerzy¢ taka kulture,
ktora zgadza si¢ z wiara. To zobowiazanie jeszcze bardziej uprawomocnia uniwersy-
tet katolicki, ktéry w szczegdlny sposdb jest powotany do bycia wazna strong dialogu
w Swiecie akademickim, kulturowym i naukowym. Istnieje coraz wigksze zapotrzebo-
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wanie na wykwalifikowane osoby ochrzczone, ktére uczestnicza w kulturalnej dziatal-
nosci uniwersytetu. Zapotrzebowanie to staje si¢ nawotywaniem skierowanym do
catego Kosciota, by jak najwyrazniej uswiadomié specyficzne powotanie uniwersytetu
katolickiego do szerzenia misji ewangelizacyjne;j.

Ze wzgledu na misj¢ Kosciota w §rodowisku akademickim konferencje biskupéw
poszczegdlnych krajéw powinny troszczy¢ si¢ o przygotowanie kapelanéw uniwer-
syteckich. Nalezy tworzy¢ odpowiedzialne za duszpasterstwo akademickie réznego
rodzaju grupy, sktadajace si¢ z odpowiedzialnych za swoja prace ludzi swieckich.
Dazy¢ trzeba do tworzenia sekcji naukowych, wspierajacych misj¢ Kosciota, ktére
potrafityby wskazaé¢ wyktadowcom i studentom nowe chrzescijanskie perspektywy.

WNIOSKI

W artykule tym, opierajac si¢ na decyzjach Soboru Watykanskiego II, encyklikach
papiezy, dokumentach Kongregacji do Spraw Wychowania Katolickiego i innych,
przedstawiono analiz¢ pojecia wolnosé, moralnos¢, odpowiedzialnosé¢ i etyka, ktore
wyplywaja z nauczania Kosciota. Wiele uwagi poswigcono oswiacie moralnej i reli-
gijnej Kos$ciota w §wiecie postmodernistycznym. Mozna sformutowac kilka zasadni-
czych wnioskow.

1. Tendencje panujace w dzisiejszej kulturze przeciwstawiaja i oddzielaja wolnosé
od obiektywnych norm moralnych, jednoczesnie batwochwalczo wywyzszajac wolnos¢.
Prawo naturalne wyraza osobowg godnos$¢ cztowieka i uzasadnia jego podstawowe
prawa i obowigzki, a wladza obejmuje wszystkich ludzi. Prawo moralne pochodzi od
Boga i w Nim jest jego zrédto. Poniewaz naturalna madros$¢, wyptywa z madrosci Bozej,
wspdlnie tworza one prawa osobowe cztowieka. Prawo naturalne jest danym nam od
Boga swiattem rozumu. Dzigki niemu poznajemy, co mamy czyni¢, a czego unikac.

2. Poprawna autonomia praktycznego rozumu oznacza, zeé w nim samym kryje si¢
prawo otrzymane od Boga. Jednak autonomia rozumu nie moze oznaczaé, ze sam
rozum tworzy normy i wartosci moralne. Jego czyny musza wyplywaé z wewngtrznej,
osobowej decyzji, a nie ze Slepego wewngtrznego impulsu czy presji zewnetrznej.
Prawo naturalne wyraza i wskazuje cele, prawa i obowiazki, ktére si¢ opieraja na
cielesnej i duchowej naturze cztowieka. Nie powinno by¢ ono rozumowane jako zwy-
czajne normatywy biologiczne, lecz musi by¢ okreslone jako madry porzadek, wedtug
ktérego cztowiek powotany przez Chrystusa powinien porzadkowaé zycie. W taki
spos6b rozumiane prawo naturalne nie pozostawia miejsca na sprzeczno$¢ pomiedzy
wolnoscig a natura.

3. W dzisiejszym $wiecie pluralistycznym wazna rolg spetnia katolicki wycho-
wawca, ktéry powinien §wiadomie uzasadnia¢ swojg dziatalno$¢ chrzescijanskim rozu-
mieniem czlowieka. Powotanie kazdego katolickiego wychowawcy obejmuje nieusta-
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jaca pracg¢ formacyjna cztowieka, ktéry gotowy jest do podjecia zobowigzan polegaja-
cych na polepszaniu struktur spotecznych, ktére sq zgodne z ewangelia, i dazyt do bra-
terskiego i pokojowego wspotzycia ludzi. Katolicki wychowawca powinien wzbogacaé
rozwdj spoteczenstwa wlasnym przyktadem, zeby jego wychowankowie wiaczyli si¢ do
spotecznosci i rozumieli specyficzng rol¢ wierzacych. Nauczyciele powinni by¢ przeko-
nani, ze uczestniczg w misji Ko$ciota poswigconej wychowywaniu i nie wykluczaé
siebie z ogétu Kosciota.

4. Cata wspdlnota chrzescijanska powinna charakteryzowac si¢ duszpasterska od-
powiedzialnoscia. Wspétczesny rozwdj spoteczenstwa, zwigkszenie mozliwosci po-
znawczych, powracajace kryzysy ekonomiczne zmuszaja do ciagtej odnowy postawy
chrzescijanskiej. Katoliccy intelektualis$ci powinni zwrdci¢ uwage na tworzenie syn-
tezy wiary i kultury.
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