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MOTYWACIJE WIARY RELIGIINEJ I PRAKTYK RELIGIINYCH
DOROSEYCH KATOLIKOW W POLSCE W XX I XXI WIEKU.

NA PODSTAWIE WYNIKOW BADAN SOCJOLOGICZNYCH

MOTIVATIONS FOR THE FAITH AND RELIGIOUS PRACTICES OF ADULT CATHOLICS
IN POLAND IN THE TWENTIETH AND TWENTY-FIRST CENTURIES.

BASED ON THE RESULTS OF SOCIOLOGICAL RESEARCH

Abstract. In the article I answer three questions: 1) What arguments did adult Catholics in Poland
use at the turn of the twenty-first century to justify their religious faith? 2) What motivated adult
Polish Catholics to pursue their religious practices at the turn of the century? 3) Why did adult
Catholics in Poland relinquish their religious faith and observance of religious practices at that time?
These questions form the basic problem of the undertaken research. The answers to these ques-
tions are provided by the results of sociological research and public opinion polls carried out in
the second half of the 20th century and in the two first decades of the 21st century. A detailed
presentation of the scientific research to date and a sociological analysis of its results are appro-
priate for studying the subject referred to in the title. Research results show that at the turn of the
century adult Catholics in Poland variously justified their religious faith and their own religious
practices. However, they were most likely to declare religious motivation. For various reasons, too,
some adult Catholics abandoned their religion and observances. Most often, however, they pointed
to personal reflection and their own choice of an atheistic attitude (unbelief) and renouncement of
religious worship. Departure from religion was more common among adult Catholics in the 20th
century than in this century.

Keywords: religious faith; abandonment (departure) from faith; atheist attitude; religious practices;
motivations for religious and unbelief; motivations for religious practices; adult Catholics.

WPROWADZENIE

Jakimi motywami uzasadniaja swoja wiare religijna dorosli katolicy polscy?
Co za$ sklania niektérych katolikéw polskich do radykalnego zwatpienia,
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porzucania wiary chrzescijanskiej i przechodzenia do Srodowiska os6b nie-
wierzacych i ateistow? W jakim celu i z jakich powodéw dorosli katolicy
polscy — wierzacy, watpigcy w kwestiach wiary, obojetni religijnie — spelniaja
w petni, czgsciowo badz okazjonalnie obowigzkowe i pobozne praktyki reli-
gijne? Jakie motywy znajduja si¢ u podstaw ich praktyk sakramentalnych?
Jakie motywy znajduja sie¢ u podstaw ich indywidualnego i publicznego czy
zbiorowego kultu religijnego? Czy spelnianie praktyk religijnych ma Scisty
zwigzek z ich wiarg w Boga i z przynalezno$cia do Ko$ciota rzymskokatolic-
kiego? Dlaczego niektérzy doro$li katolicy $wiadomie ignorujg nakazy kul-
tyczne Kosciota i nie spetniaja zadnych praktyk religijnych — czyli jakie sa
motywy ich absencji w praktykach sakramentalnych i w kulcie religijnym?
Takie pytania stawiali socjologowie religii swoim dorostym respondentom,
chcac dowiedzie¢ si¢ bezposrednio od nich, z jakich powodéw nie wypetniaja
nalozonego przez Kosciél obowigzku religijnego, a jednoczesnie uwazaja
siebie za katolikéw i cztonkéw tego Kosciota? Odpowiedzi na niektdre z tych
pytan zostang przedstawione w tym artykule za pomoca wskaznikow empi-
rycznych pozyskanych z tych badan. Pytania wyzej ukazane tworza problem
badawczy i problematyke podnoszonag przez autoréw tych badan. Problem
ten bedzie wyjasniony w analizie motywacji wiary, wierzen i praktyk religijnych,
jakie deklarowali dorosli katolicy podczas dwczesnych badan w ubiegtym
i obecnym wieku. Ukazanie wéwczas deklarowanych motywacji wiary i praktyk
religijnych przez dorostych katolikéw jest celem tego opracowania. Szczegd-
lowa prezentacja istniejacych badan na ten temat i analiza ich wynikéw jest
adekwatng metoda zastosowana w artykule.

1. MOTYWACJE WIARY I RELIGIJNOSCI — ICH ISTOTA I TYPOLOGIE

Motywacje religijnosci sg bardzo zréznicowane i trudne z wielu powodéw do
zbadania metodami i technikami stosowanymi w socjologii. Emile Pin wyrdz-
nial sze$¢ réznych motywacji wiary i religijnos$ci ludzi: trzy pierwotne, ktére
lacza si¢ z potrzebami jednostek, i trzy wtérne, ktére wiaza si¢ z ich przyna-
leznoscia do réznych grup spolecznych albo do globalnego spoteczenstwa (Pin,
1969, s. 207-223; Pin, 1983, s. 217-227).

Do motywacji pierwotnych obecnie badacze religijnosci zaliczaja cztery
pobudki: motywacje psychologiczno-kosmologiczna, motywacje¢ psychobiolo-
giczng, motywacj¢ wiecznego zbawienia, motywacje wewngetrznej przemiany.
Z kolei do motywacji wtérnych zaliczaja motywacj¢ kulturowo-spontaniczna
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(ludowa), motywacje spoteczno-kulturowa (narodowg), motywacje¢ spoteczno-
-religijng (eklezjalng) (Piwowarski, 1971, s. 111-116).

Jerzy Szacki rozréznial trzy pojecia tradycji jako motywacji: ,,[...] prze-
kazanie czego$ gotowego z pokolenia na pokolenie (transmisja spoteczna);
przekaz pewnych tresci (dziedzictwo spoteczne); przekazanie w dziedzictwie
spotecznym umiejetnosci §wiadomego warto§ciowania” (Szacki, 1970, s. 135).

Tradycja jako fakt kulturowy, przekazywany z pokolenia na pokolenie — pisat kiedy$
Janusz Marianski — o tyle trwa, o ile stopniowo zmienia si¢ i przetwarza. Ciaglos¢
i zmiana tradycji stanowig dwa aspekty tego samego procesu rozwojowego. Jedni
poddaja si¢ bardziej swoistej nostalgii za przeszioscia, w ktdrej ludzie — rzekomo — byli
zdolni do wysitku celem osiggania zgodno$ci pomiedzy przekonaniami i zachowa-
niami, stosowali si¢ niemal automatycznie do uznawanych wartosci, przekazywa-
nych i utrwalanych z pokolenia na pokolenie. [...] Pochodzace z przeszto$ci wzory
kulturowe traktujg jak naturalne, dane i oczywiste. Inni sg bardziej nastawieni na to,
co nowe i postepowe, a wszelkg tradycje (w tym takze religijna) traktujg z daleko
idaca podejrzliwoscia. Krytyczna i refleksyjna postawa wobec przesztosci pozwala
wbudowa¢ tylko niektére elementy tradycji w szersze systemy $§wiatopogladowe.
Stad wcigz wazne sg pytania o rézne nurty tradycji, o wartosci, wokot ktérych zor-
ganizowana jest dana tradycja” (Marianski, 1991, s. 148-149).

Tradycja tak pojmowana bywa czesto waznym motywem wiary, wierzen i praktyk
religijnych katolikéw dorostych i mtodych.

W ujeciu Jézefa Majki przemiany spoteczno-kulturowe, zwlaszcza dokonu-
jace si¢ w miescie, prowadza do swoistej ewolucji typéw motywacji religijnej
z tendencja dominowania motywacji doskonalszych i bardziej swiadomych
w sytuacji wyboréw ich przez jednostke religijng (Majka, 1970, s. 171).

Z praktyki wiadomo, ze katolicy wskazujg czesto tzw. motywacj¢ rodzinna,
przez ktéra rozumieja przekazywanie wiary ,,z pokolenia na pokolenie”. Jednak
motywacja ta niekiedy jest bliska tradycjonalizmowi religijnemu, ktory za$
bywa postrzegany jako ujemna cecha religijnosci katolickiej. Wiadystaw Dudek
kiedy$ tak o tym pisal: ,,Od tradycji bowiem jako zjawiska naturalnego dla
kazdego przejawu religijno$ci, odr6zni¢ nalezy tradycjonalizm jako jej stabo$¢.
Tradycjonalizm bazuje na automatyzmie, na biernej tylko i nie ugruntowane;j
na refleksji, sile przyzwyczajenia religijnego i biernego oporu. Cztowiek zas
w obecnej rzeczywisto$ci wymaga osobowego ugruntowania swojej religij-
nosci” (Dudek, 1957, s. 398).

Janusz Marianski, opierajac si¢ na wynikach licznych badan socjologicznych
dotyczacych religijno$ci — wierzen i praktyk religijnych Polakéw — zaznaczat:
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Nie zawsze uczestnictwo w praktykach religijnych oznacza wzrost zycia religijnego,
w sensie poglebionej wiary i moralno$ci. Samo uczestnictwo w nabozenstwach nie-
wiele jeszcze mowi o wierze ludzi, a zwtaszcza o intensywnosci ich wiary. W bada-
niach nad praktykami religijnymi zwraca si¢ uwage nie tylko na ilosciowe aspekty
uczestnictwa, ale rowniez na wymiary jako§ciowe, wprost zwigzane z przezyciem
i zaangazowaniem osobistym oraz na motywacj¢ uczestnictwa. Motywacja uczestnictwa
w kulcie religijnym jest wieloaspektowa i ztozona. Istnieje wiele powodéw, ktére
sktaniajag Polakéw do tego uczestnictwa. Inaczej ksztaltujg si¢ motywacje praktyk
religijnych u oséb o religijno$ci zewnetrznej, a inaczej o religijnosci poszukujacej,
jeszcze innej o religijnosci wewnetrznej (Marianski, 2008, s. 137-138).

Badanie motywacji wierzen i dziatah religijnych nie jest zadaniem fatwym,
poniewaz pytania z nimi zwigzane dotycza sfery emocji, przezy¢, wyobrazen,
nastawien itp. W konsekwencji — jak twierdzi zasadnie Krzysztof Koseta:
,Dotarcie do tych obszar6w wewngetrznego zycia cztowieka wymaga szczegdlnych
metod, niekiedy zdawaltoby si¢ nawet naruszajacych wazne reguly socjolo-
gicznego warsztatu” (Koseta, 1989, s. 24). Motywacje uzasadniajace wierzenia
1 dzialania religijne moga mie¢ r6zne podtoze czy tto, moze wiegc to by¢, z jednej
strony, doktryna religijna, a z drugiej strony sfera $wiecka, zwigzana w jakims$
stopniu z religia lub z Kosciolem, a moga by¢ takze ich rezultaty w zyciu danej
jednostki. Taka sytuacja moze powodowac ,.konflikt” autentyzmu motywacji,
ich pozorowanie, w efekcie czego moze takze wystapi¢ konflikt migdzy moty-
wacjami uznawanymi oficjalnie a motywacjami wystepujacymi praktycznie
w religijnej aktywnosci ludzi.

Problem ten Emile Pin ujmuje w nastepujacy sposéb: ,.[...] chrzescijanin
powinien dazy¢ do wywolywania w sobie motywacji wiary i milosierdzia.
Nie jest wykluczone jednak, ze motywacje, ktére czasowo lub stale podtrzymuja
jego aktywnos$¢ religijng, wynikajg z przyczyn natury spolecznej, politycznej
lub kulturowe;j” (Pin, 1969, s. 208-209).

Z badan mig¢dzynarodowych poswieconych wartosciom wynika, ze wie-
rzenia religijne i wartosci z nimi zwigzane oddziatuja bezposrednio i w stopniu
istotnym na cze¢stotliwo$¢ wypetniania praktyk religijnych przez katolikéw — tych
indywidualnych (np. modlitwa) i publicznych (np. msza $wi¢ta i inne nabo-
zenstwa). W wielu krajach katolickich na wypetnianie praktyk religijnych
wptywaja pozytywnie lub negatywnie czynniki spoteczne, czy presja grupy
odniesienia (Noris, Inglehart, 2006, s. 307-308).

Z socjologicznego punktu widzenia — w ocenie Janusza Marianskiego — nie mozna
lekcewazy¢ tego, jak sami ,,aktorzy” niedzielni oceniajg swoje zaangazowanie kultowe
1jak je rozumieja. Wsrdd praktykujacych systematycznie przewazaja — prawdopodobnie
— W rozumieniu mszy $wietej motywacje religijne nad motywacjami spoteczno-obycza-
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jowymi. Wsrdd tych, ktérzy uczestnicza w niedzielnej mszy §wigtej niesystematycznie
lub rzadko, pewne znaczenie ma zinterioryzowany system legitymizacyjny, ktory
wigze si¢ z wiernoscig tradycji i zwyczajom poprzednich pokolen. W tym przypadku
wickszg role moga odgrywaé¢ motywacje spoteczno-kulturowe niz motywacje religijne.
Nie zawsze uczestnictwo w praktykach religijnych oznacza wzrost zycia religijnego
w sensie poglebienia wiary i moralnosci. Gorliwo$¢ w praktykach religijnych nie
wyklucza pewnego nieuporzadkowania w sferze norm moralnych. Praktyki religijne
nie zawsze przektadajg si¢ na osobiste przekonania, a wowczas religijno$¢ przybiera
po prostu charakter spoteczno-kulturowy. Praktykuje si¢, poniewaz inni praktykuja
lub wymaga tego dominujaca kultura czy srodowisko rodzinne. Nalezy przyjaé — jezeli
nie ma przeciwnych dowod6éw — Ze regularne uczestniczenie we mszy $wigtej niedziel-
nej wyplywa zazwyczaj z pobudek religijnych, co nie wyklucza wspétwystepowania
réznych motywdéw o charakterze spoteczno-kulturowym. Nie nalezy ani przeceniaé
ani nie obniza¢ znaczenia praktyk religijnych dla zycia religijnego ludzi wierzacych.
Stata absencja w praktykach niedzielnych — wynikajaca z zaniedbania lub niecheci — moze
jednak prowadzi¢ do ostabienia wiary, a nawet do jej zaniku, zwlaszcza w diuzszej
perspektywie czasowej (Marianski, 2014, s. 98-100).

Z kolei Jozef Majka na poczatku lat szes¢dziesiatych XX wieku zaznaczat,
ze ,,[...] realizacja praktyk religijnych, zwtaszcza mszy niedzielnej, nie oznacza
wytacznie sprawy indywidualnej. Nierzadko moze ono by¢ skutkiem oddzia-
lywania réznych form nacisku spolecznego, nie zabarwionych religijnie,
wzglednie ulegto$ci jednostki grupie spolecznej, niekoniecznie religijnej”
(Majka, 1960, s. 96).

Wyjasnienia powyzsze uwrazliwiaja nas na wielo$¢ i réznorodnos¢ uza-
sadnien i motywacji wiary, wierzen i dziatan religijnych jednostek i grup spo-
lecznych. Motywacje te znajduja si¢ u podstaw wierzen i praktyk religijnych
ludzi, a zarazem decydujg o autentyzmie 1 trwatosci ich zycia religijnego,
o duchowym pogtebieniu ich wiary i religijnosci. Brak tych motywacji moze
przyczyni¢ si¢ do oslabienia wiary i wierzen religijnych, a takze do ich zaniku
praktycznego, do laicyzacji codziennoS$ci i desakralizacji zycia religijnego
katolikow (Baniak, 2007).

2. MOTYWY WIARY RELIGIINEJ I PRAKTYK RELIGIINYCH
DEKLAROWANE PRZEZ DOROSLYCH KATOLIKOW

Jakimi motywami uzasadniali swoja wiar¢ i uczestniczenie w praktykach
religijnych badani dorosli katolicy w Polsce w przyjetym okresie? Jakimi argu-
mentami uzasadniali osobistg absencj¢ w poszczegdlnych praktykach? Ktére



104 JOZEF BANIAK

motywy — religijne czy Swieckie — byly tu dominujace? Wyniki dostepnych
badan socjologicznych umozliwia udzielenie odpowiedzi na te pytania.

Katolicy wiejscy w rejonie putawskim badani w latach 1967-1970 dekla-
rowali nastgpujace motywacje (uzasadnienia) wilasnej wiary i religijnosci:
tradycja i wychowanie — 71,1% (w tym w parafii A —70,7%, w parafii B — 77,2%,
w parafii C — 68,0%, w parafii D — 68,7%); wtasne przekonania religijne — 19,1%
(w tym odpowiednio: A — 11,1%, B — 20,2%, C — 24,6%, D — 20,6%); brak
odpowiedzi — 4.2% (w tym: A —7,8%, B — 0,0%, C — 2,8%, D — 1,9%). Okazuje
sie, ze najbardziej rozpowszechniona we wszystkich parafiach byta motywacja
religijna, opierajaca si¢ na tradycji i wychowaniu — $rednio stanowita ona
71,1%. W duzo mniejszym zakresie pojawilty si¢ motywy oparte na osobi-
stych przekonaniach religijnych — $rednio dla wszystkich parafii ksztaltowaty
si¢ one na poziomie 19,1%. Réznica migdzy nimi a motywami wynikajacymi
z tradycji i wychowania jest bardzo duza i wynosi az 52 punkty procentowe
na korzy$¢ tych drugich (Piwowarski, 1971, s. 125).

Katolicy miejscy w Putawach i Kazimierzu Dolnym badani w latach
1967-1975 wskazali nastepujace motywy wilasnej wiary i religijnosci: tradycja
rodzinna i wychowanie — 32,2% (w tym: Putawy P — 32,8%, Pulawy U — 30,5%,
Kazimierz — 33,3%); tradycja ludowa (lokalna i narodowa) — 17,7% (w tym
odpowiednio: PP — 12,2%, PU - 12,6%, K — 28,4%); przekonanie o potrzebie
wiary — 2,1% (w tym: PP — 3,9%, PU 1,9%, K — 0,5%); przemy$lenie i osobisty
wybér wiary — 37,2% (w tym: PP — 40,4%, PU - 40,7%, K — 30,5%); wptyw
duchowienstwa i Kos$ciota — 1,9% (w tym: PP — 1,3%, PU - 2,6%, K — 0,0%);
szczeg6lne zdarzenia zyciowe — 3,2% (w tym: PP — 3,1%, PU - 3,8%, K — 2,8%);
inne motywy — 2,5% (w tym: PP — 2,3%, PU - 2,6%, K — 0,0%); brak odpo-
wiedzi — 4,6% (w tym: PP — 4,0%, PU - 5,3%, K — 4,5%). Najwicksze odsetki
badanych parafian miejskich swoja wiarg i religijno$¢ uzasadniaty przemy-
sleniem i osobistym wyborem wiary (ponad dwie piate). Na drugim miejscu
badani deklarowali motyw tradycji i wychowania w rodzinie (niespetna jedna
trzecia). Trzecie miejsce zajety tradycja lokalna i narodowa (ludowa) — niemal
co szdsty badany respondent. Pozostate motywy wskazaly znikome odsetki
respondentéw (Piwowarski, 1977, s. 130).

Katolicy wiejscy w rejonie ptockim badani przez Janusza Marianskiego
w latach 1967-1976 deklarowali nast¢pujace motywy wtasnej wiary religijne;j:
tradycjonalne: parafianie wiejscy — 54,5% i1 wychodzcy ze wsi — 57,5%; mo-
ralne (odpowiednio): 7,5% i 5,0%; emocjonalno-egzystencjalne: 12,9% i 10,0%;
poznawcze: 10,7% i 8,7%; rytualne: 36,5% i 31,2%; eschatologiczne: 2,1% i 0,6%;
brak zdania: 6,8% i 9,4%. Najwicksze odsetki badanych oséb uzasadniaty
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wlasng wiar¢ motywami tradycjonalnymi, w tym wigkszy odsetek imigrantéw
wiejskich w Ptocku. Na drugim miejscu respondenci wskazali motywy rytualne,
w tym nieco wigcej parafian wiejskich. Trzecie miejsce zajely motywy emo-
cjonalne 1 egzystencjalne, przy czym cze¢sciej wskazywali je katolicy wiejscy.
Pozostate motywy wskazywatly mate liczby badanych (Marianski, 1984, s. 132).

Ci sami katolicy w rejonie plockim wskazali takze nieco odmienne motywy
wlasnego uczestnictwa we mszy §wietej niedzielnej, a mianowicie: religijno-
-osobowe — 76,6% (w tym parafianie wiejscy: w roku 1967 — 82,7% i w roku
1976 — 72,5% (spadek o 10,2 pkt. proc.) oraz wychodzcy ze wsi — 74,5%; re-
ligijno-zobowigzaniowe — 27,1% (w tym odpowiednio: 25,3% i 29,6%
(wzrost 0 4,3 pkt. proc.) oraz 26,5%); niereligijne — 10,8% (w tym: 7,3% i 8,5%
(wzrost o 1,2 pkt. proc.) oraz 16,7%; brak zdania — 3,0% (w tym: 3,0% i 0,0%
oraz ,0%). Zdecydowanie dominujace odsetki w obu grupach respondentéw
wybraty motywy religijno-osobowe na uzasadnienie wlasnego uczestnictwa
w kulcie niedzielnym, zwtaszcza parafianie wiejscy w 1967 roku. Na drugim
miejscu parafianie wiejscy i imigranci ze wsi w Plocku wskazali motywy re-
ligijno-zobowigzaniowe — ponad czwarta czg$¢. Motywy $wieckie wskazaty
najmniejsze liczby respondentéw (Marianski, 1984, s. 316).

Ogoélnopolskie badania socjologiczne zrealizowane w latach 1967-1984
w 61 parafiach miejskich, wiejskich i wiejsko-miejskich poswigcone wiezi
katolikéw z parafig uwzgledniaty wsrdd licznych zagadnien takze motywacje
parafian w kulcie niedzielnym. Badani parafianie wskazali nast¢pujace mo-
tywy uczestnictwa w niedzielnej mszy §w.: wyznanie swojej wiary — 34,9%
(w tym w parafiach A — 32,6%, w parafiach B — 30,7%, w parafiach C — 31,8%,
w parafiach D — 40%, w parafiach E — 32,2%, w parafiach G — 42,2%); we-
wnetrzna potrzeba — 36,1% (w tym: A —32,3%, B — 33,6%, C — 28,9%, D — 43,5%,
E - 41,3%, G — 37%); spelnienie nakazu Kosciota — 21,5% (w tym: A — 19,4%,
B - 18,6%, C - 25,4%, D — 7,4%, E — 35,7%, G — 22,7%); dostosowanie si¢
do tradycji — 8.2% (w tym: A—11,5%, B — 14,6%, C —9.5%, D — 4,8%, E — 3,3%,
G - 5,7%); okazja do spotkania znajomych — 2,4% (w tym: A - 0,0%, B — 0,3%,
C-6,1%, D-0,8%, E-0,0%, G- 2,2%). Najwigcej badanych parafian
wskazato motyw ,,wewnetrzna potrzeba” (36,1%), w tym najliczniej w para-
fiach typu D i E, z najmniej w parafiach typu C. Na drugim miejscu jest motyw
»wyznanie swojej wiary” (34,9%), ktéry najliczniej wskazaly parafie typu
G i D, a najrzadziej parafie typu B. Trzecie miejsce zajat motyw ,,spetnienie
nakazu Kosciota” (21,5%), ktéry najliczniej wybraty parafie typu E, a najrza-
dziej parafie typu D. Zatem o pdjsciu do koSciota parafialnego na msze Sw.
najczesciej decydowaly wewnetrzna potrzeba osoby religijnej oraz che¢ publicznego
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wyznania swojej wiary, a pozostale motywy znacznie rzadziej odgrywaty tu
gtéwna role (Kaminski, 1987, s. 219).
W komentarzu do wynikéw badan Autor stwierdza:

W deklarowanych motywach uczestnictwa w liturgii niedzielnej najczesciej wystepuja
dwa motywy: wyznanie swojej wiary i wewnetrzna potrzeba. Oba motywy uzyskaty
globalnie zblizone odsetki. Fakt deklarowania powyzszych motywdéw religijnych
przez wysoki odsetek badanych parafian nie wyklucza bynajmniej zbiezno$ci z r6z-
nego typu naciskéw grupowych i uwarunkowan spotecznych. Z tej grupy motywoéw,
najczesciej deklarowany jest motyw podporzadkowania si¢ nakazom Kosciota. Motywy
spoleczno-kulturowe, jak spotkanie ze znajomymi, tradycja oraz umitowanie liturgii,
skupiaja stosunkowo niewielki odsetek parafian. Motywy religijne: wiary i nakazu su-
mienia, jak tez motyw podporzadkowania si¢ nakazom KoSciota, czgéciej podkreslane
sa przez parafian wiejskich niz miejskich. Motywy za$§ spoteczno-kulturowe znajduja
szerszy oddzwigk wsrdd parafian miejskich niz wiejskich (Kaminski, 1987, s. 220).

W5réd robotnikéw z Huty ,Matapanew” w Ozimku na Slagsku Opolskim
w 1974 roku tylko 19,8% przyznajacych si¢ do wiary reprezentowalo motywy
wytacznie spoteczne (15,3% — wylacznie motywy $wiatopogladowe, 32,9%
— z dominanta motywoéw $wiatopogladowych i 30,7% — z dominanta moty-
wow spolecznych). Wséréd motywdéw uznanych za najwazniejsze 51,9%
przypadato na motywy spoleczne: (,,wierze, gdyz wychowano mnie w duchu
religijnym” — 27,7%; ,,wierz¢, gdyz wierza madrzejsi ode mnie” — 11,1%;
,wierzg, bo wiekszos¢ ludzi wierzy” — 12,5%; ,,wierze z innych wzgledéw”
—0,6%) 1 46,6% — na motywy $wiatopogladowe (Kawecki, 1979, s. 143-148).

Motywy poznawczo-intelektualne sa czgsto widoczne u tych oséb, ktére
preferujag wewnetrzne nastawienie na tresci wiary i podkreslaja rézne aspekty
pojmowania Boga — Jego przymioty i nature. Motywy poznawcze nie zawsze
przybieraja posta¢ argumentéw za istnieniem Boga czy dowodéw poswiad-
czajacych prawdziwos$¢ religii, natomiast zawsze zajmujg tu miejsce centralne.
Socjologowie religii wskazuja watki poznawcze w tych motywacjach, w ktérych
jednostki wierzace ujmuja je jako ,,wlasne przekonania §wiatopogladowe”.
Na przyktad badania Jana Stomby wykazaty na przetomie lat sze$¢dziesiatych
i siedemdziesigtych XX wieku, ze dla 32% respondentéw wiejskich w parafii
K na Dolnym Slasku wiara byla zjawiskiem z osobistego wyboru, byta ich
wlasnym przekonaniem (Stomba, 1971, s. 200-201).

Postawy religijne, ktére wynikaty z osobistych przekonan i decyzji, ujawnito
19,1% katolikéw wiejskich w rejonie putawskim oraz 44,3% w 1969 roku i 39,5%
w 1979 roku katolikéw miejskich w Putawach (Piwowarski, 1983, s. 187).
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Katolicy miejscy i imigranci wiejscy w Kaliszu badani w latach 1983-1984
wlasny udzial we mszy niedzielnej i §wigtecznej uzasadniali nastepujacymi
motywami: osobiste przezycie religijne — 69,2% (w tym autochtoni — 70,9%
i imigranci — 63,6%); nakaz sumienia — 52,6% (w tym 52,6% i 52,6%);
obowiazek wobec Kosciota — 13,9% (w tym 13,5% i 14,8%); tradycja i zwy-
czaje lokalne — 11,6% (w tym 9,6% i 18,1%); presja rodzicéw i rodziny — 13,3%
(w tym 12,3% 1 16,7%); poczucie wi¢zi z wtasng parafia — 9,4% (w tym
10,1% 1 7,1%); cheé spotkania z przyjaciétmi — 7,3% (w tym 7,1% i 8,1%);
nastrdj specyficzny $wiatyni — 7,6% (w tym 8,4% i 5,2%); brak wskazania i brak
danych — 12% (w tym 11% 1 15,7%). Jako gtéwne motywy uzasadniajace
udzial badanych katolikéw w mszy niedzielnej i §wiatecznej, ktére oni sami
wskazali, mozna uznaé: osobiste przezycie religijne i nakaz sumienia, natomiast
nakaz Kos$ciota wskazaty siedmiokrotnie mniejsze odsetki badanych w cate;j
populacji i w obu grupach (Baniak, 1990, s. 299-305).

Wazng role w wierze religijnej i religijnosci katolikéw, szczegdlnie na wsi,
odgrywaja motywacje moralne. Zwigzek ten wykazuja badania socjologiczne.
Na przyklad w §wietle badan zrealizowanych przez Krzysztofa Kicinskiego
w 1977 roku w 14 wsiach znajdujacych si¢ na terenie wojewddztw jelenio-
gorskiego, legnickiego i zielonogérskiego 16,0% respondentéw twierdzito,
ze wylacznie cztowiek wierzacy w Boga potrafi postgpowaé naprawdg uczciwie
i moralnie; 43,0% uwazalo, ze wiara religijna pomaga w wyborze wilasciwego
sposobu postgpowania, chociaz uczciwym moralnie mozna by¢ takze bez
wptywu religii; za$ 39,0% nie dostrzegato zadnego zwigzku migdzy moral-
noscia i religia. Natomiast mniej niz 1% badanych sadzito, ze tylko czlowiek
niewierzacy potrafi postepowac naprawde porzadnie i moralnie (Kicinski, 1987,
s. 246-247).

W parafiach wiejskich i miejskich Lubelskiego Zagtebia Weglowego (w Lu-
bartowie, Lacznej, Milejowie) na przetomie lat siedemdziesigtych i osiem-
dziesigtych XX wieku katolicy wtasne uczestnictwo we mszy niedzielnej
motywowali przede wszystkim spetnieniem nakazu sumienia (45,1% badanych)
oraz potrzeba przezy¢ religijnych (44,6%). Pozostate rodzaje motywoéw ba-
dani katolicy dorosli wymieniali rzadko, na przyklad wypetnienie obowigzku
koscielnego (10,4%), dostosowanie si¢ do zwyczaju lokalnego lub oczekiwan
rodziny (5,2%), okazja do spotkania w tym czasie ze znajomymi lub z przy-
jaciétmi (1,7%). Autor badan zaznaczatl, ze im bardziej Srodowisko koscielne
byto otwarte na zewnatrz, tym czes$ciej badani katolicy dorosli deklarowali,
ze msza $wieta jest dla nich przezyciem religijnym i duchowym (Galek, 1983,
s. 211-213).
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Motywy o charakterze emocjonalnym pojawiaja si¢ w réznych odcieniach
i postaciach w deklaracjach oséb, ktére za ich pomocg uzasadniaja swoja
wiare religijng. Zalezno$¢ t¢ ukazuja badania psychologiczne i socjologiczne.
Na przyktad w latach szesédziesiatych XX wieku okolo 30% badanych
mieszkancow wsi w powiecie Nowotarskim i pracownikéw Huty im. Lenina
pochodzacych z tegoz powiatu odwotywato si¢ do przekonania, ze wiara po-
maga ludziom w zyciu w rozwigzywaniu waznych probleméw i dylematéw
egzystencjalnych (Kubiak, 1972, s. 64-67). Robotnice z Lodzi i z Kostrzyna
nad Odra na poczatku lat osiemdziesigtych XX wieku w niespelna 60% swej
zbiorowosci byty przekonane, ze wiara w Boga pomaga czlowiekowi w zyciu,
w pokonywaniu trudnosci i probleméw osobistych, za$ tylko 10% nie potrafito
oceni¢ wplywu wiary na zycie ludzkie. W ocenie 56,4% robotnic przemystu
papierniczego 1 64,6% widkniarek wiary nie mozna zastgpi¢ innymi warto$ciami,
a 19,5% kobiet z papiernictwa i 10% witdkniarek sadzilo, ze wiary nie da si¢
niczym zastapié, a jej rola w zyciu cztowieka jest calkiem niezbedna. Badane
kobiety w latach siedemdziesigtych minionego wieku uwazaly, ze wiara jest
potrzebna, gdyz pomaga czlowiekowi, stad nie mozna go wychowywac nie-
religijnie, wykluczajac zarazem straty w jego osobowosci (Dziecielska-Ma-
chnikowska, Duraj, 1984, s. 66-67).

U podtoza wiary religijnej i religijno$ci znajduja si¢ tez motywy eschatolo-
giczne, za§ motyw $mierci bywa niekiedy jednym z psychologicznych uzasadnien
potrzeby religijnoSci w zyciu ludzi. Tadeusz Kowalski pisal w latach szes$¢-
dziesiatych XX wieku, ze myslenie o lepszym zyciu pozaziemskim zmniejsza
niepokdj osobisty, przynosi ukojenie, nadaje sens zyciu cztowieka (Kowalski,
1963 s. 17-18).

Zalezno$¢ te potwierdzaja badania socjologiczne. Na przyktad badania
zrealizowane przez Katedrg Socjologii Religii KUL w latach osiemdziesiatych
XX wieku wykazaty, ze od 64,7% do 96,0% ankietowanych katolikéw pol-
skich twierdzito, iz wiara religijna daje poczucie pewnosci w ostatniej godzinie
zycia i jest §rodkiem zapewniajacym spokdj. Poglad przeciwny temu, czyli
wskazujacy, ze wiara nie jest zrédtem przezwyci¢zania Igku i strachu przed
$miercig, deklarowato zaledwie od 1,5% do 13,1% badanych katolikéw wiej-
skich i miejskich. Katolicy praktykujacy w tamtym czasie byli przekonani
(w liczbie az od 83,0% do 96,0%) co do tego, ze religia daje ludziom pocieche
zbawienia i trwania wiecznego po $§mierci (Taras, 1986, s. 155).

Dorosli katolicy w Nowym Saczu w 2002 roku wskazali nastepujace motywy
na uzasadnienie wlasnego uczestniczenia we mszy Swietej: spotkanie z Bo-
giem — 65,2%, nakaz wtasnego sumienia — 41,8%, glgbokie przezycie religijne
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—30,1%, obowiazek koscielny — 20,1%, wymagania rodziny — 6,2%, ogdlny
zwyczaj — 6,2%, inne motywy — 1,6%, brak zdania — 3,4%, brak odpowiedzi
— 0,8%. Autor badan zaznaczal: ,,Udziat w niedzielnej Eucharystii miat dla
badanych katolikow dorostych przede wszystkim znaczenie religijne i dykto-
wany byt osobistym wyborem na poziomie wlasnego sumienia. Pobudki natury
spoteczno-kulturowej nie byly zbytnio rozpowszechnione. Wiara przezywana
jako warto$¢ osobowa ma duzy wptyw na udziat w praktykach religijnych”
(Swies, 2011, s. 189-192).

Katolicy dorosli w rejonie Kedzierzyna-Kozla, reprezentujacy trzy poko-
lenia (I — najstarsze, II — Srednie, III — najmtodsze) w 2002 roku swoja wiarg
uzasadniali nastepujacymi motywami: tradycja i wychowanie w rodzinie — 42,8%
(wtym: I — 62,6%, II — 38,1%, III — 28,9%); osobiste przemyslenia i przeko-
nania — 36,3% (w tym: 1 — 26,2%, 11 — 46%, Il — 36,8%); uczegszczanie do
ko$ciota, wptyw kazan, nauk ko$cielnych — 15,9% (w tym: I — 9,3%, 11 — 9,7%,
IIT — 28,1%); przezycia i doSwiadczenia zyciowe — 3,3% (w tym: I — 0,9%,
II-5,3%, III — 3,5%); brak odpowiedzi — 1,5% (w tym: I — 0,9%, II — 0,9%,
IIT — 2,6%). Autor w ocenie wynikéw badan zaznaczat, ze:

[...] najwigksze zr6znicowanie w skali trzech pokolen dotyczy motywu tradycji ro-
dzinnej, niemal dwukrotnie czgdciej wystgpujacego w pokoleniu pierwszym niz
w drugim (réznica 24,5%) i ponad dwukrotnie cze¢s$ciej niz w pokoleniu trzecim
(réznica 33,7%). Z kolei pokolenie najmtodsze, jakkolwiek dominuje u niego motyw
refleksji (poznawczy), odréznia si¢ od pozostatych pokolen przewaga motywu lacz-
nosci z Ko$ciotem poprzez uczestnictwo w praktykach i zwigzany z tym wptyw kazan
i nauk koScielnych (28,1%). W pierwszym i drugim pokoleniu wskaznik ten jest
o wiele mniejszy (9,3% i 9,7%). Nie oznacza to jednak systematyczniejszych praktyk
w najmlodszym pokoleniu. Natomiast moze $§wiadczy¢ o bardziej $wiadomym
uczestnictwie w mszy $w. tej czgsci mtodszego pokolenia, ktére w nauczaniu Ko-
Sciota upatruje podstawowy motyw swojej wiary (ponad jedna czwarta tej kategorii).
W drugim przypadku przeciwnie, wskazany motyw moze by¢ oznaka tradycyjnej re-
ligijno$ci (nawykowej), sprowadzajacej problem wiary do jej rytualnego wymiaru,
w mys$l ktérego ,,jesli chodzi do kosciota, to jest wierzagcym; kto tego nie robi, jest
niewierzacy”. Ogdlnie mozna powiedzieé, ze im starsze pokolenie, tym wigksze jest
znaczenie motywu tradycjonalnego (wptyw tradycji rodzinnej) i mniejsze znaczenie
motywujacego wptywu kazan i nauk koScielnych. Z kolei wyrazny wzrost motywu
poznawczego (wlasne przemyslenia) w drugim pokoleniu ujawnia pewien spadek
w pokoleniu trzecim (Korzeniowski, 2003, s. 66).

Powyzsze motywy wiary wskazane przez badanych katolikéw w rejonie
Kedzierzyna-Kozla Autor skorelowat z ich autodeklaracjami wiary. W $wietle
tej korelacji preferencje dla poszczegdlnych motywoéw wiary ksztattuja si¢
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nastepujaco: osobiste przemyslenia i przekonania wskazato 121 badanych
(sposréd ogdtem 327), w tym najliczniej glgboko wierzacy — 63,6%, nastepnie
wierzacy — 27,3%, a na koncu niezdecydowani i obojetni religijnie (pozostali)
- 9,1%; uczgszczanie do koSciota, wptyw kazan, nauk koscielnych wskazato
52 badanych, w tym najliczniej wierzacy — 82,7%, a nastepnie gteboko wie-
rzacy — 17,3%, za$ pozostali nie uwzglednili tego motywu; tradycje i wycho-
wanie rodzinne wskazato 143 badanych, w tym najliczniej wierzacy — 70,6%,
nastepnie glteboko wierzacy — 23,8% oraz 5,6% pozostatych respondentéw;
przezycia i do$wiadczenia zyciowe — wybrato jedynie 11 badanych, 9 wie-
rzacych i 2 gleboko wierzacych. Sposréd wskazanych motywéw wiary na
pierwszym miejscu jest ,tradycja i wychowanie w rodzinie” — 43,7%, na
miejscu drugim ,,0sobiste przemyS$lenia i przekonania” — 37%, na miejscu
trzecim ,,uczg¢szczanie do kosciota, wptyw kazan, nauk koscielnych” — 15,9%,
na czwartym miejscu znajdujg si¢ ,,przezycia i do§wiadczenia zyciowe” — 3,4%
(Korzeniowski, 2005, s. 65).

Dorosli katolicy w Warszawie badani przez Osrodek Studiéw Spotecznych
OPINIA w 2006 roku deklarowali nastepujace motywy wlasnego udziatu w mszy
niedzielnej: przezycie religijne — 36,7%, spetnienie nakazu wtasnego sumie-
nia — 27,9%, spetnienie obowiazku koScielnego — 6,5%, spetnienie wymagan
rodziny — 5,6%, ogdlny zwyczaj — 8,7%, inne uzasadnienia — 6,5% (brak od-
powiedzi — 8,1%). Lacznie za$ trzy pierwsze motywy (nakaz Kos$ciota, nakaz
sumienia, przezycie religijne) wskazato 71,1% badanych respondentéw na
uzasadnienie wlasnego udzialu we mszy $wietej. Z kolei 14,3% badanych
uczestniczyto w niedzielnej mszy z pobudek tradycyjnych i spoteczno-kultu-
rowych (Marianski, Smyczek, 2007, s. 84).

Inteligenci polscy w badaniu Marii Libiszowskiej-Z6ttkowskiej z 1987 roku
swoja religijno$§¢ uzasadniali nastgpujaco: respondenci gilgboko wierzacy
w uzasadnieniu wlasnego uczestnictwa w mszy niedzielnej eksponowali mo-
tywy religijne — udzial w kulcie jest dla mnie przezyciem religijnym (55,1%),
potrzebg wspdlnej modlitwy (26,7%) oraz wywiazaniem si¢ z obowigzku re-
ligijnego (30,4%). Dla 0s6b wierzacych uczestnictwo w mszy niedzielnej byto
wywigzaniem si¢ z obowiazku religijnego (36,3%), przezyciem religijnym
(30,4%), przyzwyczajeniem z dziecinstwa, kontynuacja tradycji rodzinnej
(23,1%), potrzeba wspdlnej modlitwy (19,6%) oraz przystosowaniem si¢ do
wymagan obecnej rodziny (6,6%), rzadziej checig postuchania kazan (18 oséb).
32 badanych nie potrafito uzasadni¢ swojego uczestnictwa w mszy niedzielne;j.
Dla niezdecydowanych religijnie uczestnictwo w mszy niedzielnej byto kon-
tynuacja tradycji rodzinnej, przyzwyczajeniem z dziecinstwa (35,0%), dosto-
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sowaniem si¢ do wymagan obecnej rodziny i §rodowiska (20%). Inteligenci
uczestniczacy sporadycznie w mszy niedzielnej wskazali gléwnie motyw
przyzwyczajenia z dziecinstwa (21,4%) oraz podporzadkowania wymaganiom
rodziny (17,1%) (Libiszowska-Zéttkowska, 1991, s. 135-137).

Nauczyciele szkét podstawowych w wojewddztwie Swigtokrzyskim w 1992 roku
wskazali nastgpujace motywy wilasnej wiary religijnej: wychowanie w tradycji
wiary — 66,7% (w tym: w Kielcach — 62,3%, w innych miastach — 64,9%, na
wsi — 68,8%); wiara, ze zycie nie kofczy si¢ na ziemi — 58,4% (w tym odpo-
wiednio: 56,9%, 49,4%, 63,4%); wiara nadaje zyciu sens — 57,7% (w tym: 56,3%,
45,8%, 64%); wiara przynosi ulge w cierpieniu — 49,3% (w tym: 50,3%,
48,2%, 49,5%); wiara jest zrédtem sit duchowych — 49,2% (w tym: 53,9%,
48,2%, 49,4%); wiara wskazuje droge do moralnej doskonato$ci — 42,4%
(w tym: 42,5%, 32,7%, 47,3%); uczestnictwo w religijnym rytuale — 30%
(w tym: 21,0%, 27,4%, 33,9%); wiara daje poczucie wigzi z ludzmi myslacymi
podobnie — 23% (w tym: 30,5%, 19,6%, 22,6%); wiara dostarcza cato$ciowego
obrazu $wiata — 18% (w tym: 20,4%, 14,9%, 18,8%); wiara daje oparcie
w Kosciele — 13,9% (w tym: 12,0%, 12,5%, 15,1%) (Sroczynska, 1999, s. 75-76).

W komentarzu do wskazanych wyboréw motywdéw wiary dokonanych
przez wtasnych respondentéw Autorka zaznaczata:

Wierzenia religijne uzasadniane sa nie jednym, lecz kilkoma wzajemnie splecionymi
czynnikami, ktére w poszczegblnych deklaracjach wystepujg w réznorodnych zwigzkach
i konstelacjach. Przyjetam, Zze podstawe wyodregbnienia okreslonego typu motywacji
wiary religijnej stanowi kategoria umieszczona przez respondentdw na pierwszym
miejscu. Kryterium to postuzylo mi do wyeksponowania siedmiu typéw motywacji
wiary, ktérych wybory stawiajg analizowany problem w nieco innej perspektywie.
Ogot badanych nauczycieli najwyzsza lokate przyznal typowi egzystencjalnemu — 47,2%,
znacznie nizsza tradycjonalnemu — 15,1%. Pozostate rodzaje motywacji rzadko
otrzymuja najwyzszg rang¢: moralng wskazuje 6,4% respondentéw, eklezjologiczng
— 2,4%, rytualng — 2,1%, poznawcza — 1,5%. Znaczace réznice wystepuja jedynie
w przypadku kilku kategorii. Typ egzystencjalny preferuja gtéwnie osoby zwigzane
ze szkolnictwem wiejskim, mieszkancy matych miast (bardziej niz inni) przywiazuja
wage do ,,dziedziczenia wiary”. Kielczanie przewazaja w przypadku motywacji ekle-
zjologicznej, nacechowanej troska o Ko$cidt, rozumiany jako wspdlnota wierzacych.
Najbardziej typowy dla badanej zbiorowosci uktad motywdw nie zmierza zatem do
petnego wyparcia religijnosci tradycyjnej. Zmianie ulegajg natomiast proporcje wspol-
decydujace o ogdlnym charakterze kultury religijnej nauczycieli. Motywy emocjonalno-
-egzystencjalne i eschatologiczne, ktérym respondenci przyznaja wysoka range. Nie-
watpliwie wplywaja na poglebienie i wzbogacenie wiary. Tym samym przetamany
zostaje dychotomiczny podziat na wierzacych pod wptywem réznych form spotecz-
nego nacisku i wierzacych ze wzgledu na wilasne przekonania §wiatopogladowe
(Sroczynska, 1999, s. 78-79).
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Profesorowie wyzszych uczelni i instytutéw naukowych w Polsce badani
przez Marie Libiszowskg-Zéttkowskg w 1996 roku udzial wlasny we mszy
niedzielnej uzasadniali nast¢pujacymi motywami w zaleznosci od poziomu
swojej wiary: przezycie religijne — 84,1% (gteboko wierzacy) i 43,4% (wie-
rzacy); wypetnienie obowiazku religijnego — 62,8% i 53,4%; potrzeba wspdlnej
modlitwy — 39,8% i 27,7%; chodzg, by postucha¢ kazan — 38,9% i 9,2%;
przyzwyczajenie z dziecifistwa, kontynuacja tradycji — 19,5% i 43,9%; do-
stosowanie si¢ do obecnych wymagan rodziny — 2,7% i 5,8%; trudno powie-
dzie¢, nie zastanawiam si¢ nad tym — 1,8% i 1,2% (Libiszowska-Zéttkowska,
2000, s. 151-152).

W sondazu zrealizowanym przez Osrodek Sondazéw Spotecznych OPINIA
w 1998 roku dorosli respondenci uznali nastgpujace zalozenia dotyczace zna-
czenia mszy $wictej: jest ona spetnieniem nakazu sumienia jednostki — 79,3%;
jest przezyciem religijnym — 80,1%; jest wypelnieniem obowigzku wobec
Kosciota — 54,8%; jest dostosowaniem si¢ do ogdlnego zwyczaju — 35,1%;
jest dostosowaniem si¢ do oczekiwan i wymagan rodziny — 29,8%; jest
czyms$ jeszcze innym — 5,6%. Uzasadnienia religijne mszy §wietej wyraznie
dominowaty nad spotecznymi i kulturowymi (Marianski, 2001, s. 91-93).

Socjologowie religii badajacy motywy uzasadniajace uczestniczenie dorostych
katolikéw w kulcie religijnym, zwlaszcza w obowigzkowej mszy niedzielnej
i $wiatecznej, nie zapominaja takze o badaniu obiektywnych przeszkéd uspra-
wiedliwiajacych absencj¢ oraz konformizmy spoleczne i rodzinne, ktére sprzyjaja
lub przeszkadzaja w spetnianiu tego obowiazku religijnego. Motywy uspra-
wiedliwiajace absencj¢ w niedzielnej i §wigtecznej mszy $wigtej moga miec
réwniez charakter indywidualny. Postawy katolikéw do absencji w niedzielne;j
mszy $wigtej mogg by¢ réznorodne, mniej lub bardziej ztozone.

Katolicy miejscy i imigranci ze wsi w Kaliszu w latach 1983-1984 wskazali
kilka motywoéw, z powodu ktérych zaprzestali uczestniczy¢ w mszy swigtej
niedzielnej, $§wiatecznej i w dni robocze. Motywy wskazane przez nich sa
nastgpujace: praca zawodowa lub nauka — 55,5% (w tym: autochtoni — 51,2%
1 1migranci wiejscy — 64,4%); obowiazki rodzinne, opieka nad dzie¢mi — 45,4%
(w tym odpowiednio: 45,1% i 46,1%); brak wolnego czasu — 18,4% (w tym:
16,7% i 21,9%); uprzedzenia do ksiezy — 14,9% (w tym: 12,5% i 19,7%);
podréze i wyjazdy stuzbowe — 14,2% (w tym: 15,7% i 10,9%); odwiedziny
krewnych poza miastem — 13,3% (w tym: 8,1% i 25,2%); brak potrzeby reli-
gijnej — 13,2% (w tym: 11,1% i 17,5%); zanikanie wiary religijnej — 10,7%
(w tym: 9,1% 1 14,2%); wystarczy modlitwa wiasna lub w domu — 8,0% (w tym:
7,6% 1 8,8%); nieche¢ do udzialu w kulcie religijnym — 6,2% (w tym: 6,6%
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15,5%); lenistwo, opieszalo$¢ — 5,2% (w tym: 4,5% 1 6,6%); brak zdania — 6,2%
(w tym: 5,5% i 7,7%); brak odpowiedzi — 3,4% (w tym: 3,0% i 4,4%). Motywy
doktrynalne, jak np. brak potrzeby religijnej, brak checi do wziecia udziatu
w mszy $wigtej, brak wiary w Boga lub jej ostabienie, uprzedzenie do ksi¢zy,
preferowanie modlitwy wlasnej w domu nad modlitwe publiczng w kosciele,
nieche¢ do obecnych form kultu religijnego — zostaty tacznie wskazane przez
10,6% respondentéw, ktérzy zaniedbali obowigzek niedzielnej i innej mszy
$wietej. Motywy te nieco inaczej wskazywali autochtoni i odmiennie imi-
granci ze wsi. Laczac te uzasadnienia absencji w kategorie bardziej ogdlne,
mozna przyjac, ze jedne z nich pochodza od oséb niewierzacych (31,9%), inne
od os6b obojetnych religijnie (40,1%), a pozostate od 0séb odznaczajacych
si¢ religijnoscia prywatng (27%). Wskazniki te maja charakter orientacyjny
w odniesieniu do badanej zbiorowosci katolikéw miejskich i imigrantéw
wiejskich w Kaliszu (Baniak, 1990, s. 307-308).

Sondaz CBOS z lutego 2002 roku wykazat, ze 56% badanych dorostych ka-
tolikéw w zasadzie nie miato nic przeciwko temu, gdy kto$§ nie uczg¢szczal na
msze¢ $wigtg do kosciota w niedziele i $wieta. 17% dato odpowiedz ambiwalentna,
a 27% okazato dezaprobate wobec takiej absencji (Pankowski, 2002, s. 14).

Katolicy doros$li w diecezji ptockiej w 2009 roku deklarowali nast¢pujace
motywacje udzialu w praktykach religijnych: wypetnienie obowiazku kosciel-
nego — 16,8%; spelnienie nakazu sumienia — 35,2%; sprostanie wymogom
rodziny — 5,0%; wlasne przezycie religijne — 33,3%; dostosowanie si¢ do pa-
nujacego zwyczaju — 7,7%; inne motywy — 0,8%; brak danych — 1,1%
(Marianski, 2010, s. 85).

Sondaz Polskiego Pomiaru Postaw i Warto$ci w 2009 roku wykazat, ze dorosli
Polacy deklarowali nastepujace motywy uczestniczenia we mszy Swigtej: prze-
zycie religijne — 71,3%; spelnienie nakazu sumienia — 68,7%; wypetnienie
obowigzku ko$cielnego — 53,1%; dostosowanie si¢ do powszechnego zwy-
czaju — 36,1%; sprostanie wymogom rodziny — 30,6%. Autor badan zaznaczat:
,»W miare wzrostu wieku badanych os6b zwigkszata si¢ aprobata znaczen re-
ligijnych udzialu we mszy $wigtej, natomiast w miar¢ wzrostu wyksztatcenia
badanych os6b obnizal si¢ odsetek postrzegajacych msze §wieta jako obo-
wigzek wobec Kosciota, jako nakaz sumienia oraz jako przezycie religijne.
W poréwnaniu z 1998 rokiem nastapily niewielkie zmiany w postrzeganiu mszy
Swietej” (Zargba, 2010, s. 86-87).

Motywacje sktaniajace czy inspirujace ludzi wierzacych do udziatu w prak-
tykach religijnych sa r6zne i moga mie¢ zréznicowang sit¢ (moc) wptywu czy
presji, tym bardziej, gdy uzasadniaja one wybdr i deklaracje wiary religijne;j
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czy niewiary. Socjologowie religii najogdlniej dziela motywacje na religijne
i spoleczno-kulturowe. Wielu z nich zaznacza, ze obecnie w Polsce czesciej
niz w przesztosci umacnia si¢ swoista ,,powierzchowno$¢” zamiast gitebszych,
wewnetrznych wartosci transcendentnych i moralnych uzasadniajacych wiarg
i religijno$¢ dorostych katolikéw. W efekcie tego procesu zmiany wystepuje
tak zwany ,,katolicyzm demonstracyjny”, czyli zrytualizowany, ptytki intelektu-
alnie, nie poglgbiony duchowo, stabo refleksyjny, nadal ludowy i pielgrzym-
kowy, zbyt stabo powiazany z codziennym zyciem religijnym ludzi — dorostych
i mlodych. Jo6zef Kozielecki tak postrzegat katolicyzm polski ponad ¢wierd
wieku temu: ,,Deklaracje zewngtrzne tlumig rozwdj duchowy. Forma pozera
tre$¢. W niekonczacych sig¢ uroczystosciach swieckich i ko$cielnych, w licznych
rocznicach, w obrzedach, w $wietach, igrzyskach i galach ging autentyczne
przezycia religijne: modlitwa, medytacja, doSwiadczenia mistyczne” (Kozie-
lecki, 1991, s. 28).
Przed laty Janusz Marianski pisat:

Rozpoznawanie sfery motywacyjnej wiary jest szczeg6lnie wazne. Po pierwsze, nie
mozna wypowiada¢ miarodajnych opinii o religijnosci bez poprawnej i adekwatne;j
diagnozy motywacji wiary. Po drugie, zdecydowana wigkszo$¢ spoteczenstwa pol-
skiego — przynajmniej formalnie — uznaje si¢ za wierzaca. W tej sytuacji pytanie
o podstawy wiary katolik6w ma znaczenie priorytetowe. By¢ moze, trzeba bedzie
powoli rozsta¢ si¢ z wegetujacym pogladem o religijnosci polskiej jako tradycyjno-
-zwyczajowej, ludowo-narodowej, spoteczno-kulturowej i przesta¢ wyglasza¢ po-
spieszne uogdlnienia, ktére ulegaja absolutyzacji i zarazem zyskuja range twierdzen
~pewnych” i ,,zweryfikowanych”, chociaz nie znajduja juz potwierdzenia w rzeczy-
wistosci spolecznej. Motywy wiary rozpatrywane z socjologicznego punktu widzenia
to impulsy poruszajace zaréwno umyst do poznania, jak i wole¢ do dzialania. Nie
dziataja one jednak na sposéb przyczyny wywotujacej skutki na sposéb nieunikniony.
Stwarzaja jedynie $§rodowisko, w ktérym religijno$¢ moze si¢ rozwijaé w okreslony
spos6b. W dziedzinie motywow wiary wigcej jest watpliwosci niz pewnikow, znakow
zapytania wigcej niz ostatecznych ustalen. Sama religijno$¢ nie ma cech zjawiska
statycznego, jest procesem otwartym, bedacym zawsze w stadium stawania si¢. Pod
zewngtrzng jednakowoscia kryja si¢ wielorakie zr6znicowania warstwowe (Marianski,
1991, s. 147-148).

ZAKONCZENIE

Prezentowane tu badania wskazuja jednoznacznie, ze dorosli katolicy polscy
uzasadniali wtasng wiare religijng i religijno$¢ praktyczng za pomoca wielu
ré6znych motywow, a przynajmniej mieli taki zamiar w postaci deklaracji
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osobistych. Tymczasem poznanie motywow wiary i religijnosci, szczegdlnie
motywOw religijnych, jest trudne nie tylko w badaniach socjologicznych, ale
rowniez moze by¢ klopotliwe dla oséb prébujacych znalezé odpowiednie
uzasadnienie dla wtasnych przekonan religijnych i dla podejmowania prak-
tyk kultowych i sakramentalnych. Janusz Marianski zaznacza, ze wykazana
w badaniach empirycznych wielo$¢ i réznorodno$¢ motywacji wiary i praktyk
religijnych, jakich stosowanie deklarowali dorosli katolicy polscy, moze S$wiad-
czy¢ o trudno$ciach we wtasciwym doborze adekwatnych uzasadnien. Mogto
czesto zdarzy¢ si¢ tak, ze pytany o te kwestie respondent nie uSwiadamiat
sobie wszystkich motywow, ktére okreslaly jego postawe religijna i dziatanie
religijne. Co wiecej, mogt tez nie wiedzie¢, ktéry motyw odegrat istotng rolg
podczas podejmowania decyzji lub konkretnego dzialania, a wskazat motyw
»deklaratywny”, rozmijajacy si¢ z prawdziwymi przyczynami swojej wiary
i religijnosci albo z powodami porzucania wiary i praktyk religijnych. Taka
sytuacje mozna zobaczy¢ w wypowiedziach respondentéw: ,,nie potrafie wskazac
motywu swojej wiary” albo ,,nie umiem wybra¢ wtasciwego motywu sposréd
wielu innych uzasadnien” czy tez ,trudno mi teraz okresli¢, dlaczego prze-
statem wierzy¢ w Boga i w religi¢” (Marianski, 1991, s. 145).

Ponadto, co takze ukazuja te badania, przyczyny sklaniajace katolikow
dorostych do wiary i religijno$ci, mogty mijac si¢ z rzeczywisto$cia, czyli nie
musiaty one by¢ zgodne z autentycznymi przyczynami, ktére uzasadnialy ich
akt wiary, watpliwosci religijnej i braku (porzucenia) wiary. Na pytanie ,,dla-
czego” wierze¢, watpie 1 nie wierz¢ w Boga, czy tez praktykuje kult lub go
zarzucilem, badany respondent znalazt si¢ w sytuacji wieloznacznosci, z ktorej
mogt wtedy skorzysta¢. Zatem wskazane motywy wiary i religijnosci mogly mieé
charakter deklaratywny a nie by¢ motywami rzeczywistymi. Na wystepowanie
takiej sytuacji uczulat kiedy$ Janusz Marianski: ,,Motywy deklarowane i rze-
czywiste nie zawsze sg identyczne. Nie ma pomi¢dzy nimi prostych zwiazkow.
Samo zagadnienie ich wzajemnych relacji stanowi jedno z bardziej skompli-
kowanych zagadnien badawczych. Jezeli nawet deklarowane motywy nie
zawsze wiernie odzwierciedlaja caloksztatt sit motywacyjnych i nie moga
pretendowac¢ do uznania ich za absolutnie $ciste, to jednak moga by¢ uznane
za do$¢ znaczne przyblizenie do stanu faktycznego, za dajace dobra orientacj¢
w charakterze skomplikowanych proceséw psychospotecznych. Nie ujmujemy
natomiast glebszych nastawien wobec rzeczywisto$ci spoteczno-religijnych,
ktérych istnienia badani przez nas ludzie nie muszg by¢ §wiadomi. Liczba
czynnikéw i proceséw spolecznych wplywajacych na religijnos¢ cztowieka
jest daleko wigksza, niz si¢ to zwykle przypuszcza” (Marianski, 1991, s. 146-147).



116 JOZEF BANIAK

Badania socjologiczne i psychologiczne tu ukazane sktaniaja do jeszcze
jednego wniosku, ze trudno byloby przyja¢ za miarodajne ujgcie motywow
wiary 1 religijno$ci w podziale ich na katolikéw: wierzacych pod wplywem
tradycji, z powodu wtasnych przekonan $wiatopogladowych, ze wzgledow
,»CZysto” religijnych czy tez pod presja innych czynnikéw zewnetrznych.
Problem ten wydaje si¢ bardziej ztozony, gdyz sam akt wiary religijnej jest
zjawiskiem skomplikowanym, ztoZzonym i nietatwym w prostym uchwyceniu
empirycznym i $wiadomosciowym. Te¢ ztozono$¢ wiary trafnie ukazat w latach
siedemdziesigtych XX wieku psycholog religii J6zef Pastuszka w nastepujacy
sposob: ,,Akt wiary nie jest samym tylko poznaniem ani jedynie aktem woli,
ani samym uczuciem. Jest on wypadkowa rozpoznania, wyobrazen i uczud,
tylko Ze uktad tych elementdéw nie jest proporcjonalny ani tym bardziej jedna-
kowy u wszystkich ludzi. U jednych ludzi zycie religijne jest bardziej zintelektu-
alizowane, u innych bardziej uczuciowe, a u innych bardziej praktyczne [...]”
(Pastuszka, 1975, s. 5-6).
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MOTYWACIJE WIARY I PRAKTYK RELIGIINYCH DOROSEYCH KATOLIKOW
W POLSCE W XX I XXI WIEKU.

NA PODSTAWIE WYNIKOW BADAN SOCJOLOGICZNYCH
Streszczenie

W artykule tym odpowiadam na trzy pytania: 1) Jakimi motywami uzasadniali swoja wiarg
religijna dorosli katolicy w Polsce na przetomie XX i XXI wieku? 2) Pod wptywem jakich motywow
dorosli katolicy polscy realizowali w okresie przetomu wiekéw praktyki religijne? 3) Z jakich po-
wodoéw niektorzy katolicy doros$li w Polsce rezygnowali z wiary religijnej i z realizacji praktyk
religijnych w tym okresie przetomu wiekéw? Pytania te tworza lacznie podstawowy problem
podjetych badan. Podstawe odpowiedzi na te pytania stanowig wyniki badan socjologicznych
i sondaze opinii publicznej zrealizowane w drugiej potowie XX wieku i w obu dekadach XXI wieku.
Prezentacja szczeg6towa istniejacych badan naukowych i socjologiczna analiza ich wynikéw sa
odpowiednig metoda do opracowania tego artykutu na podjety temat w jego tytule. Wyniki badan
ukazuja, ze dorosli katolicy w Polsce uzasadniali w tym okresie przelomu wiekéw swoja wiarg
religijng i wlasne praktyki religijne réznymi motywami i powodami. Jednak najcze$ciej sami de-
klarowali stosowanie motywacji religijnych. Z réznych tez powodéw niektérzy katolicy dorosli
rezygnowali z wiary religijnej i z praktyk religijnych. Najczesciej wskazywali oni jednak motyw
osobistych przemyslen i wlasny wybdr postawy ateistycznej oraz rezygnacji z kultu religijnego.
Zmiana postawy religijnej na postawe niereligijng i ateistyczna wsrdéd dorostych katolikéw czgéciej
wystepowata w obecnym XXI wieku niz w minionym XX wieku.

Stowa kluczowe: wiara religijna; porzucenie wiary; postawa ateistyczna; praktyki religijne; moty-
wacje wiary i niewiary; motywacje realizacji praktyk religijnych; dorosli katolicy.



