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JUSTYNA SZULICH-KALUZA

TOZSAMOSC RELIGIINA
W DOBIE MEDIATYZACIJI RELIGII

WPROWADZENIE

Dorobek naukowy Leona Dyczewskiego stanowi intelektualng przestrzen
i horyzont odniesief dla refleksji nad tozsamoscia i jej odmianami'. Studia
teoretyczne i badania empiryczne réznych odston tozsamos$ci byty wiodacymi
tematami projektéw naukowych Katedry Socjologii Kultury KUL, ktéra
przez wiele lat kierowal (Dyczewski, 2009a).

W pierwszej czesci artykutu jest omédwiona koncepcja tozsamosci religijnej
L. Dyczewskiego, z wyakcentowaniem jej dialogicznej, dynamicznej, wielo-
kontekstowej i wielozrédtowej koncepcji ulokowanej w nowoczesnych kontekstach
zycia spolecznego. Nast¢pnie zostato przyblizone zagadnienie mediatyzacji
religii — procesu, w ktérym media wylaniajg si¢ jako niezalezna instytucja,
z wlasng logika, do ktérej instytucje religijne mniej lub bardziej si¢ dostoso-
wuja. Co szczegélnie istotne, w okresie pandemii COVID-19 mediatyzacja
religii dotyczy niespotkanego wczesniej, religijnego kontekstu wykorzystania
mediéw internetowych w sytuacji kryzysowej. Refleksje na temat mediaty-
zacji postuzyly do poszukiwania odniesief i konsekwencji dla wspdtczesne;j
tozsamosci religijnej, zawe¢zonej do koncepcji w ujeciu L. Dyczewskiego.
W czesci trzeciej przeprowadzono empiryczng analize dyskurséw religijnych
w Internecie, traktujac przekazy jako produkty medialne konstruujace ele-
menty treSciowe tozsamosci religijnej. Zgromadzony material badawczy
traktowatam jako okre$long przestrzen komunikacji, w ktérej prezentowane
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s3 rozne stanowiska uczestnikow dyskursu, dostarczajagcych pewnych ram oraz
schematéw postrzegania §wiata w odniesieniu do konkretnego przedmiotu
dyskursu i dazacych do zdominowania innych dyskurséw za pomoca okre-
slonych technik jezykowych i perswazyjnych (Czyzewski i in., 1997, s. 10;
Foucault, 2002, s. 8). Zasadniczy problem towarzyszacy przedmiotowym
refleksjom odnosi si¢ do pytania, ktére elementy dyskurséw religijnych do-
tyczg 1 moga modelowaé zawarto$¢ tresciowa indywidualnych tozsamosci
religijnych.

1. LEONA DYCZEWSKIEGO KONCEPCJA TOZSAMOSCI RELIGIJNEJ

Kategoria tozsamosci, nalezaca do podstawowych wymiaréw zycia spo-
lecznego czlowieka i spotecznosci, jest przedmiotem licznych studiéw socjo-
logicznych oraz analiz teoretycznych ujmowanych w rozmaitych kontekstach
1 aspektach, zwlaszcza w wymiarze tozsamos$ci zbiorowos$ci oraz tozsamosci
osoby ludzkiej (Swiqtkiewicz, 2017, s. 13).

Warto na wstepie dokona¢ porzadkujacego zarysu teoretycznego o tozsamosci,
opierajac si¢ na pracach Leona Dyczewskiego. Szkic na temat tozsamosci be-
dzie porzadkujagcym odniesieniem dla istnienia i specyfiki szczegélowych toz-
samos$ci — w szczegdlnos$ci najbardziej mnie interesujgcej tozsamosci religijne;.

Problematyka tozsamosci religijnej jawi si¢ obecnie w innym kontekscie
niz kilkana$cie lat wcze$niej. W warunkach pluralizmu spoteczno-kulturowego
tozsamo$¢ religijna nie jest we wspétczesnym $wiecie tym, co jest dane — state
1 utrwalone, lecz tym, co jest zadane, dynamicznie i zmiennie ksztattowane.
Jednostki samodzielnie konstruuja wtasne tozsamosci, swoje Swiatopoglady,
swdj system warto$ci moralnej (Marianski, 2017, s. 21). Najwazniejsze usta-
lenia definicyjne L. Dyczewskiego na temat tozsamosci mozna zamknac
w kilku zasadniczych punktach. Po pierwsze, tozsamo$¢ jednostki lub grupy
spotecznej jest czym$ stalym i ma swoista strukture, ktéra tworzg elementy
centralne (czyli fundamentalne, stale, niezmienne, identyfikacyjne) oraz ele-
menty cechujace si¢ wzglednag zmiennos$cia, ktére dopetniaja te pierwsze,
dodajac im aktualno$ci i barwnos$ci. Po drugie, L. Dyczewski wyréznit
pierwszorzedne i drugorzedne tozsamosci spoteczne jednostki. Pierwszo-
rzedne sa takie, ktére obejmuja integralnie osobowos¢ jednostki, wszystkie
sfery i calo$¢ jej zycia, nadaja sens i trwaja przez cate zycie. Do takich toz-
samoS$ci naleza przede wszystkim tozsamos$¢ rodzinna, etniczno-narodowa
i religijna. Drugorzedne tozsamo$ci spoteczne jednostki wigza si¢ z grupami
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spotecznymi celowymi i nietrwalymi, przynalezno$¢ do nich z zasady jest
z wyboru, czasowa i nie wymaga petnego zaangazowania, np. grupa sportowa,
artystyczna, muzyczna. Po trzecie, tozsamo$¢ ma wyraznie zarysowane cen-
trum i peryferia (Dyczewski, 2015a, s. 10). Tozsamos¢ jest czym$ staltym
i niezmiennym w swoim centrum, ale zmiennym na peryferiach. Czg$ciowo
jest zatem dana, a cze§ciowo wypracowana, inaczej — konstruowana, nego-
cjowana. Kazda jednostka i zbiorowo$¢ zyja w bardzo bogatym tresSciowo
i zmiennym otoczeniu. Tozsamo$¢ w wymiarze indywidualnym i spotecznym
ksztaltuje si¢ i modyfikuje w procesie komunikacji z otoczeniem poprzez ab-
sorpcje jego réznorodnych elementéw (Dyczewski, 2015a, s. 11).

Omawiajac definicje tozsamosci, L. Dyczewski wielokrotnie wskazuje na
role i znaczenie warto$ci kulturowych, ktére uznaje za wazne, cenne, wrecz
niezbedne elementy j3 konstytuujace (Dyczewski, 1995, 2009b, s. 151-152, 2011,
s. 102-115). Ze wzgledu na podjety temat w artykule szczegdlna uwage nalezy
skierowa¢ na religie, ktéra zajmuje wedtug L. Dyczewskiego wyjatkowa po-
zycje w procesach tozsamosciowych co najmniej z kilku powodéw. Najwazniej-
szym z nich jest jej transcendentny charakter i pelniona funkcja dostarczania
tresci i kryteriow do ksztaltowania obrazu cztowieka i §wiata (Dyczewski,
2009b, s.151, 170, 2015b, s. 24-25). Mysl te precyzyjne wyrazil Peter Berger:
»Religie teistyczne zapewniajg o istnieniu «Innego», aksjologicznego Abso-
lutu, na ktérym mozna polegac i ktéry w wyjatkowy sposéb potwierdza po-
czucie wlasnej wartos$ci cztowieka. [...] Bog staje si¢ wtedy najbardziej wia-
rygodnym i ostatecznym znaczacym innym” (1967, s. 37-38, cyt. za: Seul,
1999, s. 559). Religie, opierajac si¢ na wierzeniach metafizycznych i etycznych,
s3 mocnym zrédtem warto$ci, norm, wzoréw zachowan, motywuja do poszu-
kiwania sensu zycia, wywieraja kluczowy wpltyw na perspektywe i samo-
identyfikacje¢ siebie, a religijno§¢ — warto$¢ indywidualna oraz spoteczna — jest
waznym czynnikiem zmian spotecznych (Dyczewski, 2010, s. 367). Religia
dostarcza jasnych i mocnych zasad do wyraznego rozrdzniania dobra i zta
(Dyczewski, 2015a, s. 24). Wprawdzie w pracach nie padaja stowa, ze religia
zapewnia najsilniejszy rodzaj tozsamo$ci w wymiarze jednostkowym i spo-
lecznym, ale przyjety przez L. Dyczewskiego kierunek rozwazan pozwala na
stwierdzenie, ze normy i warto$ci religijne ze wzgledu na ich odwotanie do
transcendencji maja wicksze oddzialywanie na ludzi niz jakiekolwiek inne
rodzaje oddziatywan. Jak trafnie okreslit Jeffrey Seul, ,,[...] religie najsilniej
zapewniajg przewidywalnos¢ i cigglosé, ktdrej potrzebuje jednostka, aby zacho-
wac poczucie stabilno$ci psychicznej” (1999, s. 558). Mozna przyja¢, ze toz-
samo$¢ religijna w koncepcji L. Dyczewskiego jest konstruowana na podstawie
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refleksyjnego podejscia do relacji z Bogiem i opiera si¢ na religijnych do-
gmatach, wzorach osobowych, tekstach religijnych, symbolach, praktykach
religijnych, wspélnych rytuatach i przezyciach. ,,Swiadoma i gleboko prze-
zyta tozsamoS$¢ religijna daje odpowiedZz na podstawowe pytania egzysten-
cjalne i przyszto$ciowe, nadaje sens ludzkiemu zyciu i rodzi postawe misyjna,
rozumiane bowiem i przezywane prawdy religijne daja poczucie szcze$cia”
(Dyczewski, 2015a, s. 13). Autor uwazatl, ze w Polsce mozna zauwazy¢ dwie
niespdjne tendencje. Pierwsza — to odchodzenie od regularnego wypetniania
praktyk religijnych oraz wybiérczy stosunek do prawd i norm religijnych.
Druga tendencja wskazuje na pewne ozywienie elementéw utrwalajacych
tozsamos$¢ religijng katolikéw. Zaliczyl do nich: wzrost zainteresowania
warto$ciami niematerialnymi, pogtebianie zycia duchowego poprzez aktywne
uczestnictwo w grupach i ruchach o charakterze religijnym, ksztaltowanie si¢
elity religijnej bardziej Swiadomie taczacej przekonania religijne z zyciem
codziennym, otwarcie na ludzi odmiennych pod wzgledem religijnym i goto-
wos¢ do podjecia z nimi dialogu, $wiadome stosowanie wartosci, norm
i wzorcéw zachowan religijnych w polityce, gospodarce, kulturze i srodkach
masowego przekazu (Dyczewski, 2015a, s. 21-22, 2015b, s. 30). Autor
twierdzit takze, ze wspdlczesna tozsamos$¢ religijna jest inna niz wczesniej,
mniej racjonalistyczna, bardziej zr6znicowana i zindywidualizowana, silnie
zwigzana z emocjami i otwarta na nadzwyczajno$¢. Poddawana naciskom
plynnej rzeczywistosci, wymaga ciggtego konstruowania, jednak w obszarze
wewnetrznej struktury w swej istocie pozostaje niezmienna i trwata w elemen-
tach konstytutywnych, decydujacych o psychofizycznej jednos$ci — proprium
jednostki, a zmienna w elementach, ktére fatwo porzuci¢ lub przyswoi¢ i ktore
moga upodabnia¢ jednostke do innych grup (Dyczewski, 2015a, s. 11, 15, 26).
Przyjmujac te ustalenia, trzeba dostrzec nowy wymiar tozsamos$ci, mianowicie
jej dialogiczna, dynamiczng, wielokontekstowg i wielozrédlowa koncepcje
ulokowana w nowoczesnych kontekstach zycia spolecznego, ktére w gtéwne;j
mierze s3 zdominowane przez kulture medialng i procesy komunikacyjnego
konstruowania rzeczywisto$ci. L. Dyczewski napisal, ze kazda jednostka po-
znaje §wiat religijny na réznych etapach swojego zycia, angazuje si¢ i inter-
nalizuje pewne wartosci, albo neguje i odrzuca, poszukujac innych, bardziej
atrakcyjnych (Dyczewski, 2015a, s. 26). Zwrécit uwage na niebezpieczen-
stwo hybrydyzacji tozsamos$ci religijnej, czyli swoistego synkretyzmu reli-
gijnego. ,,Wielu uwaza, ze mozna by¢ katolikiem i chodzi¢ do cerkwi prawo-
stawnej, gdyz w niej fadnie $piewaja, w domu pali¢ kadzidetka przed posazkiem
Buddy, z hinduizmu przyjmowa¢ wiar¢ w reinkarnacje i odwiedza¢ $wiatynie
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réznych religii” (tamze). W tych nieustannych wyborach niebagatelng role
odgrywaja réznorodne elementy z otoczenia spolecznego, w tym takze komuniko-
wane tresci, obrazy, reprezentacje i dyskursy medialne, ktére zmieniaja sposéb
patrzenia i interpretowania rzeczywistosci spotecznej. Problemem staje si¢
integrowanie religijnych warto$ci i norm moralnych z polityka, kultura i sys-
temem medialnym. Wpisuje si¢ on w szersze zagadnienie kontekstéw tacza-
cych media ze spoteczenstwem, kulturg i religig oraz transformacjami spo-
teczno-kulturowymi pod wptywem innowacji medialnych. Radostaw Sierocki
trafnie zwrdcit uwage, ze pytania o religie¢ w przestrzeni nowych mediéow
staja si¢ pytaniami o formy i konsekwencje wilaczania mediéw w dziatania
zwigzane z religia, z konstruowaniem i podtrzymywaniem religii jako insty-
tucji spotecznej w kulturze wspétczesnej lub o praktyki o charakterze religijnym
podejmowane w zwigzku z nowymi mediami (Sierocki, 2018, s. 68). Dalsze
refleksje na temat mediatyzacji religii postuza do préby poszukiwania odniesien
i konsekwencji dla tozsamoS$ci religijnej z uwzglednieniem jej cech w ujeciu
Leona Dyczewskiego.

2. MEDIATYZACJA RELIGIT
— KONCEPCIJE, PRZEJAWY, KONSEKWENCIJE

Termin ,,mediatyzacja” jest centralnym pojeciem teorii podkreslajacych
intensywny wzrost znaczenia mediow w spoteczenstwie. Za autora pojecia
uwaza si¢ szwedzkiego socjologa i badacza mediéw, Kenta Aspa, ktéry za-
stosowat go juz w 1986 r., opisujac relacje miedzy mediami a polityka. Autor
dostrzegt, ze systemy polityczne w duzym stopniu sa pod wptywem mediéw
i fatwo dostosowuja si¢ do ich wymagan (Asp, 1986, s. 359). Obecnie ,,me-
diatyzacja” jest terminem uzywanym w wielu kontekstach do scharakteryzo-
wania wplywu mediéw na rézne zjawiska i sfery zycia spotecznego. Nielicznym
badaczom udato si¢ rozwinaé teoretyczne koncepcje w kierunku bardziej
spéjnego i precyzyjnego procesu spoteczno-kulturowego (Krotz, 2001,
2007b; Hjarvard, 2004, 2008, 2013; Schulz, 2004). Friedrich Krotz zaliczyt media-
tyzacje do metaproceséw, okreslajac nimi zmiany, ktére w odrdéznieniu od
tradycyjnie definiowanych proceséw nie maja usytuowania czasowego i nie
sg ograniczone do obszaru geograficznego, czy okre$lonej kultury. Mediaty-
zacja wedlug Krotza nie jest wylacznie metaprocesem zdeterminowanym
technologicznie, bowiem istotng role odgrywa w niej cztowiek, a ona sama
zmienia komunikacj¢ miedzyludzka, oferujagc nowe mozliwo$ci komunikacyjne.
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Ludzie korzystajacy z nich na nowo konstruuja komunikacyjnie swéj swiat
(Krotz, 2007a, s. 259). Wedtug kolejnego autora — Stiga Hjarvarda — mediatyzacja
jest to dwustronny proces zaawansowanej w wysokim stopniu nowoczesno-
sci, w ktérym media z jednej strony wylaniajg si¢ jako niezalezna instytucja,
z wlasna logika, do ktérej pozostate instytucje spoteczne powinny sie dosto-
sowywac. Z drugiej strony media staja si¢ integralng czg$cig innych instytucji
zycia spolecznego, gdyz coraz wigcej instytucjonalnych dziatan jest wykony-
wanych poprzez interaktywne i masowe $rodki przekazu (Hjarvard, 2008, s. 105).
Winfried Schultz powiazat procesy mediatyzacji z trzema funkcjami medidw:
pierwsza — funkcja mediéw jako przekaznika, z ich technologicznymi mozli-
wosciami pokonywania odleglto$ci przestrzennych i czasowych, druga — funkcja
semiotyczna, rozumiang jako kodowanie i formatowanie komunikatéw do-
cierajacych do odbiorcéw, i trzecig — funkcja ekonomiczng w znaczeniu wartosci
rynkowej produktéw medialnych (Schulz, 2004, s. 87). W swojej koncepcji
autor wymienil cztery mechanizmy zmian spotecznych, w ktérych media
odegraty kluczowg role: 1) extension — w tym mechanizmie technologie me-
dialne poszerzaja naturalne granice ludzkiej komunikacji, sg ,,przedtuzeniem
czlowieka”, pozwalajg pokona¢ odleglosci, czas, wzbogaci¢ ekspresje, prze-
zwyciezaja ograniczenia formatéw, poprawiajac jakos¢ kodowania poprzez np.
wierne oddanie obrazu, stowa, dynamike, sensorycznos¢ estetyke; 2) substitution
— media zastepuja dzialania i instytucje spoteczne oraz ich niemedialny cha-
rakter, mediatyzacja powoduje, ze dziatania niemedialne przybieraja forme
medialna; 3) amalgamation — technologie medialne nie tylko poszerzaja oraz
zastepuja formy i dzialania niemedialne, lecz takze tacza sig, przenikaja
wzajemnie, zerwane sg granice mi¢dzy mediami i ,,nie-mediami”, technologie
medialne wplatajg si¢ w obszary zycia codziennego, przenikajg sfer¢ zawo-
dowa, gospodarke, polityke, kulture, religie i sfere publiczna, korzystanie
z medidw staje si¢ integralng czgscig zycia prywatnego i spotecznego jednostek,
medialna definicja rzeczywistos$ci taczy si¢ ze spoteczna definicjg rzeczywi-
stosci; 4) accomodation — aktorzy zycia spolecznego sa zmuszeni dostosowac
si¢ do sposobu dziatania poszczegélnych medidéw, ich formatéw i specyfiki,
wywodzacej si¢ z wymagan producenckich i gatunkowych, czyli do tzw. logiki
mediéw (Schulz, 2004, s. 88-89).

W literaturze medioznawczej mozna spotkaé takze porzadkujace rozrdz-
nienie pojec: ,,mediacja” i ,,mediatyzacja” (Couldry, Hepp, 2013, s. 191; Guzek,
2017, s. 89-90). Mediacja to proces spoleczny, w ktérym media wspieraja
przeptyw dyskurséw, znaczen i interpretacji w spoleczenstwach (Silverstone, 2002;
Couldry, 2008). Powinna by¢ ona utozsamiana z realizacja funkcji extension,
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w ktérej media sga kanatami przekazu tresci, natomiast mediatyzacja — z wy-
pelnianiem funkcji ,,amalgamacji”’, w ktérej media aktywne wspoéttworza rze-
czywisto$¢ spoteczng (Le$niczak, 2019, s. 239). Mozemy zatem méwi¢ o nowym
paradygmacie badania mediéw, w ktérym sa traktowane nie przez pryzmat
tekstow i produktéw medialnych, ale jako praktyka porzadkujaca inne do tej
pory, ,nie-medialne” praktyki (okres pandemii COVID-19 bardzo dobrze to
potwierdza, np. w obszarze konsumpcji, edukacji, kultury i religii). Precyzujac
powyzsze, wezsze pojecie mediatyzacji religii koncentruje si¢ na relacjach,
w jaki spos6b media mogg wptywac na praktyki religijne i szerzej na poczucie
tozsamosci religijnej. Na poziomie ogélnym formulowane sg tezy, ze proce-
Sy te stajg si¢ coraz bardziej zalezne od mediéw (Harvard, 2013, s. 102). Stig
Hjarvard wyrdznit trzy formy mediatyzacji religii, z ktérych kazda ma inny
rodzaj ram instytucjonalnych. Pierwsza forma jest reprezentowana przez media
religijne, ktére podejmujg starania ksztaltowania wspdlnot religijnych i wzmac-
niania tozsamosci religijnej w wymiarze jednostkowym i grupowym. Druga
forma, nierozlaczng z pierwsza, jest obszar aktywnosci dziennikarskich, w kto-
rych religia jest gtéwnym przedmiotem dyskursu odbywajacego si¢ w sferze
publicznej (przede wszystkim dominujacych dyskurséw politycznych i kul-
turowych). Trzecig forme¢ mediatyzacji Hjarvard potaczyt ze zjawiskami ,,ba-
nalizacji”, czyli swoistego utowarowienia, w ktérych religia jest traktowana
jako produkt kultury popularnej, stuzacy rozrywce, osiaganiu indywidual-
nych korzySci i poczucia komfortu (Hjarvard, 2012, s. 23). Z drugiej strony
warto dostrzec tendencje ,,0d-masowienia” i indywidualizacji komunikacji przez
media, ktére moga przyczyni¢ si¢ do korzystnych projako$ciowych zmian.
Nowe technologie medialne oferuja swoim uzytkownikom wysoki stopien
samodzielnych wyboréw tre$ci medialnych i samostanowienia tozsamoscio-
wego — w znaczeniu okre$lania siebie przez jaki§ czynnik lub zesp6t czynnikow
medialnych. Podczas gdy tradycyjne media dystrybuowaty i rozpowszech-
nialy standaryzowane przekazy anonimowej publiczno$ci (allocution pattern),
nowe media pozwalaja swoim uzytkownikom na bezposrednie pobieranie
materialéw i1 informacji wedtug indywidualnych potrzeb i zainteresowan
(consultation pattern). Rozpada si¢ typowa masowa anonimowa publiczno$¢
na rozdrobnione fragmentaryczne grupy odbiorcéw tworzace spotecznosci wirtu-
alne interaktywnie si¢ komunikujace (conversation pattern) (Schulz, 2004, s. 94).

Badania nad wptywem mediéw elektronicznych na wspdlnoty religijne
i ksztaltowanie tozsamos$ci religijnej w obliczu globalnej pandemii COVID-19
nabierajag nowego znaczenia. Mozna przypuszczac, ze pojawito si¢ (i jest to ciagly
proces) wiele modyfikacji praktyk spotecznych spowodowanych oddziatywaniem
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medidéw, takze w zakresie: religia — media. Niemal wszystkie KoScioty
i wspOlnoty wyznaniowe, kierujac si¢ wskazdwkami ochrony zdrowia pu-
blicznego, byty gotowe do podjecia zmian w obowigzujacych praktykach re-
ligijnych. Og6lna tendencja byto wiec zawieszanie modlitewnych zgromadzen
masowych lub zdecydowane ich ograniczenia. W zapobieganiu rozprzestrze-
niania si¢ wirusa SARS-CoV-2 bardzo szybko powszechne stalo si¢ przeniesienie
praktyk religijnych do §wiata wirtualnego i ich dostosowywanie do zaistnia-
lej sytuacji kryzysowej. Transpozycja wiary religijnej do tatwo dostepnych
zasob6éw online spowodowata pojawienie si¢ nowych postaw i zachowan,
ktére z cata pewnoscia mozemy uzna¢ za eksperymentalne praktyki religijne.
Dos$wiadczenie wirtualnej wspdlnoty religijnej, humanizujacej w czasie izo-
lacji i odbywania kwarantann, doprowadzito do ksztalttowania si¢ nowych typéw
wiezi miedzyludzkich na bazie przezy¢ i1 do§wiadczen religijnych zaposred-
niczonych technologicznie. W wirtualnej wspélnocie religijnej koscidt prze-
stat oznaczaé fizyczng budowlg zwiazana z okreslonym miejscem fizycznie
zlokalizowanym, a miat szans¢ sta¢ si¢ wspdlnota wiernych, wspierang przez
struktury sieciowych interakcji spotecznych. To doskonaty przyktad sytuacji,
w ktérej zasoby Internetu nie sg juz tylko repozytorium wiedzy i informacji,
ale przestrzenig spoteczng, w ktérej moze funkcjonowaé na wzor wczesniej
proponowanej religii sieciowej (Campbell, 2005a, 2005b). Eksploracja reli-
gijnych zachowan i postaw w nowych formach komunikacji internetowej,
stopiefi, w jakim technologia cyfrowa przyczynia si¢ do celebracji przezyc¢
religijnych, oraz poczucie przynalezno$ci wspdlnotowej to zestaw zagadnien
prawdopodobnie modelujacych tozsamos¢ religijng w okresie pandemii.
Mediatyzacja religii w okresie pandemii COVID-19 dotyczy niespotkanego
wczesdniej, globalnego kontekstu religijnego wykorzystania mediéw interne-
towych w sytuacji kryzysowej’. Przed okresem pandemii mediatyzacja religii
odnosita si¢ w gtéwnej mierze do transpozycji religijnego jezyka werbalnego
— méwionego i spisanego (modlitwy, pisma, ksiegi) i wizualnego (gesty, ob-
rzedy, rytualy religijne) — na stowo drukowane. Obecnie spotykamy si¢ z nowa
jakoscia, podyktowana koniecznos$cig przektadu praktyk religijnych na jezyk
wirtualny, ktéry pozwala na potaczenie w jedng jako$¢ oddalenia przestrzen-
nego, jezyka wizualnego, werbalnego i dzwigkowego (Parish, 2020, s. 3).

2 Jesli chodzi o korzystanie z ,religijnych” transmisji w mediach, badania CBOS na temat: Reli-
gijnos¢ Polakow w warunkach pandemii pokazaly, ze na przelomie maja i czerwca 2020 r. trzy piate
respondentéw uczestniczylo we mszy $w. za posrednictwem telewizji (60%), przeszto co piata osoba
ogladata transmisje mszy $w. przez Internet (21%), co piata modlila si¢ za posrednictwem mediéw
(20%), a 17% stuchato mszy $w. w radiu https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2020/K_137_20.PDF
[dostep: 8.05.2010].
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Na marginesie warto doda¢, ze modyfikacje w obszarze form przekazu reli-
gijnego (np. wynalezienie druku i nowego $srodka komunikacyjnego w postaci
drukowanych tekstéw religijnych zwigkszylo zasieg i dostep wiernych do
tych tekstow, w dalszej kolejnoSci zmniejszyto udziat os6b duchownych jako
posrednikéw w wymianie tresci religijnych) zmieniaty wyraznie relacje migdzy
czlowiekiem a Bogiem, jego transcendencja i bosko$cig. Bog dzigki podejmo-
wanym zabiegom stawat si¢ bytem ,,po ludzku” bardziej dostgpnym, do ktérego
mozna byto zblizy¢ sie bez posrednictwa osoby duchownej (Fisenstein, 1993).
W okresie pandemii media interaktywne i cyfrowe staly si¢ znaczaca
platforma rozpowszechniania wiedzy religijnej, pozwalajacag wielu osobom
i ruchom religijnym na wyrazanie wiary oraz uczu¢ religijnych poza trady-
cyjnymi ramami Ko$ciota. Mozna przypuszczaé, ze kryzys pandemiczny
dokonat i wciaz dokonuje zmian w kilku obszarach procesu mediatyzacji religii
(np. ksztatt praktyk religijnych, autorytet instytucji religijnych, tre$¢ narracji
religijnych oraz percepcja przekazéw i komunikatéw wysytanych przez in-
stytucje koscielne).

3. DYSKURSY RELIGIINE W INTERNECIE
W OKRESIE PANDEMII COVID-19

Interesujacym zagadnieniem, uzupelniajacym powyzsze refleksje, wydaje
sie eksploracja wirtualnych tre$ci narracji religijnych, ktére uznajemy za jeden
z czynnikéw modelujacych tozsamos$¢ religijna, zgodnie z teza L. Dyczewskiego
moéwiacg o tym, ze kazda jednostka (podobnie zbiorowos¢) zyje w bardzo
bogatym tresciowo otoczeniu i jej tozsamos$¢ religijna ksztattuje si¢ i mody-
fikuje w procesie komunikacji poprzez absorpcje réznorodnych elementéw,
takze treSciowych (Dyczewski, 2015a, s. 11). Pytanie o dyskursy religijne
w mediach internetowych, ich tematy gtéwne, zawarto$¢ szczegdétowa (opi-
sana ze wskazaniem czestotliwosci pojawiania si¢ pewnych watkéw) pozwola
na charakterystyke komunikacyjnego otoczenia tozsamosci religijnej. Dys-
kursy potraktowane sa zatem jako pewne zrédto tresci i systeméw znaczen,
z ktérych mozna czerpa¢ w procesie kontekstowego konstruowania tozsamosci,
zwlaszcza jej elementéw peryferyjnych.

Przeprowadzona analiza zalicza si¢ do typu analizy dyskursu zapo$redni-
czonego komputerowo i ma charakter indukcyjny (bazuje na ilo§ciowej analizie
zawarto$ci okreslonych watkéw tematycznych w zebranym materiale). Do-
bierajac material badawczy do analizy dyskurséw religijnych, zdecydowatam
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si¢ na si¢ na wybodr internetowych materialéw w zasobach najpopularniejszej wsréd
uzytkownikéw internetowej wyszukiwarki Google (https://www.google.pl/).
Wedtug ogdélnoswiatowych rankingédw plasuje si¢ ona na pierwszym miejscu
1 odpowiada za ponad 92% catego ruchu poszukiwan i zapytan internautow
w sieci’. Stowa kluczowe, religion i coronavirus®, postuzyty do otrzymania
listy stron internetowych, ktére sa przez wyszukiwarke uznane za najlepiej
pasujace do sformutowanego hasta. Nastepnie wybrano 100 kolejnych, nie-
powtarzajacych sie¢ naturalnych wynikéw wyszukiwania (organic search).
Algorytm wyszukiwarki odpowiada wylacznie za wy$wietlanie linkéw
1 ustalanie kolejnosci ich wys$wietlania, cho¢ oczywiscie nalezy pamig¢tac, ze
zawarto$¢ merytoryczna strony, wykorzystanie okreslonych stéw kluczowych,
a takze wiele innych czynnikéw (np. naktadane niewidzialne filtry i inne me-
chanizmy selekcjonujace zawarto$S¢) wplywa na wys$wietlanie si¢ stron
w okreslonej kolejnosci w wynikach wyszukiwarek’. Strony internetowe zar-
chiwizowano w dniu 25 wrze$nia 2020 r. i nastepnie poddano je procedurze
selekcji — wybrano materiaty, w ktérych pojawity si¢ tresci dotyczace mono-
teistycznych religii: judaizmu, chrze$cijanstwa i islamu. Analiza wstepna
materiatu zZrédlowego na podstawie zestawu kategorii (uszczegétowione sa
zamieszczone ponizej) pozwolita na wyréznienie trzech dyskurséw: dyskursu
o zagrozeniach, strachu i leku, dyskursu kontestacji, zto$ci i niezgody oraz
dyskursu rezygnacji i smutku. Jednostka analizy byly akapity publikacji,
w ktérych pojawity sie tresci odpowiadajace poszczegdlnym kategoriom,
przynaleznym do kazdego z wymienionych dyskurséw.

3.1. DYSKURS O ZAGROZENIACH, STRACHU I LEKU

Pierwszy dyskurs — o zagrozeniach, strachu i leku — moze si¢ przyczynié
do ostabienia poczucia tozsamosci religijnej poprzez tresci naruszajace po-
czucie bezpieczenstwa i stabilizacji wyznawcoéw danej religii (ograniczenia
praktyk religijnych).

Kategorie dyskursu:

1. Wydarzenia, ktére wywotuja strach/lek.

2. Sytuacje, ktére wywotuja strach/lek.

3. Stany, ktére wywotuja lek/strach.

? https://rapidapi.com/blog/best-search-engines(dostep: 25.02.2021); https://gs.statcounter.com/se
arch-engine-market-share [dostgp: 25.02.2021].

* Pojecie ,.stowo kluczowe” definiuje w znaczeniu informatycznym, jako stowo uzywane w sys-
temie wyszukiwania informacji, ktére sygnalizuje zawarto$§¢ dokumentu.

5 https://marketingwsieci.pl/slownik-e-marketingu/wyniki-organiczne/ [dostep: 25.02.2021].
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Wykres 1 ilustruje ilosciowa zawarto$¢ treSciowa wymienionych kate-
gorii dyskursu.
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Wykres 1. Dyskurs o zagrozeniach, strachu i Igku
Zrédto: opracowanie wiasne.

W dyskursie znalazty si¢ elementy wywotujace poczucie zagrozenia — praktyki
i tradycje religijne, a wsrdd nich np. uczestnictwo w Eucharystii (korzystanie
z wody §wieconej, uscisk dloni na znak pokoju podczas mszy §w.), catowanie
swietych ksiag i mezuzy na framudze drzwi w judaizmie, pielgrzymki (np. do
Mekki i Medyny czy na Jasng Goérg), przynoszenie wlasnych dywanikéw do me-
czetéw, podawanie reki przez muzulman, odwiedzanie synagog, kosciotéw,
meczetéw; kulty zbiorowe, thumne tradycyjne wesela ortodoksyjnych Zydéw,
pogrzeby rabinéw, pochéwki zmartych w obrzadku islamskim przy braku
pozwolenia na kremacje zwlok. Eksponowanym watkiem tematycznym
w przekazach jest sam wirus SARS-CoV-2. Autorzy przekazow przewiduja,
ze pandemia przyspieszy upadek zinstytucjonalizowanej religii i jest powaznym
zagrozeniem dla zachodniego chrzescijanstwa. Inne stany wymieniane w pu-
blikacjach w konteks$cie pandemii to lek przed $miercia, zarazeniem, choroba,
odejsciem bliskich oséb, bezrobociem, bankructwem, przed samotnoscia,
blokada szans rozwoju, dtugotrwala izolacja, utrata sensu zycia, zwatpienie w Boza
Opatrznos¢ i ogdlnie obawa o przysztos¢ §wiata. Decyzje wtadz panstwowych
i religijnych powoduja izolacj¢, zamknigcie granic, takze przed pielgrzymami,
nasilaja dyskryminacje grup marginalizowanych, w tym imigrantéw, uchodzcéw
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oraz mniejszo$ci rasowych i etnicznych. Charakteryzujac tres¢ dyskursu, warto
wskaza¢ na jeszcze jeden element zagrazajacy — przekonania i przesady tzw.
pseudoreligijnych interpretatoréw, taczace pandemie¢ z apokalipsa, z karg za
niewlasciwe przestrzeganie zasad religijnych, z dzialaniem sit demonicznych
oraz powotywaniem si¢ na prywatne pseudoobjawienia i sny.

3.2. DYSKURS KONTESTACII, ZEOSCI I NIEZGODY

Tematem drugiego wyréznionego dyskursu jest kontestacja, zto$¢ i nie-
zgoda na postawy osOb oraz pewne sytuacje religijne wywotane pandemia.
Ten dyskurs mozna potraktowaé z jednej strony jako wzmacniajacy, a z drugiej
ostabiajacy tozsamos¢ religijng.

Kategorie dyskursu:

1. Osoby, wobec ktérych skierowana jest zto§¢ (podmiotowe obiekty ztoSci).
2. Sytuacje, wydarzenia, stany, przedmioty materialne, wobec ktérych skie-
rowana jest zto$¢ (przedmiotowe obiekty ztosci).

3. Wydarzenia, sytuacje, stany, ktérym towarzyszy ztosc¢.

Wykres 2 ilustruje ilosciowa zawarto$¢ treSciowa wymienionych kate-
gorii dyskursu.

20
18
2 16
0
5 u
2
B
E 10
2
o8
)
(o}
9 6
o
2
: l
g ]
© 0
Podmiotowe  Przedmiotowe ,Nieracjonalna” Ograniczenie Bezgraniczne Nieréwne
obiekty ztosci  obiekty ztosci religijnos¢ wolnosci zaufanie traktowanie
religijnej technologii wartosci zycia

Wykres 2. Dyskurs kontestujacy, zlosci, sprzeciwu, niezgody.
Zrédto: opracowanie wiasne.
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W tresciach dyskursu wymienione sg liczne podmioty, przeciw ktérym
skierowana jest zlo$¢, skutkujaca obwinianiem ich za rozprzestrzenianie si¢
pandemii. Naleza do nich wierni, ktérzy robig z siebie bron biologiczna
przez uczestnictwo w praktykach religijnych, osoby chore, ktére nie prze-
strzegaja zalecen izolacji i s3 obwiniane za sprowadzenie koronawirusa do
wspodlnot religijnych. Zto$¢ skierowana jest w stron¢ hierarchéw za nieprze-
mys$lane wypowiedzi, np. o dominacji wody §wi¢conej nad wirusem, $wiad-
czace o znikomych kompetencjach epidemiologicznych. Dyskurs tresciowo
wypetniaja takze przedmiotowe obiekty ztosci: koronawirus; pandemia, in-
gerowanie w dogmaty w religii prawostawnej; tora (masowo dotykana moze
sta¢ sie ogniskiem zakazen); masowe modlitwy muzutman (ogniska epidemii);
kwarantanny zabraniajace udziatu w ceremoniach religijnych, zwlaszcza po-
grzebowych. Do elementéw dyskursu nalezy zaliczy¢ takze przejawy niera-
cjonalnej poboznosci w okresie pandemii w wymiarze indywidualnym, ktére
obejmuja traktowanie Eucharystii jako antidotum na koronawirusa, pewnych
praktyk religijnych jako zabezpieczenia czy nawet leku na COVID-19, a takze
przekonania, ze pandemia jest gniewem Boga, rozpowszechnianie si¢ koro-
nawirusa nie wykracza poza zakres wszechmocy Bozej, a zatem nie moze
zagraza¢ wierzacym bez Jego zgody. Brak zgody wywotuja takze panstwowe
i lokalne ograniczenia dotyczace zgromadzen religijnych. Sa one traktowane
jako ograniczania wolno$ci religijnej i w kilku przypadkach staly si¢ przed-
miotem pozwOw sadowych. Uzupetnieniem tresci dyskursu sa stwierdzenia
o zbgdnosci modlitwy i religii w czasie kryzysu oraz pochwata nieograniczo-
nych mozliwo$ci postgpu technologicznego, dzigki ktéremu ludzko$¢ moze
odpowiedzie¢ na wszystkie dreczace ja pytania. Krytyce poddane jest takze
nieréwne traktowanie warto$ci zycia, wyrazajace si¢ w stwierdzeniu, ze na
potudniu naszego globu zycie nie ma takiego znaczenia jak na bogatej p6inocy.

3.3. DYSKURS REZYGNACIJI I SMUTKU

Trzeci dyskurs nazwatam dyskursem rezygnacji i smutku, ktéry moze si¢
przyczyniaé raczej do ostabienia poczucia tozsamosci religijnej.

Kategorie dyskursu:
1. Wydarzenie, sytuacje, stany, ktérym towarzyszy smutek.
2. Reakcje w wymiarze indywidualnym i zbiorowym, ktérym towarzyszy
smutek (np. utrata kogo$, czegos, nieosiagni¢cie celu).

Wykres 3 ilustruje iloSciowa zawarto$¢ treSciowa wymienionych kate-
gorii dyskursu.
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Wykres 3. Dyskurs rezygnacji i smutku.
Zrédto: opracowanie wiasne.

Dyskurs rezygnacji i smutku zawiera w pierwszej kolejnosci tematy zwigzane
z ograniczeniem i uproszczeniem rytualéw pogrzebowych (pogrzeby w nie-
licznym kregu rodzinnym; zazwyczaj pogrzeby to czas wspdlnoty spolecznosci
w obliczu straty — w okresie pandemii wiele pogrzebéw odbywa si¢ przy nie-
wielkiej liczbie os6b fizycznie obecnych, spotykamy utrudnienia w opiece
nad chorymi i wykonywania niektérych obrzedéw odchodzenia i pochéwku;
samotna $mieré wywotuje cierpienie, rodziny i spoteczno$ci w réznych za-
katkach $wiata). Czgstym tematem dyskursu sg takze wirtualne praktyki reli-
gijne, ktére cechuje ,,niepeino$¢” przejawiajaca si¢ w braku wspdlnotowego
zycia religijnego i istotnego, wspdlnotowego wymiaru kultu. Kolejnym wat-
kiem tematycznym dyskursu jest brak fizycznej obecno$ci wiernych na uro-
czysto$ciach religijnych (samotna modlitwa w pustym Kosciele, zamkniete
koscioty, odwotywanie mszy §w., zamknigte i puste meczety). Wielu uczest-
niczacych w nabozenstwach czuje si¢ zasmuconych szybkoscia, z jaka biskupi
zgodzili si¢ najpierw zakaza¢ publicznych liturgii, a nastepnie zamkna¢ ko-
scioly — dla katolikéw jest to szczegdlne bolesne. W dyskursie mieszczg si¢
takze informacje o $mierci os6b duchownych, np. $mier¢ ksiedza Basilicio
,»Bachi” Briteza, znanego ze swojej pracy na rzecz ubogich w Argentynie.
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PODSUMOWANIE

Koncepcja tozsamosci religijnej o. prof. Leona Dyczewskiego postuzyta
w artykule za swoisty drogowskaz dla refleksji nad sposobami jej konstru-
owania i negocjowania uwzgledniajagcymi réznorodne konteksty. Procesowi
mediatyzacji religii po§wigcono szczegdlng uwage z powodu dynamiki jej
zjawisk w okresie pandemii COVID-19 i niespotkanego wcze$niej, globalnego
religijnego wykorzystania mediéw internetowych w sytuacji kryzysowe;j.
Transpozycja wiary religijnej do tatwo dostgpnych zasobéw online spowodo-
wala pojawienie si¢ nowych postaw i zachowan, ktére z pewnosciag mozemy
okresli¢ eksperymentalnymi. Przyjeto, ze nowe technologie medialne oferuja
swoim uzytkownikom wysoki stopien samodzielnych wyboréw tresci me-
dialnych, co mozna utozsamia¢ z przejawem samostanowienia tozsamoscio-
wego — w znaczeniu okre$lania siebie przez jaki$§ czynnik/tre$¢ lub zesp6t
czynnikéw/tresci medialnych. Analiza internetowych dyskurséw religijnych,
oparta na wyliczeniach czestotliwos$ci pojawiania si¢ pewnych watkéw, po-
zwolita na prébe wskazania czynnikéw tresciowych, przypuszczalnie mogacych
modelowa¢ tozsamos¢ religijna. Podazajac za tezag L. Dyczewskiego o nie-
zmiennej tozsamosci religijnej w swoim centrum, ale zmiennej na peryferiach
mozna wskaza¢, ze faktycznie w analizowanych dyskursach nie ma mowy
o zmianach czy naruszaniu prawd doktrynalnych, dekalogu warto$ci, $wig-
tych autorytetéw czy modlitw (poza jednym wyjatkiem — dyskurs kontestacji
gtosi ich zbgdnos¢). Inne elementy tozsamosci religijnej, zaliczane do pery-
feryjnych i mniej statych, sag poddane pewnym ocenom i warto$ciowaniu, a to
z kolei moze prowadzi¢ do postawienia pytania o ich potrzebe zachowania
w niezmienionej formie. Do grupy takich elementdéw zaliczy¢ mozna: postawy
wobec praktyk religijnych, stosunek do okreslonych sytuacji i oséb z kregu
religijnego, ksztalt religijnych interakcji spotecznych. Z pewnos$cia proces
mediatyzacji religii oraz jej kontekst pandemiczny jest nowym do§wiadcze-
niem i jednocze$nie wyzwaniem do modyfikowania indywidualnej tozsamosci,
a takze samodzielnego wartoSciowania jej elementow.
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TOZSAMOSC RELIGIJNA W DOBIE MEDIATYZACJI RELIGII
Streszczenie

Zasadniczym celem podjetym w artykule jest przedstawienie koncepcji tozsamosci religijnej
Leona Dyczewskiego w dobie mediatyzacji religii i pokazanie dynamiki procesu mediatyzacji
w kontekscie pandemii COVID-19. Tematyka wpisuje si¢ w nurt wspdtczesnego dyskursu o tozsa-
moéci religijnej w dobie pandemii, otwierajac nowe interesujace pola problemowe. Artykut ma tréj-
dzielng strukturg¢ — w pierwszej czgsci jest oméwiona koncepcja tozsamosci religijnej w ujeciu Leona
Dyczewskiego, nast¢pnie przyblizone zagadnienie mediatyzacji religii wraz z odniesieniami do naj-
wazniejszych konsekwencji dla tozsamosci religijnej. W czesci trzeciej dokonano empirycznej ana-
lizy dyskurséw religijnych w Internecie w okresie pandemii COVID-19. Przekazy sa traktowane jako
produkty medialne konstruujace elementy tresciowe tozsamosci religijne;j.

Stowa kluczowe: tozsamo$¢ religijna; mediatyzacja religii; dyskursy religijne.

RELIGIOUS IDENTITY
IN THE ERA OF THE MEDIATIZATION OF RELIGION

Summary

The main goal of the article is to present Leon Dyczewski’s concept of religious identity in the
era of the mediatization of religion, and to describe the dynamics of this process in the context of the
COVID-19 pandemic. The subject is an important part of the contemporary discourse on religious
identity in the age of a pandemic and opens up new interesting problem issues.The article is divided
into three parts. The first part discusses Dyczewski’s concept of religious identity. Then I present
the issue of the mediatization of religion and how it affects religious identity. Finally, I carry out an
empirical analysis of religious discourses on the Internet during the COVID-19 pandemic. Messages
are treated as media products that construct the content elements of religious identity.

Keywords: religious identity; mediatization of religion; religious discourses.



