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KS. TOMASZ ADAMCZYK

KOSCIOL I PARAFIA W DOSWIADCZENIACH
POLSKICH MIGRANTOW

Od poczatku istnienia socjologii jako odrebnej dziedziny nauki religia jest
waznym przedmiotem jej analiz. Dzigki temu mozliwe jest ukazywanie wzajem-
nego wptywu religii na spoleczenstwo i spoteczenstwa na religie. W historycznym
rozwoju socjologii stosunkowo szybko zostata wyodrgbniona subdyscyplina na-
ukowa — socjologia religii, ktéra koncentruje uwage tylko na religii jako fakcie
spolecznym. Powstawatly liczne prace opisujace wptyw przemian spotecznych,
kulturowych i gospodarczych na religijno$¢ spoteczenstwa. Przedmiotem zain-
teresowania socjologii religii byt réwniez instytucjonalny wymiar tego czynnika.
Cztowiek jako istota spoteczna odczuwa potrzebe wspdlnoty oséb podzielajacych
podobne warto$ci i gwarantujacych wsparcie w réznych, zwlaszcza trudnych,
momentach zycia. Wspdlnoty te moga przybiera¢ form¢ matych nieformalnych
grup, ale takze duzych zinstytucjonalizowanych organizacji. Jedna z takich duzych
sformalizowanych organizacji religijnych jest Kosciot katolicki.

Wspétczesne spoleczenstwo, jakkolwiek zostanie ,,zaprzymiotnikowane” — jako
informacyjne, ponowoczesne, informacyjne, globalne, pluralistyczne — charakte-
ryzuje si¢ radykalniejszymi przemianami (spotecznymi, kulturowymi i gospodar-
czymi), niz to mialo miejsce w przesztosci. Ma to wplyw takze na postrzeganie
samego Kos$ciota. Oczywiscie od razu trzeba zaznaczy¢, ze jest on rzeczywistoscia
wielowymiarowa, ktérag mozna bada¢ z wielu perspektyw. Jézef Baniak pisze, ze
Kosciot moze by¢ analizowany z perspektywy teologicznej, instytucjonalnej czy
wspélnotowej, gdyz ,,w tych aspektach miesci si¢ jego «caloéé»”'. Warto przy

Ks. dr TomAsz AbaMmczyK — Katedra Socjologii Kultury, Religii i Migracji, Instytut Nauk Socjo-
logicznych, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II; adres do korespondenciji: Al. Ractawickie 14,
20-950 Lublin; e-mail: xtomaszadamczyk @ gmail.com; ORCID: https://orcid.org/0000-0002-8288-5783.

!'J. BANIAK, Wprowadzenie. Wizerunek wtasny Kosciota katolickiego i w wyobrazeniach katolikéw
Swieckich, w: Laikat i duchowienstwo w Kosciele w Polsce. Problem dialogu i wspdtistnienia,
red. J. Baniak, Poznah: Wydawnictwo Naukowe Wydzialu Nauk Spotecznych UAM 2010, s. 7.



80 KS. TOMASZ ADAMCZYK

tym podkresli¢, Zze socjologiczne analizy Kosciota nie s3 tozsame z teologicznymi.

Perspektywa socjologiczna jest zwigzana z zamierzonym i $wiadomym reduk-

cjonizmem metodologicznym, pomijajacym pozaempiryczny wymiar eklezjalnosci.
Janusz Marianski pisze:

O Kosciele nie jest tatwo méwi¢ w sposéb bezstronny i neutralny. Jest on rzeczywisto-
$cig — wedtug autocharakterystyki — nadprzyrodzong i przyrodzong. Rosci sobie pra-
wo uniwersalnosci, a réwnoczesnie objawia si¢ czgsto w spolecznej réznorodnosci.
Wymaga uznania siebie za warto$¢ wieczna, a jednocze$nie okazuje si¢ historycznie
zmienny. Raz uchodzi za zinstytucjonalizowang obiektywno$¢, innym razem za su-
biektywna wspdélnotowos¢. Jest posrednikiem w zbawieniu ludzi i reprezentuje warto-
$ci wieczne, ale rownoczes$nie uczestniczy w rzeczywistosci doczesnej, niekiedy
nawet spoteczno-politycznej. Kosciét ma dualistyczng nature, czyli przejawia si¢
w duchowej i empirycznej rzeczywistosci’.

Znajomos¢ teologicznych kontekstow KoSciota pozwala jednak socjologom
na pelniejsze ukazanie jego empirycznych wymiaréw. Kos$ciét z perspektywy
teologicznej ukazywany jest gtéwnie jako instytucja nadprzyrodzona.

W Encyklopedii katolickiej definiowany jest jako ,.kontynuacja tajemnicy
Jezusa Chrystusa, jego Mistyczne Ciato, Lud Bozy i Wspdlnota Boga z czto-
wiekiem; prapierwotna tajemnica religii, bosko-ludzka, bezposrednio pochodna
od tajemnicy wcielenia, znak 1 narzedzie wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem
i jednosci catego rodzaju ludzkiego, przedmiot chrzescijanskiej wiary™. Socjo-
logia natomiast postrzega Kosciét przede wszystkim jako instytucje o charakterze
spolecznym i kulturowym. Analogicznie do innych instytucji, Kosciét staje si¢
wowczas przedmiotem badan empirycznych. Nie wnikajac bowiem w istote Ko-
$ciota, ktéra wedtug katolickiego punktu widzenia, eksplikowanego w rozwaza-
niach teologicznych, nie podlega zmianie, to przeciez przemianom podlegaja
formy i funkcje Kosciota. Stad tez przeobrazeniom ulega nie tylko kontekst spo-
teczno-kulturowy, w ktérym Kosciét wypelnia swoja postuge, ale i sam Kosciét
ulega zmianom w swoich wymiarach funkcjonalno-formalnych. Niezwykle inte-
resujace z badawczego punktu widzenia jest zwlaszcza zagadnienie wzajemnego
oddziatywania ,,$wiata” i Ko$ciola, a przy tym pewnego rodzaju napi¢cia, jakie
w tej korelacji jest nieuniknione.

Z perspektywy socjologicznej Koscidt jest zorganizowana wspdlnota religijna,
do ktérej nalezg wyznawcy danej religii. Edward Wnuk-Lipinski zaznacza, ze
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Kosciét ,,jest uniwersalnym, ponadnarodowym depozytariuszem wiary i dla
wierzacych stanowi droge zbawienia, ale jednoczesnie jest lokalng, hierarchiczna
instytucja zanurzong w zyciu doczesnym okreslonego spoteczenstwa i funkcjo-
nujacg zgodnie z pewnymi socjologicznymi prawidtami, dotyczacymi wszystkich
instytucji sformalizowanych™. Najczesciej termin ,, Ko$ciét” jest odnoszony do
religii chrzescijanskiej, w ramach ktérej odréznia si¢ przy tym poszczegdlne
wyznania, np. — najog6lniej méwiac — katolickie, prawostawne czy protestanckie.
Socjologia analizuje Ko$ciét w wymiarze pozwalajacym opisa¢ go jezykiem
empirycznym. Abstrahuje od jego wymiaréw nadprzyrodzonych, kluczowych
dla os6b wierzacych, ale niemieszczacych si¢ w metodologii badan charakterys-
tycznych dla tej dyscypliny naukowe;j.

W socjologii religii, badajac religijno$¢, postugiwano si¢ wypracowanymi
w jej ramach parametrami religijnosci, wérdd ktérych te odnoszace si¢ do Kosciota
nalezaty do tzw. parametru instytucjonalno-wspdlnotowego (eklezjalnego).
W badaniach prowadzonych metodg iloéciowa w ramach wspomnianego parame-
tru ukazywano postawy wobec Kosciota jako wspdlnotowej instytucji religijnej,
wobec jej oficjalnych przedstawicieli (papieza, biskupa, ksiezy) oraz mniejszych
struktur spoteczno-religijnych (parafia). Chodzito migdzy innymi o przynaleznos¢
do wspdélnot 1 organizacji religijnych, osobiste zwiazki z parafig czy duchowien-
stwem. Badania socjologiczne ukazywaty pewna stopniowalno$¢ przynalezno$ci
do Kosciota — od czysto formalnej do catkowicie utozsamiajacej si¢ z Kosciotem i
jego nauczaniem’. Przeprowadzane metoda ilosciowa badania socjologiczne po-
zwalajg uchwyci¢ spoteczny wymiar religii i umozliwiaja ukazanie jedynie
»zewnetrznej” warstwy ludzkiej $wiadomosci. Jest ona swoistego rodzaju pota-
czeniem wlasnych opinii na okre§lony temat i tego, co jest spotecznie akceptowane.
Metoda jakosciowa za§ pozwala ukaza¢ przemyslenia osobiste i do§wiadczenia
respondentéw, co czesto bywa trudne do uchwycenia w badaniach sondazowych.
Wyniki badan jakosciowych nie ukazuja liczbowych (statystycznych) wymiaréw
badanych zagadnief, pozwalaja jednak opisa¢ w znacznie wigkszym zakresie
ztozonos¢ danych zagadnien.

Ukazanie parametru instytucjonalno-wspdlnotowego z perspektywy polskich
migrantéw w Wielkiej Brytanii jest gléwnym celem artykutu®. Wioletta Szymczak,
analizujac podobny problem w konteks$cie partycypacji i absencji, zauwazyta:

* E. WNUK-LIPINSKI, Granice wolnosci. Pamiemik polskiej transformacji, Warszawa: Wydawnic-
two Naukowe Scholar 2003, s. 232.
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® Warto zauwazy¢, ze Ko$ciét nie byt zasadniczym tematem badan prowadzonych w Wielkiej
Brytanii, ktére beda przedmiotem ponizszej analizy socjologicznej. Nie wchodzac w szczeg6towe
wyjasnienia, autorzy badan chcieli ukaza¢ integralny rozwéj badanych migrantéw. Miat on obejmowacé
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Przeprowadzona analiza pozwolita na zidentyfikowanie kilku prawidtowosci. Spo-
srod wszystkich badanych do najaktywniejszych nalezg rozmowcy wlaczajacy sig
w dzialania przy polskiej parafii katolickiej, polskiej szkole, instytucjach polonij-
nych i w grupach religijnych. Zaangazowanie cz¢$ci z nich ma charakter wielo-
watkowy i zwykle idzie w parze z postawg zainteresowania spofecznoscig lokalna,
zawgzong do kregu osob whasnej narodowosci lub rozszerzong na srodowisko kraju
przyjmujacego. Badani z tej grupy deklarujg niejednokrotnie udziat w wyborach na
terenie wlasnego miasta, §ledzenie informacji w lokalnych mediach czy korzystanie
z oferty kulturalne;j’.

Problemem badawczym prezentowanym w artykule jest dos§wiadczenie polskich
migrantow zwigzane z KoS$ciotem, wi¢z i zaangazowanie w zycie parafii oraz
ukazanie ich opinii o osobach duchownych. Wywiady z migrantami przeprowa-
dzono, wykorzystujac technike cze§ciowo strukturalizowanego wywiadu pogte-
bionego. Opisywane badania zostaty zrealizowane w jednym z miast w Wielkie;j
Brytanii w 2015 roku. Wzi¢to w nich udziat pigédziesigciu trzech polskich mig-
rantéw. Wszyscy respondenci byli migrantami juz poakcesyjnymi, przebywajacymi
w Anglii przynajmniej jeden rok. Wsréd nich byto 30 kobiet i 23 mezczyzn; 2 osoby
z wyksztalceniem podstawowym, 3 — zasadniczym zawodowym, 25 — $rednim,
4 — niepelnym wyzszym oraz 20 — wyzszym wyksztalceniem. Wiecej informacji,
okreslanych w socjologii jako metryczkowe, bedzie przedstawianych w trakcie pro-
wadzonych ponizej analiz empirycznych (pte¢: K — kobieta; M — me¢zczyzna, wiek,
zawdd, liczba lat na emigracji)®.

1. KOSCIOL. W OPINII MIGRANTOW

W s$wietle badan sondazowych przeprowadzanych przez CBOS spoteczenstwo
polskie coraz krytyczniej ocenia Koscidt katolicki. Wskazuja na to wyniki badan
empirycznych na przestrzeni ostatnich siedmiu lat. Dziatalno$¢ KosSciota kato-
lickiego jako dobra w roku 2012 oceniata wigkszos$¢ respondentéw (60%), na-
tomiast w sierpniu 2019 roku juz mniej niz potowa (48%). Na przestrzeni siedmiu

rézne wymiary — od najczesciej przywolywanego w dyskusjach zwigzanych z migracja ekonomiczna,
po kwestie zwigzane z rodzina, pracg zawodowa, religia, moralno$cia czy partycypacja spoteczna.
Zebrany material empiryczny dotyczacy do§wiadczenia rozwoju polskich migrantéw pozwala jednak
ukaza¢ réwniez instytucjonalno-wspdlnotowy wymiar religijnosci respondentow.

"'W. SZYMCZAK, Obszary spotecznej partycypacji absencji, w: Doswiadczenie rozwoju w zZyciu
polskich migrantow w Wielkiej Brytanii, red. J. Plewko, W. Szymczak, T. Adamczyk, Lublin: To-
warzystwo Naukowe KUL 2018, s. 194.

8 Kazda cytowana wypowiedz respondenta zwiera kod: numer rozméwcy i numer akapitu w trans-
krypcji.
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lat wskaznik ocen negatywnych wzrést o 9 punktéw procentowych (2012 — 29%;
2019 — 38%; pominigto odpowiedz ,trudno powiedzie¢”)’. Respondenci jednak
lepiej oceniaja sytuacje Kos$ciota katolickiego w Polsce niz w Europie i na
swiecie (zdecydowanie dobra i raczej dobra — 53%, zla i bardzo zta — 39%,
trudno powiedzie¢ — 8%; w Europie — odpowiednio — 36%; 50%, 14%, na $wie-
cie — 40%, 48%, 13%). Dziatalno$¢ Kosciota katolickiego w Polsce pozytywnie
oceniaja czgSciej osoby praktykujace, co jest cecha charakterystyczng wielu
badan socjologicznych. Zmienna niezalezna ,,praktyki religijne” nie réznicuje
jednak opinii respondentéw dotyczacej sytuacji Kosciota w Europie i na $wiecie'’,
Powyzsze dane wskazuja natomiast na pewien ogdélny trend dotyczacy coraz
krytyczniejszej oceny dziatalno$ci Kosciota katolickiego na przestrzeni ostatnich
lat. Zwiazane jest to zapewne z wewnetrznymi problemami Kos$ciota, relaty-
wizmem obecnym w wielu obszarach zycia spolecznego oraz z opiniami, ktére
w kontekscie tej instytucji pojawiaja si¢ w dyskursie medialnym.

Biorac pod uwage dwa ogdlnopolskie sondaze przeprowadzone przez CBOS
w 2013 i 2019 roku, dotyczace probleméw Kosciota katolickiego, w opiniach
Polakéw mozna dostrzec pewne tendencje i zaleznosci. Jako najpowazniejszy
problem Ko$ciota wskazywana jest przede wszystkim pedofilia os6b duchow-
nych: 2013 — 43%; 2019 — 60%. Z zaproponowanej tzw. kafeterii badani mogli wy-
bra¢ od jednego do trzech probleméw Kos$ciota i we wspomnianej kwestii
wskaznik ten znaczgco wzrést — jako jedyny zostat wybrany przez ponad potowe
badanych oséb. Inne problemy Kosciota uzyskaty nastepujace wskazniki: anga-
zowanie si¢ Ko$ciota w polityke: 2013 — 16%, 2019 — 37%; odchodzenie wiernych
z Kosciota, spadek religijnosci: 26%, 29%; homoseksualizm oséb duchow-
nych/ksiezy: 29%, 20%; wyrazanie przez ksi¢zy swoich sympatii politycznych
w trakcie kazan: 16%, 20%; za wysokie oplaty pobierane przy okazji udzielania
sakramentéw: 22%, 19%; za wysoki poziom zycia oséb duchownych/ksigzy:
23%, 18%; nieprzestrzeganie celibatu przez osoby duchowne/ksiezy: 18%, 15%;
alkoholizm oséb duchownych/ksiezy: 19%, 7%; konflikty i podziaty wsréd
duchowiefistwa: 10%, 7%; nieprzychylnoéé wigkszosci mediéw wobec Kosciota:
6%, 6%; brak demokracji wewnatrz Kosciota: 5%, 4%; niskie dochody niekt6-
rych parafii: 5%, 3%; niedofinansowanie Kosciota: 3%, 2%; niedostateczne an-
gazowanie si¢ 0s6b Swieckich w aktywnosci parafii: 4%, 2%; zaden nie jest po-
waznym problemem: 4%, 2%; trudno powiedzie¢: 5%, 4%''. Przytoczone dane

® A. GLOWACKI, Oceny sytuacji Ko$ciota katolickiego w Polsce, Komunikat z badan CBOS,
nr 101/2019, s. 1.

10 Tamze, s. 1-2.

1 Tamze, s. 4.
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empiryczne obrazuja podejscie spoteczenstwa polskiego do zagadnien zwigzanych
z Kos$ciotem katolickim. Stanowia ponadto istotne przedpole badawcze w kon-
tekécie problemu poruszanego w niniejszym artykule. Skoro Polacy coraz kry-
tyczniej oceniaja Kosciét katolicki, warto pozna¢ opini¢ migrantéw w tej sprawie.
Przytaczane tutaj badania iloSciowe pozwalaja w szerszym kontek$cie ukazaé
omawiany problem.

Przechodzac do badan przeprowadzonych wsréd polskich migrantéw, nalezy
jeszcze raz podkresli¢, ze otrzymane w badaniu jako$ciowym informacje nie
ukazuja danych liczbowych i nie majg charakteru reprezentatywnego. Pozwalaja
one jednak uwidoczni¢ z perspektywy indywidualnych do§wiadczen migracyjnych
wymiar instytucjonalno-wspélnotowy religijnosci badanych oséb. Badanych
migrantow mozna podzieli¢ na pewne grupy, zréznicowane w kwestii wlasnej
religijnosci, religijno$ci w ogdle i zwigzkéw z Kosciotem. Pierwsza z nich to
osoby, ktére wedlug wtasnej oceny rozwinely swoja religijno§¢ w warunkach
migracyjnych, zblizajac si¢ jednoczes$nie do Kos$ciota. Przyktadem moze by¢
wypowiedz trzydziestotrzyletniego informatyka, méwiacego o dwéch waznych
dla niego zyciowych zmianach spowodowanych migracja. Pierwsza z nich jest
zawarcie zwigzku malzenskiego, a druga kwestia zwigzana z religia: Wydaje mi
sig, ze jestesmy blizej polskiego Kosciota w Anglii, niz bylismy zwigzani z polskim
Kosciotem w Polsce, tak wiec to si¢ zmienito (M1, 36). Kolejnym przyktadem
jest wypowiedz trzydziestoczteroletniego supervisora pracujgcego w firmie:
Mysle, ze od momentu, kiedy bardziej przyblizylismy si¢ do Kosciota, staralismy
sie poznac bardziej religie, duchowosé. [...] Ale mysle, ze teraz wiara, Kosciot
pomaga byc porzgdnym czlowiekiem, wychowywac dzieci w wierze, w tradycji,
zeby dzieci si¢ nie zatracity, dorastajgc. Mysle, ze na pewno ma wptyw, i to
pozytywny wptyw” (M45, 44). Innym przyktadem jest wypowiedZz dwudziesto-
dziewiecioletniego mezczyzny z wyksztalceniem $rednim, ktéry méwi o swojej
religijno$ci: ,,Na pewno si¢ pogtebita. Bo nigdy w Polsce nie czytatem prasy
katolickiej, nigdy tam sie nie interesowatem, co sie¢ dzieje w Kosciele. W Polsce
zawsze byty te narzekania na Kosciét. A tu nie byto takiego czegos. Tutaj jestes
sam, wigc cztowiek zaczyna szukac, ze jest cos bardziej potrzebnego niz tylko dom,
praca, ze to Zycie duchowe jest potrzebne” (M52, 96). Przytoczone wypowiedzi
ukazuja zwigzek rozwoju religijno$ci z wigzia z Kosciotem. Socjologowie okre-
slaja to zjawisko religijnoscia koscielng, podkreslajac, ze jest ona formowana
instytucjonalnie.

Opisywany przez badanych migrantéw rozwdj ich religijnosci koscielnej
dokonywat si¢ czgsto poprzez przynalezno$¢ do ruchdw, stowarzyszeh czy or-
ganizacji ko$cielnych. Wspomniany juz informatyk, mieszkajacy w Wielkiej
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Brytanii od 2008 roku, méwiac o przynaleznosci do Ruchu Domowego Kosciota,
stwierdza: przyniosto to rezultaty, bo jednak cztowiek zblizyt sie¢ do Kosciota
(M1, 82). Podobnie wypowiada si¢ trzydziestoczteroletni supervisor: Miatem
problemy. Wtasciwie to nie chodzitem do kosciota. Miatem duze problemy. Za-
gubitem sie. Otrzymatem taske i kolega mi pomogt wtasnie, zeby bardziej sie
zagtebié, Zeby nie oddalac sie ponownie. I wiasnie tak to byto, ze trafitem do tego
kregu (M45, 38). Te wypowiedzi wskazuja, ze przynaleznos¢ do organizacji ko-
$cielnych sprzyja pozytywnemu postrzeganiu Kosciota jako instytucji.

W swoich wypowiedziach niektérzy badani migranci podkres$lali réznice
w funkcjonowaniu Kos$ciota w Polsce i na emigracji. Przyktadem jest wypowiedz
wspomnianego juz trzydziestotrzyletniego informatyka: Bardziej zblizylismy sie
do Kosciota. Bo jednak rzeczywiscie polski Kosciot w Anglii jest kompletnie inny
niz polski Kosciot w Polsce, tak wigc w te strone sig zblizylismy, jestesmy blizej,
takie jest moje zdanie, jestesmy blizej Boga i Chrystusa (M1, 76). W podobnym
tonie wypowiada si¢ trzydziestodziewigcioletni menadzer w firmie informatycznej:
W Polsce, mysle, ze jest bardziej zuchwate to srodowisko koscielne niz tutaj. Tutaj
ksigdz jest bardziej uzalezniony od ludzi niz w Polsce, gdzie ksigdz jest, mozna
powiedziec, szeryfem i on tam dowodzi. A tutaj jest tak, ze ludzie majg bardzo
duzo do powiedzenia. I... pod tym wzgledem Kosciot tutaj inaczej wyglgda, dla-
tego. Mysle, ze bardziej jest dla ludzi niz ludzie dla Kosciota (M36, 70). Tak wigc
czg$¢ badanych migrantéw lepiej oceniata funkcjonowanie Kosciota na emigracji
niz w Polsce.

Niektérzy z migrantéw pozytywnie wspominaja swoje polskie do§wiadczenia
zwiazane z instytucjg KoSciota, podkreslajac, ze w kraju jest wiecej mozliwosci
rozwoju wlasnej religijnosci. Dobrze ilustruje to wypowiedz trzydziestodwulet-
niej farmaceutki, méwiacej, ze w Polsce: Jest tyle mozliwosci, zeby pdjs¢ na
czuwanie, zeby pojs¢ do przeroznych kosciotow o kazdej porze dnia i nocy. Takze
to pomagato mi duzo bardziej, zeby te swojq religijnos¢ pielegnowaé i jednak
wzrasta¢ w wierze, a tutaj jednak mamy oferte z Kosciota, gdzie nie jest to zbyt
bogata oferta, ktéra nie pomaga zbytnio, zeby si¢ rozwija¢ w tym kierunku, wiec
sama musze o to dbaé, a nie mam czasu. Caty czas jestem zajeta innymi rzeczami.
Tak ze bym powiedziata, ze jest duzo gorzej tutaj dla mnie na pewno (K51, 52).
Podobnie wypowiadata si¢ kobieta z wyksztatceniem wyzszym. Podkreslata, ze
w Polsce jest wiele grup religijnych i organizacji pomagajacych si¢ duchowo
rozwija¢, a w Anglii: jak sie nie zapisze dziecka do szkoly sobotniej, to dziecko
w ogdle nie ma stycznosci z religiq i nie ma stycznosci z Kosciotem (K2, 112).

Pewna czg$¢ respondentéw moéwila o wartoSciach wyniesionych z religii,
ktére byly zinterioryzowane we wspdlnocie Kos$ciota. Trzydziestodwuletnia
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kobieta z wyksztalceniem wyzszym, méwigc o swojej wierze i jej konsekwencjach,
stwierdza: Bo ja bytam nauczona z Kosciota, ze trzeba pomagac innym. I to byto
gdzies tak podswiadomie (K43, 34). W podobnym tonie wypowiada si¢ réwniez
trzydziestodziewiecioletni taksdwkarz majacy wyksztatcenie wyzsze. Opowia-
dajac o swojej przemianie religijnej, dodaje: ,,[...] nie podzielatem zdania, jakie ma
Kosciot katolicki w réznych sprawach. A teraz wiasnie to sie zmienito. Zaczgtem
drgzy¢, zaczgtem pytaé, zaczgtem czytaé, zastanawiac si¢ i zaczglem rozumiec,
dlaczego ktos mysli tak a nie inaczej. 1 zaczgtem pewne sprawy pojmowac juz
troche inaczej (M19, 94). Czeg$¢ respondentéw méwita o Kosciele nie tylko
w kontekscie religijnym. Trzydziestoo$mioletnia kobieta, pracujaca w handlu,
moéwita o roli Kos$ciota jako czynnika integrujacego Polakéw oraz jako miejscu,
w ktérym mozna dowiedzie¢ si¢ wielu rzeczy waznych dla Polonii: Kosciot scala
Polakow [...]. Tutaj wszystkiego cztowiek sie dowie (K23, 46).

Druga grupg migrantéw stanowia osoby uwazajace si¢ za wierzace, ale wyra-
zajace dystans wobec instytucji Kosciota. Trzydziestosiedmioletnia pielegniarka,
deklarujaca si¢ jako katoliczka, niesystematycznie chodzaca do kosciota, ale
posytajaca swoja corke do szkoty katolickiej, powiedziala: Kosciot jako instytucja
to jest jedna sprawa, natomiast wiara jest drugq sprawq. Wierzymy. Przekazujeny
to swojej corce, bo naprawde uwazam, ze trzeba w cos wierzyc¢. To nie moze by¢
tak, ze pieniqdz jest jedyng rzeczq, ktora napedza nas w Zyciu (K16, 86). Innym
przyktadem jest respondentka uwazajaca si¢ za osobe wierzaca, ktéra przyto-
czyta dyskusje z cztonkami rodziny: Zresztg byt taki okres, zZe ja sama dyskuto-
watam ze szwagrem, ktory chodzit co niedziela do kosciota, ja nie chodzitam co
niedziela do kosciota. Tez dyskutowatam z nim. Méwie: czlowieku, ja to wiem,
ze Kosciot jest wszedzie, Bog jest wszedzie, ja pomodle si¢ w domu, na to on: na
pewno sig nie modlisz. A co ty wiesz, co ja robie w domu? (K23, 82).

Kolejnym przyktadem dystansu wobec instytucji Kosciota jest wypowiedz
aptekarki: Zresztg my wzielismy slub, to jest dziwne, bo dla nas to nie byto bardzo
wazne, zeby brac ten slub w kosSciele. Moj mqz w ogdle jest osobg niewierzgcq.
I my mielismy juz dwdjke dzieciaczkow, kiedy stwierdziliSmy: zrobmy ten Slub,
niech si¢ dziadki cieszq, ze jestesmy po Slubie (K15, 92). Nastepnie dodaje, ze
bylo to dla niej wydarzenie o istotnym znaczeniu emocjonalnym: [ to si¢ jednak
okazato dla mnie wazne. Ja przeptakatam caty slub, gdzie dla mnie to byta tylko
ta formalnosé¢, zeby juz byto. [...] Ale dla mnie to si¢ naprawde okazato wazne,
zeby przysigc przed Bogiem, pomimo tego, ze ja nie chodze do kosciota (K15, 92).
Innym przyktadem jest wypowiedz migrantki pracujacej w handlu: Nie przywig-
zuje tutaj uwagi do tego Kosciota tak jak w Polsce. [...] U siebie to byto w parafii
tak, ze ja chciatam jechacd. A tutaj nie jestem tak powigzana, zZe ksigdz mnie zna,
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wie, 7 jakiej jestem rodziny, gdzie mieszkam, koleda, te sprawy, nie, nie. Tu raczej
kosciot traktuje w takim znaczeniu, Ze ide i rozmyslam nad sobg, sama sobie w my-
Slach gadam, czy tak jest dobrze, a moze cos zmienig, moze jakis znak, bardziej
pod takim kgtem (K20, 70).

Ciekawym przykladem jest wypowiedz dwudziestodziewigcioletniej asystentki
pracujacej w aptece. Uwaza, Ze jest osobg bardziej religijng niz jej systematycznie
praktykujaca mama: Moja mama wyszta za mqz za rozwodnika, wiec ona zyta
w grzechu, prawda? (eee). Z kolei tescie sq bardzo religijni, Kosciot jest w ich
zyciu, odgrywa wazng role. Moja mama chodzita do kosciota itd., ale ja mysle,
ze tak 7 zewnqtrz mozna by rzec, zZe ona jest bardziej religijna, a mi sie wydaje,
ze ja jestem bardziej, bo takie pojscie co niedziele do kosciota, a potem robienie
swojego, to ja wiem, czy to jest takie fajne i takie istotne? (K15, 86). Swéj stosu-
nek do Kosciota opisata nastepujaco: Ja sama mam troche taki dylemat, bo ja
Jjestem wierzgcq osobgq, ale ja nie wierze w Kosciot i ja nie wiem, jak z tym sobie
poradzic¢ i jak to teraz, jak dzieciom przekazac cos, co sama nie umiem ubrac
w stowa, a jak pdjde w strong Kosciota, to one mi nie uwierzq, bo ja nie wierze
w Kosciot (K15, 82).

Ostatnie wypowiedzi migrantéw zdystansowanych wobec instytucji Koscio-
fa, ktére zacytujemy, nalezg do m¢zczyzn. Pierwszy z nich to pracownik fizycz-
ny, uwazajacy si¢ za osoba wierzaca, podkreslajacy, ze nosi krzyzyk na szyi. W
swojej wypowiedzi oddziela wiar¢ od Kosciota: Do kosciota nie chodze ze
wzgledu na to, ze moim zdaniem to jest jedna wielka instytucja, a to jest catkiem
co innego wiara a latanie na pokaz do kosciota (M5, 86). W podobnym tonie
wypowiadal si¢ trzydziestotrzyletni stolarz, ktéry uwaza, ze dziecko nalezy
ochrzcié, ale — jak méwi — odsunat si¢ od Kosciota, gdyz: Koscidt to jest jedna
wielka instytucja, a to nie ma nic wspélnego z wiarg, bo wiara to jest to, co sig
ma w sercu, a nie to, co jest na zewngtrz, na pokaz (M4, 88). Trzecia i ostatnia
wypowiedz nalezy do trzydziestodziewigcioletniego serwisanta sprzgtu kompu-
terowego: Tutaj, szczegolnie na poczgtku, tez pare razy bytem w kosciele tylko
sie pomodlié. Poszedtem nawet do protestanckiego. Bog jest Bog. I czy ma taki
Kosciol, czy taki. Wszedzie wedtug mnie Bog jest taki sam, wedtug mnie to jest
Dom Bozy. Pod tym wzgledem nie ma tak, ze ja jestem chrzescijaninem, to sq
protestanci, oni sq Zli, nie. Oni wierzq w tego samego Boga (M42, 38).

Ostatnia grupa respondentéw to osoby, ktére w swoim do§wiadczeniu mig-
racyjnym negatywnie oceniajg Ko$ciét. Od grupy oséb zdystansowanych wo-
bec Kosciota odrézniajg je osobiste, negatywne doswiadczenia. Wiele tych ne-
gatywnych doswiadczeh zostalo wyniesionych z okresu przedemigracyjnego,
a czesto zwigzane byly z kwestiami finansowymi. Przyktadem takiej postawy jest
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wypowiedz dwudziestodwuletniej kobiety: Ale ja nie chodze do kosciota tylko
i wylgcznie dlatego, Ze tak naprawde Kosciot juz nie jest takim Kosciotem, jak
byto kiedys, jak moj dziadek mi opowiadat (K12, 86). Dalej dodaje: Kosciot tak
naprawde chce tylko pieniedzy. Moze to jest moje zdanie, ale ja uwazam, ze Ko-
Sciot chce tylko pieniedzy i nic wiecej (K12, 104). Symptomatyczna jest ostania
cze$¢ wypowiedzi tej samej badanej osoby, ktéra pod wptywem negatywnych
do$wiadczen zrezygnowata z Kosciota, ale mimo to chciataby, aby jej dzieci nie
tylko byty wychowane w tej samej konfesji religijnej, a takze, by inaczej postrze-
gaty rzeczywisto$¢ koscielna: Ja wigcej tu nie przyjde, wiec ja moze dlatego jestem
zrazona do Kosciota, aczkolwiek ja bym chciata, zeby moje dzieci byty wycho-
wane w mojej wierze, Zeby one inaczej myslaty niz ja (K12, 86). Jak pokazuje
przytoczona relacja, kwestia finanséw byta powodem negatywnych opinii o Ko-
sciele pewnej czgs$ci migrantow.

Innym przyktadem ztego do$wiadczenia z Kosciotem jest wypowiedz trzydzie-
stoczteroletniego supervisora pracujacego w fabryce, ktéry — jak zaznaczyt — stracit
na kilka lat wiare, gdy nie dostat rozgrzeszenia w konfesjonale. Na emigracji
do$wiadcza potrzeb religijnych, ktére jednak realizuje bez instytucji Kosciota:
A ja raz w miesigcu mam takq potrzebe iS¢ po prostu zamkngc sie. Nie chodze
do spowiedzi, spowiadam sig¢ sam przed ottarzem. Do Boga. W polskim kosciele
zostatem wyrzucony podczas spowiedzi. Ksigdz wyrzucit mnie z konfesjonatu,
tak ze od tej pory rozmawiam tylko z Bogiem (M41, 50).

Analiza socjologiczna wywiadéw pozwala wyodrebni¢ trzy grupy migrantéw.
Pierwsza stanowig respondenci z pozytywna oceng KosSciota. Sg to przede
wszystkim osoby zaangazowane w zycie religijne parafii i czlonkowie réznych
ruchéw 1 grup religijnych. Druga grupe¢ stanowia respondenci, ktérych mozna
zaliczy¢ do oséb w rézny sposdb ksztaltujacych swoja religijnos¢ w réznym
natezeniu indywidualnie oraz dystansujacych si¢ od Kos$ciota. Nie oznacza to
w kazdym przypadku catkowitego zerwania zwigzku z religijnosciag formowana
koscielnie. Ostatnia grupa to osoby z catkiem negatywna oceng Kosciota, spowo-
dowang nie tyle kwestiami teoretycznymi, ale negatywnymi do§wiadczeniami
osobistymi. W ukazanych przyktadach rzutowato ono nie tylko na oceng¢ KoSciota,
lecz takze na religijno$¢ respondenta w ogdle.

2. PARAFIA W OPINII MIGRANTOW

W strukturze organizacyjnej KoSciota parafia ,jest okreslona wspdlnota
wiernych, utworzona na sposob staty [...], nad ktéra pasterska pieczg, pod wtadza
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biskupa diecezjalnego, powierza si¢ proboszczowi jako jej wlasnemu paste-
rzowi”'?. Parafia petni wiele funkcji religijnych, ale i pozareligijnych jako zorga-
nizowana instytucja, usytuowana zazwyczaj na okre§lonym terytorium'’. Te drugie,
pozareligijne zadania parafii, sg dostrzegalne w sposéb szczeg6lny w warunkach
migracyjnych, gdzie liczba innych instytucji dedykowanych Polakom jest zde-
cydowanie mniejsza niz w kraju. Wspomniany typ zadan koresponduje z modelem
parafii wspétczesnej w rozumieniu Wojciecha Swigtkiewicza, ktéry ujmuje ja
jako ,,[...] wspdlnote wspdlnot, realizujaca model «Kosciota wyboru»: goscin-
nego, otwartego na warunki ponowoczesnego $wiata, ale i nie wyrzekajacego si¢
wiasnej misji, zatroskanego o zbawienie cztowieka”'.

Wokoét parafii czgsto gromadza sie ludzie, podejmujac dziatania zwiazane
z r6znymi inicjatywami wykraczajacymi poza sfere¢ sacrum. O$rodki parafialne
gromadza polskich migrantéw nie tylko zwigzanych z okre$lona denominacja
religijna, ale réwniez osoby innych wyznan, a nawet niereligijne. Dlatego tez
,»punktem wyjscia do odnowy instytucjonalnego i wspdlnotowego zycia parafii
winny by¢ zawsze dwa czynniki: gruntowna refleksja eklezjologiczna i dobre
rozpoznanie socjologiczne aktualnego stanu rzeczy”".

Biorac pod uwage wiez wiernych z parafia, J6zef Majka sformutowat naste-
pujaca typologie: 1) parafia tradycyjna, 2) punkt ustugowy, 3) osrodek kultu,
4) solidarno$ciowa, 5) instytucja spofeczna'®. Nie wchodzac w szczegéty tej
dystynkcji, wspomniana typologia pozwala zobrazowaé, w jak rézny sposéb
moga ksztattowa¢ sie¢ wiezi wiernych z parafia. W literaturze przedmiotu jest
roOwniez wiele teoretycznych koncepcji ukazujacych funkcje parafii. Ryszard
Kaminski rozréznia funkcje podstawowe i niezbedne (zwiazane stricte ze sfera
sacrum) oraz funkcje uzupetniajace. Te pierwsze mozna podzieli¢ na zewngtrzne
(gtoszenie warto$ci ewangelicznych o charakterze zbawczym, gromadzenie
wiernych, wzywanie do wewnetrznej przemiany) i wewnetrzne (interioryzacja
wartosci i norm nauczanych przez Kosciol, ksztaltowanie wewnetrznej harmonii
i wiezi nadprzyrodzonych)'’. Posréd funkcji uzupetniajacych mozna wyrézni¢:

12 Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 515, § 1.

13 J. MARIANSKI, Udziat katolikéw $wieckich w Zyciu parafii. Zatozenia i rzeczywisto$é, Ptock:
Plocki Instytut Wydawniczy 2008, s. 114-117.

4 W. SWIATKIEWICZ, Parafia, w: Leksykon socjologii religii, red. M. Libiszowska-Zéttkowska,
J. Marianski, Warszawa: Verbinum. Wydawnictwo Ksigzy Werbistéw 2004, s. 282.

'S T. BORUTKA, J. WAL, Zarys socjologii religii, Krakéw: Wydawnictwo ,,Czuwajmy” 2011,
s. 141.

16 7. MAIKA, Perspektywy duszpasterstwa parafialnego, w: Dei Virtus. Kard. B. Kominkowi
w hotdzie, red. J. Krucina, Wroctaw: Wroctawska Ksiggarnia Archidiecezjalna 1974, s. 94-96.

7 R. KAMINSKI, Parafia miejscem realizacji duszpasterstwa, w: Teologia pastoralna, t. 2:
Teologia pastoralna szczegotowa, red. R. Kaminski, Lublin: Wydawnictwo Alta 2 2002, s. 60-68.
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1) administracyjno-gospodarcza, 2) opiekunczo-zabezpieczajaca (charytatywng),
3) doradczo-interwencyjna, 4) kulturalno-o$wiatowa, 5) rekreacyjna, 6) zwiazana
z tworzeniem matych grup i wspdlnot wspomagajacych interioryzacje wartosci
religijnych i moralnych nauczanych przez Kosci6t'®. Jakby w $lad za tym socjolog
Elzbieta Firlit wylicza nastgpujace funkcje parafii: administracyjno-integracyjna,
opiekunczo-zabezpieczajaca, kulturalno-o§wiatowa, doradczo-interwencyjna,
polityczna, gospodarcza i rekreacyjna'’. E. Firlit zauwaza ponadto, ze parafia to
,hajpowszechniejsza (a zarazem najbardziej stabilna) instytucja spoteczna w Polsce
lokalnej, instytucja wro$nigta wrecz w pejzaz polskich miast, miasteczek i wsi;
z drugiej za$ strony jest ona podstawowa instytucja koScielng w terenie, instytucja,
poprzez ktérg i w ramach ktérej dokonuje si¢ inicjacja religijna oraz nawigzana
zostaje elementarna taczno$¢ miedzy jednostka ludzka a Kosciotem jako cato-
Scig™™.

Polskie parafie na migracji nie majg zazwyczaj charakteru terytorialnego,
ale personalny. Parafie typu personalnego tworzone sa ze wzgledu na obrzadek
religijny, narodowo$é, znaczny obszar czy jeszcze inne racje duszpasterskie®'.
W przypadku Wielkiej Brytanii instytucjg koordynacja duszpasterstwo Polakéw
mieszkajacych w Anglii i Walii jest Polska Misja Katolicka. Jej historia jest
zwigzana z ks. Erykiem Podolskim, ktéry zaczal odprawia¢ msze dla Polakéw
w jednej z kaplic przy Sutton Street w znanej londynskiej dzielnicy Soho. Po-
czatki duszpasterstwa polskiego w Wielkiej Brytanii, a takze dziatalno$ci Polskiej
Misji datuja si¢ na 1853 rok. Duszpasterstwo obejmowato przede wszystkim
migrantdw po kolejnych nieudanych powstaniach, cho¢ oprécz emigracji poli-
tycznej byla réwniez ta o charakterze ekonomicznym. Obecnie Polska Misja
Katolicka koordynuje prace 100 ksigzy pracujacych w 70 parafiach. Msza $w.
w jezyku polskim jest odprawiana w ponad 200 miejscowosciach®.

Wywiady z migrantami analizowane z perspektywy socjologicznej pozwalaja
ukaza¢ parafie w osobistym dos$wiadczeniu respondentéw, ze szczegdlnym
uwzglednieniem tych funkcji, ktére sa dla nich najbardziej istotne. W warunkach
migracyjnych respondenci moga korzysta¢ z polskich parafii, ktére funkcjonuja

18 7. KRZESZOWSKI, Funkcja duszpasterska parafii w swietle teologii posoborowej, ,,Roczniki
Kolbuszowskie” 2014, nr 14, s. 217.

YE. FIRLIT, Ekstensywne funkcje parafii, w: E. FIRLIT, E. JARMOCH, K. ROSA, W. ZDANIEWICZ,
Rola parafii rzymskokatolickiej w organizacji Zycia spotecznego na szczeblu lokalnym. Raport
z badan ogdlnopolskich, UW, ZSR, SAC, Warszawa: Pallottinum 1990, s. 118.

2 E. FIRLIT, Parafia rzymskokatolicka w Polsce w okresie transformacji systemowej (studium
socjologiczne), Warszawa: Dom Wydawniczy Elipsa 1998, s. 16.

2! Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan: Pallottinum 1984, kan. 518.

22 POLSKA MiIsia KATOLICKA, https://www.pcmew.org/pages/o-nas/ (dostep: 29.06.2020).
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analogicznie jak w ojczystym kraju. Na przyktad dwudziestoo$mioletnia kobieta,
opowiadajac o swoim zyciu religijnym, stwierdza: Tu sq polskie parafie, jest
wszystko. [...] To jest wszystko to samo, co jest w Polsce (K48, 72). Poglad tej
rozméwczyni podziela wigksza liczba oséb bioracych udziat w badaniu, ktére
podkreslaja podobienstwo funkcjonowania parafii w Polsce i w Wielkiej Brytanii.

Katechizm Kosciota Katolickiego ukazuje parafie, ktéra ,,wprowadza lud
chrzescijanski do uczestniczenia w zyciu liturgicznym i gromadzi go podczas tej
celebracji, gtosi zbawcza nauke Chrystusa, praktykuje mito$¢ Pana w dobrych
i braterskich uczynkach™®. Z perspektywy teologicznej istotnym elementem w pa-
rafii jest wspdlnotowe przezywanie wydarzeh zbawczych w celebrowanych
obrzedach liturgicznych i sprawowanych sakramentach. Parafia jest miejscem
regularnej ewangelizacji prowadzonej przez Ko$cidt. Ta perspektywa nie ogranicza
si¢ wiec tylko do jej dziatalnosci jurydycznej i organizacyjne;j.

Parafia jako miejsce rozwoju wiasnej wiary byla rzeczywistym do$wiadczeniem
cze$ci badanych migrantéw. Wskazuje na to migdzy innymi wypowiedz czter-
dziestoszescioletniej kobiety z wyksztalceniem wyzszym. Wymieniajac trzy
najwazniejsze warto$ci w swoim zyciu, wyliczyta: Rozwdj duchowosci — to jest
pierwsza sprawa — mojej wtasnej, mojej rodziny. Druga sprawa to oczywiscie
moja rodzina i trzecia — parafia, Kosciot jako ta rodzina. Chciatabym te trzy
sprawy w moim zZyciu w jakis sposob rozwija¢ (K49, 32). Przed wyjazdem do
Wielkiej Brytanii rozméwczyni miata rézne obawy zwigzane z emigracja. Gdy
wraz dzie¢mi dotaczyta do meza, uspokajata ja informacja o istnieniu polskiej
parafii i szkoty katolickiej. Stwierdzita: Takze my wiedzielismy, ze Pan Bég
chce, zebysmy tutaj byli, bo wszystko bylo przygotowane, zZebym sie nie bata.
Dlatego z tej strony byto wspaniale i nie moge narzeka¢ (K49, 2). U tej rozm6-
wczyni mozna dostrzec interpretacj¢ zyciowych zdarzen w kontekscie religii,
a parafia w jej praktykowaniu odgrywa wazng rolg. Trzydziestoczteroletni mez-
czyzna z wyksztalceniem wyzszym, ktéry po pierwszej Komunii $wietej zostat
ministrantem w rodzinnej parafii w Polsce, zauwaza: [...] ludzie chodzili do
kosciota, bo wypadato. Nawet, bedgc teraz na swieta wielkanocne, odczuwato sie
tak, jakby to nie byto takie spdjne. Byto bardzo duzo ludzi w kosciele, ale to nie
byto spojne. Nie byto to cos takiego, jak tutaj. Tutaj chodzi duzo mniej ludzi, ale
chyba jednak poczucie jednosci jest wigksze. Tak mi sie wydaje (M45, 41).
Moéwiac o realizacji swoich potrzeb duchowych w parafii, dodaje: Przynajmniej
my tu czujemy sie bardzo, nie wiem, jak to nazwac, przyjemnie, jak w domu, w ko-
Sciele. Bardzo dobrze si¢ czujemy tutaj (M45, 41).

3 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan: Pallottinum 2004, nr 2179.
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Emigracyjna przynaleznos¢ do polskiej parafii nie jest juz w tak duzym
stopniu obcigzona obowiazkiem kulturowym wywotanym presja Srodowiskowa.
Dobrowolno$¢ uczestnictwa w praktykach religijnych sprzyja w warunkach
migracyjnych do$wiadczeniu parafii jako wspdlnoty. Niektére osoby mocnie;j
identyfikuja si¢ z parafiami na migracji niz rodzinnymi w Polsce. Obrazuje to
wypowiedz trzydziestojednoletniej kobiety pracujacej w firmie: [...] mieszkam
tu, chodze tu do kosciota, to jest moja parafia. Tam dobrze wziglismy Slub, byli-
smy z tej samej parafii, ale my tam juz nie mieszkamy od 11 lat i to juz nie jest
nasza parafia, nie istniejemy tam (K25, 78). Konczac swoja wypowiedz, jedno-
znacznie okresla swoje nastawienia do polskiej parafii na emigracji: Tak, tu sie
czujemy jak u siebie (K25, 78).

Parafia jest okreslana jako wspdlnota wspdlnot. Wszystkie ruchy, stowarzy-
szenia, organizacje religijne sa jej waznym elementem i §wiadcza o parafialne;j
zywotnosci. Jednym z bardziej popularnych ruchéw koscielnych w Polsce jest
Domowy Kosciét, wywodzacy sie z Ruchu Swiatto-Zycie, ktérego zatozycielem
byt ks. Franciszek Blachnicki. Popularnos¢ Domowego Kosciota, tak zywotna
w polskich parafiach w kraju, jest dostrzegana réwniez w polskich parafiach na
emigracji. Wspdlnota ta taczy charyzmat Ruchu Swiatto-Zycie i duchowosci
matzenskiej, nawigzujac do migdzynarodowego ruchu Equipes Notre-Dame.
W prowadzonych wywiadach socjologicznych niektérzy z respondentéw wspo-
minali o przynaleznosci do Domowego Kosciota, ktéra pozwala im rozwija¢ swoja
religijnos¢. Ukazuje to miedzy innymi wypowiedz trzydziestosiedmioletniego
stolarza: Jest rowniez kolejna mozliwos¢ do modlitwy w grupie, rozwazanie Pisma
Swietego, jest ksigdz na spotkaniach i wtenczas mozemy réwniez poznac niektére
opinie ze strony ksiedza albo ze strony, ktorg Kosciot pokazuje, czy to do rozwa-
zania Pisma Swietego, czy tez np. probleméw zyciowych, ktére mogq byé w mat-
zenstwie naszym albo innych, ktorzy nalezg do Domowego Kosciota (M4, 92).

Uczestnictwo w organizacji religijnej daje takze mozliwos$¢ powigkszenia
kregu znajomych, a wzajemne relacje wykraczaja poza religijny obszar funkcjo-
nowania wspominanego Ruchu. Mozna to zilustrowa¢ wypowiedzia trzydziesto-
dwuletniej farmaceutki: My uczestniczymy w Domowym Kosciele, takze jest to
organizacja bardziej religijna pod tym wzgledem. To, Ze spotykamy si¢ z tymi
osobami, mozna tez zaliczy¢ do towarzyskich, bo wtedy krgg osob sie powieksza,
ktore si¢ zna. Czasami si¢ spotykamy poza Domowym Kosciotem z tymi osobami
(K51, 34). Przynalezno$¢ do Ruchu sklania réwniez do wiekszej partycypacji
w innych dziataniach spotecznych, o czym wspomina w swojej wypowiedzi
asystentka nauczyciela: Zeby wtasnie cokolwiek zrobié nie tylko dla siebie. Bo
musimy tak jakby wyjs¢, nawet jak nam sig nie chce iS¢ na to spotkanie, ale wiemy
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o tym, ze to nie jest dla nas, ze ktos czeka, zeby wlasnie wyjs¢ z tej swojej skorupy.
To jest dla nas taka, mozna powiedzie¢, dzialalnos¢ spoteczna (K49, 22).
Przynalezno$¢ do organizacji koscielnych wigze si¢ rowniez z zaangazowaniem
w zycie parafialne.

Parafie katolickie na emigracji sa réwniez waznymi osrodkami edukacyjnymi,
prowadzacymi polskie szkoty. Co wazne, sa one dostepne réwniez dla rodzin
niezwigzanych z Kos$ciotem katolickim. Jadwiga Plewko, opisujac polska migracje
w Wielkiej Brytanii, zauwaza: ,,Cze$¢ migrantdw w trosce o rozwdj swoich
dzieci w zakresie jezyka polskiego, kultury, historii, geografii, religii posyta
dzieci do sobotniej szkoty polskiej, w ktérej prowadzi si¢ wymienione przedmioty,
chociaz dla dzieci i dla rodzicéw jest to dodatkowe obcigzenie po tygodniu
pracy. Szkota sobotnia jest uzupetnieniem procesu socjalizacji w duchu polskosci,
realizowanego w rodzinach wielu migrantéw i stanowi przeciwwage wobec
wplywéw jezyka angielskiego i brytyjskiego systemu edukacji, z ktérego dzieci
w petni korzystajg”>*.

Polskie szkoty sa waznymi instytucjami dla migrantéw, co potwierdzaja stowa
respondentéw. Trzydziestodwuletnia kobieta podkres$la: Mamy sobotnig szkole.
Moim zdaniem jest wazna. Chociaz duzo rodzicow roznie do tego podchodzi
(K51, 54). Dwudziestodziewigcioletni magazynier méwi o odczuciach dzieci
wobec szkoty: Tutaj majg dzieci polskg szkote sobotniq. Dzieci 7 Polski sie spo-
tykajq. Wiem po dzieciach, ze to lubig (M52, 48). Szkoty katolickie maja dobra
reputacje, na co wskazuje migdzy innymi trzydziestotrzyletni informatyk: Teraz
jestesmy w momencie wyboru, ktore przedszkole dla naszej corki wybieramy.
Bierzemy pod uwage szkote katolickq, jedng z lepszych szkot katolickich, tak
wigc jesli zostaniemy tu, to rzeczywiscie czasami trzeba si¢ przeprowadzic, zeby
mdc wystac dziecko do tej szkoty, ktdrg sie wybierze, do tej dobrej szkoty (M1, 38).
W zwigzku z edukacja wilasnych dzieci migranci bardzo czesto angazuja si¢
w dziatalno$¢ na rzecz polskich szkot. Rodzice organizuja okolicznosciowe spo-
tkania, imprezy czy inne wydarzenia. Ilustruje to wypowiedz trzydziestodwuletniej
kobiety, od trzech lat zaangazowanej w wolontariat przy szkole: Organizujemy
mikotajki, robimy zakupy, robimy liste, co organizujemy, kto bedzie na jakim
stanowisku, kto bedzie za co odpowiedzialny, prezenty, pakowanie, pozniej or-
ganizacja spotkania, sprzedawanie biletow. W ciqggu dnia, tak jak dzisiaj, dyzur
przypilnowania dzieci na przerwie, czy wszystko w porzqdku, czy gdzies nie wy-
biegajq za plac, czy sq bezpieczne, czy pod samochdd pitka m'e, leci i dziecko za
tq pitkq, czasem trzeba pokserowac, poprzektadad, poprzenosic, bo nie mamy tu

2 J. PLEWKO, Jako$¢ zycia rodzinnego, w: Doswiadczenie rozwoju w Zyciu polskich
migrantow w Wielkiej Brytanii, s. 104-105.
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za wiele miejsca, wigc trzeba sig organizowac ze wszystkim (K7, 56). Warto
podkresli¢, ze polskie szkoty katolickie gromadzg migrantéw nie tylko religijnych.

Parafia jest tez dla migrantéw o$rodkiem charytatywnym. Czgsto byta wskazy-
wana jako miejsce, gdzie udaliby si¢ w pierwszym rzg¢dzie po pomoc w razie
potrzeby. Przyktadem moze by¢ wypowiedz trzydziestosiedmioletniego menadzera
w firmie informatycznej: Mysle, Ze ja zawsze kojarzytem parafie, Kosciot katolicki,
polski na emigracji, ze to powinno by¢ wsparcie. Jezeli bym oczekiwat i szukat
Jjakiegos wsparcia, to by byto pierwsze miejsce, gdzie bym poszedt. Ale nigdy nie
miatem potrzeby takiej (M36, 48). Inni rozméwcy podawali przyklady takich
sytuacji. Opisuje to miedzy innymi czterdziestoczteroletni menadzer polskiej
instytucji: Spotkatem sie w zesztym roku z kilkoma, w tym roku byto dwoch czy
trzech takich. Ciggng do ksiedza. Ksigdz tez nie jest w stanie mu pomoc. Tam
trzymat dwoch czy trzech na plebanii, ale ksigdz musi wyjs¢, ksigdz musi cos robic,
ksigdz ma tez swoich petentow. Takze nie jest w stanie czasami, nie zostawi kogos
obcego. Jednak to jest ten brak zaufania. Zyjemy w takich troche czasach, no
nie wiem, czy kiedys byly takie dobre czasy, ze tam, dobra, przychodzit 7 ulicy,
dobra, siadaj tutaj, ja tam ide sobie do pracy, a ty siedz, tu masz telewizor, lo-
dowke i mieszkaj tam, pomieszkal, posprzgtat i poszedt (M47, 32). Wypowiedzi
innych respondentéw réwniez wskazuja parafi¢ jako miejsce, gdzie przychodza
osoby potrzebujace pomocy. Czgs¢ rozméwcdw postuluje jeszcze wickszg aktyw-
no$¢ Kosciota w dziedzinie pomocy charytatywnej. Trzydziestodziewigcioletni
mezczyzna pracujacy w firmie produkcyjnej zauwaza: Mysle, Zze Kosciot powinien
zdobywac wiernych rowniez przez pomoc w roznych instytucjach, takze samo
tylko bycie Kosciotem moze byc¢ troszeczke za mato tutaj dla uczestnictwa Ko-
Sciota. Powinien tez wychodzi¢ do ludzi 7z wlasng kreatywnoscig (M29, 76).
Czterdziestoczteroletni malarz, méwiac, czego by oczekiwal od parafii, proponuje:
Moze takie biuro zatozyc¢ przy kosciele 7 poszukiwaniem pracy. Super rozwigzanie
moze by byto (M14, 146).

Parafia jest réwniez waznym osrodkiem, wokdt ktérego gromadza si¢ Polacy
nie tylko w okoliczno$ciach konfesyjnych. Jest ona takze miejscem spotkan
towarzyskich, niezwigzanych z zadnymi koscielnymi celebracjami. Polska parafia
na emigracji jest waznym czynnikiem budujagcym tozsamo$é narodowa®, co
potwierdza wypowiedz trzydziestodziewigcioletniego mezczyzny: Nasza szkota,
nasz dom parafialny, nasza parafia czesto organizuje roznego rodzaju spotkania,
grille, festyny, zawsze w nich uczestniczymy (M19, 54). Trzydziestoczteroletni
mezczyzna z wyksztalceniem wyzszym, opowiadajac o dzialalno$ci parafii poza

3 T. ADAMCZYK, Wartosci patriotyczne w doswiadcezeniu polskich migrantéw w Wielkiej Bryta-
nii, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 2019, nr 4, s. 83.
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sferg religijna podkresla, ze jest to wazny punkt dla Polakéw: Czujemy, zZe to
jest bardzo wazny punkt. Ja nie wyobrazam sobie, gdybysmy nie mieli osrodka,
kosciota, nie wyobrazam sobie, gdyby to byto inaczej. Uwazam, Ze to jest bardzo
potrzebne miejsce (M45, 43). W innej swojej wypowiedzi tenze respondent dodaje,
ze parafia pomaga Polakom: Poczu¢ sie jednoscig (M45, 43). Wspomnianej jed-
nos$ci czesto brakuje, na co wskazuje w swojej wypowiedzi trzydziestoczteroletni
mezczyzna z wyksztalceniem $rednim: Duzo wiasnie jest polskich rodzin, ktore
siedzg w weekendy same, gdzie mozna byloby spedzi¢ te sobote i niedzielg
wspdlnie, oczywiscie z obiadem, gdyby tam byt, datoby sie tam zjes¢, mozna by
tak zorganizowac caty dzien, zZe dzieci bytyby zadowolone i grono rodzicow
(M40, 43), a pézniej zauwaza, ze w parafii odbywaja si¢ spotkania o charakterze
stricte towarzyskim: Mamy nawet zespot oberka, kilku znajomych tanczy (M40, 48).
Trzydziestodziewigcioletni mezczyzna wspomina pozytywna atmosferg takich
spotkan: Raz miatem okazje uczestniczy¢ miesigc temu w takim spotkaniu. Bylo
dosyc¢ sympatycznie (M29, 76).

Parafia jest miejscem rozwoju wilasnej religijno$ci m.in. dzigki mozliwosci
uczestniczenia w celebracjach liturgicznych. Duza role w parafiach migracyjnych
odgrywaja ruchy i organizacje religijne, ktére oprécz elementéw formacyjnych,
pozwalaja Polakom jednoczy¢ si¢ tez wokél spraw niezwigzanych z religia.
Takze funkcje zwigzane z jednoczeniem i promowaniem polskosci sg czesto
przywotywane przez migrantéw. Parafia bywa réwniez punktem informacyjnym
1 o$rodkiem charytatywnym. Migranci uwazajacy si¢ za niereligijnych nie rozwijali
w swoich wypowiedziach tematu zwigzanego z parafia, najczesciej odpowiadajac
lapidarnie: ,,nie wiem” ,,nie mam kontaktu”, ,,nie interesuje mnie to” itd. Nie-
ktérzy migranci niezwigzani z parafig mieli swoje sugestie dotyczace jej poza-
religijnego funkcjonowania, ktadac nacisk na funkcje informacyjne zwiazane
z poszukiwaniem pracy.

Pod koniec lat sze$¢dziesigtych Wtadystaw Piwowarski, na podstawie badan
socjologicznych przeprowadzonych w wielu parafiach, postawit tezg, ze parafie,
szczegblnie w miescie, nie sg juz wspolnotami — byty one nimi wéwczas, gdy
laczyly sie ze wspélnota lokalna (wsia, dzielnica). Doprecyzowal réwniez:
,»Wspélnotowy charakter parafii byt wiec zwigzany z formami zycia spotecznego,
nie pochodzit za§ ze wspdlnoty wiary. Co najwyzej wzmacniata ona wiez
wspélnotowa nie przez siebie stworzong™>*. W $wietle wywiadéw przeprowa-
dzonych z Polakami mieszkajacymi za granicg polskie parafie na migracji, cho¢
w réznym stopniu, petnia jednak role wspélnoty dla pewnej cze$ci migrantéw,

26 W. PIWOWARSKI, Parafia katolicka jako grupa spoteczna, Zeszyty Naukowe KUL” 1969,
nr 3, s. 43.
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ktora jest kojarzona z ,,mala ojczyzng”. Jest ona budowana takze przez religijnos¢
Polakéw mieszkajacych w Wielkiej Brytanii, gromadzacych si¢ w polskich
ko$ciotach. Wzmacniana tez bywa przez r6zne wspdlnoty dziatajace przy parafiach,
ktére integruja migrantéw nie tylko w aspekcie religijnym, ale takze narodowo-
sciowym. W tym kontekscie dostrzec mozna, jak rézne funkcje parafii personal-
nej na migracji — religijne, integracyjne, charytatywne, o§wiatowe, kulturowe —
wzajemnie si¢ przenikaja oraz wzmacniaja wi¢zi Polakdéw, tworzac wicksze
lub mniejsze wspélnoty zgromadzone wokoét idei religijnych i spotecznych.

3. KSIEZA W OPINII MIGRANTOW

Ostatnim zagadnieniem w parametrze instytucjonalno-funkcjonalnym podda-
nym analizie socjologicznej jest kwestia przywddcow religijnych. W obszarze
religii chrze$cijanskiej sg nimi najczesciej osoby duchowne. W tradycji Kosciota
zachodniego mamy dychotomiczny podzial na osoby duchowne i §wieckie. W tra-
dycji Kosciota wschodniego jest jeszcze kolejny, trzeci stan — zakonny. Z per-
spektywy teologicznej osoby duchowne sg reprezentantami Chrystusa, ustanawia-
nymi przez prawowitg wiadze religijng dla petnienia funkcji sakralnych zwig-
zanych z nauczaniem i sprawowaniem sakramentéw. Szczegdlng role w tym
aspekcie odgrywaja proboszczowie kierujacy parafig. Zauwazyt to J6zef Majka,
piszac: ,,[...] wielorako$¢ funkcji proboszcza w parafii, przyczynia sig, jako jedna z
przyczyn, do wzrostu jego autorytetu, ale rowniez wzrost jego autorytetu osobi-
stego i spolecznego ulatwia mu znakomicie rozszerzenie dziatalno$ci, rozbudo-
wanie jego roli spotecznej”?’. Z perspektywy socjologicznej osoby duchowne sg
instytucjonalnymi przedstawicielami organizacji religijnej. W prezentowanych
badaniach socjologicznych zostang ukazane wypowiedzi os6b §wieckich doty-
czace 0s6b duchownych. Ich do§wiadczenie w tym zakresie mozna podzieli¢ na
trzy rodzaje. Pierwsza grupe stanowig osoby majace pozytywne doswiadcze-
nia z kontaktéw z duchownymi, i tak tez wypowiadajace si¢ o duchowienstwie.
Podkreslajg one tzw. humanum ksiedza, czyli jego ,,[...] cztowieczenstwo, dob-
ro$é, otwarto$é i poszanowanie innych ludzi”*®. W ich opiniach nierzadko ka-
ptani ciesza si¢ autorytetem. Elzbieta Firlit zauwaza, ze autorytet ten ,,[...] w lo-
kalnym $rodowisku spotecznym uwarunkowany jest czynnikami strukturalnymi,

2 J. MAJKA, Socjologia parafii. Zarys problematyki, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL
1971, s. 186.
2 W. PIWOWARSKI, Socjologia religii, Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL 2000, s. 159.
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stratyfikacyjnymi i osobowosciowymi”*. Druga grupa to migranci zaréwno z
pozytywnymi, jak i negatywnymi do$wiadczeniami z kontaktéw z duchowien-
stwem. Ostatnia natomiast, trzecia grupa, to respondenci formutujacy, na pod-
stawie swoich doswiadczen, wypowiedzi tylko o charakterze pejoratywnym. W
ramach wymienionych grup mozna dostrzec tez inne podziaty, ktére zostana
ukazane w toku analizy socjologiczne;j.

Pierwsza grupe stanowia migranci majacy pozytywne opinie o ksi¢zach.
Dwudziestopigcioletnia kobieta pracujaca w magazynie, méwigc o swoim zwigzku
z polska parafiag w Wielkiej Brytanii, podkresla dobre relacje z duchowiefstwem
parafialnym, zwtaszcza w kontekscie ich wspdlnego zaangazowania w polska
szkole: Ksigzy mamy bardzo sympatycznych, ktorzy nas odwiedzajg w kazdg
sobote, sq na wszystkich organizowanych imprezach, takze znamy sie dobrze.
Ostatnio tez byty urodziny ksiedza, oczywiscie pamigtalismy (K6, 98). Ta roz-
méwczyni wymieniata wiar¢ jako jedna z trzech najwazniejszych warto$ci
w swoim zyciu, a opisujac swojg religijno§¢, mowita o regularnych praktykach
religijnych, dostrzegajac jednocze$nie pewne zaniedbania w rozwoju swojej
wiary spowodowane brakiem czasu.

Innym przyktadem pozytywnej opinii o duchowienstwie jest wypowiedz
czterdziestoletniej ksiegowej. Opisujac funkcjonowanie parafii, dodaje: Duzo
tez daje nowy ksigdz, wiasnie tam jest i wltasnie przyszedt do nas po koledzie tutaj
i takie pozytywne wrazenie, ja nie mowie, ze gdyby byt inny, to bym nie chodzita,
bo uwazam, ze... np. ludzie mowiq, zZe nie pdjdzie do kosciota, bo ksigdz jest taki
czy taki, dobra, ksigdz jest taki moze inny, ale tam sie dziejg rézne rzeczy, ktore
majq wplyw na nasze zycie religijne, bo jest dziatanie Ducha Swietego i czasami
moze ci sig nie podobad, bo ksigdz cos tam o polityce mowi, ale inne rzeczy tez
sie dziejg, ktore sq bardzo wazne i trzeba chodzi¢ do tego kosciota (K11, 82).
Ta rozméwczyni, podobnie jak poprzednia, nie dostrzega wigkszych zmian
w swojej religijnosci spowodowanych emigracjg. Religia wptywata na jej zycie
osobiste zaréwno w Polsce, jak i teraz w Wielkiej Brytanii.

Pozytywny odbiér duchowienstwa moze by¢ uwarunkowany wieloma czyn-
nikami. Trzydziestodwuletnia kobieta z wyksztalceniem wyzszym dostrzega
réznice miedzy duchowienstwem w Polsce i w Wielkiej Brytanii: Ci ksieza tutaj
sq bardziej otwarci, wiadomo, nie na wszystko, ale w Polsce takie majq klapki
na oczach, oni wedtug tego idq. Tutaj oni potrafig si¢ ugigc. Ochrzcilismy Alicje,
jak nie mielismy slubu, bez problemu. W Polsce, przynajmniej w okolicy, gdzie
ja jestem, raczej by to byto niemozliwe (K8, 90).

¥ E. FIRLIT, Parafia rzymskokatolicka w Polsce w okresie transformacji systemowej (studium
socjologiczne), s. 161.
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Kobieta ta przebywa na emigracji od 2006 roku i w swojej religijnosci nie do-
strzega wigkszych zmian, natomiast oceniajac polskich ksiezy, w czasie gdy pra-
cuje w Wielkiej Brytanii, podkresla, ze potrafia w wigkszym stopniu zrozumiec
swoich wiernych. Kobieta z wyksztalceniem wyzszym, méwiac o kompetencjach
kaznodziejskich, podkresla brak gtebszego zaangazowania: Brakuje mi radosci,
brakuje mi walki o tq kazdg dusze tego ksiedza. Chociaz ja uwazam, Ze nasz
ksigdz potrafi mowi¢ piekne kazania, zdarzato mu sie naprawde wyjgtkowe kazania
mowic, ale brakuje mi tej energii, aby kazdy moégt poczué te radosé, ze Bog,
wiara to jest rados¢, to jest mitos¢, tak grobowo to bardzo, tak smutno, tak ciezko,
brakuje mi takiej pozytywnej energii (K13, 98). Wspomniana rozméwczyni
przebywa na migracji wraz z m¢zem od siedmiu lat. Charakteryzujac swoja reli-
gijno$¢, podkreslata, ze najwazniejszy dla niej jest B6g, do ktérego odnosita
wiele kwestii w trakcie wywiadu.

Druga grupg respondentéw stanowig osoby zaréwno z pozytywnymi, jak i ne-
gatywnymi do$wiadczeniami w relacjach z osobami duchownymi. Przykladem
jest wypowiedz trzydziestodwuletniej asystentki pracujgcej w firmie finansowej:
Jak ja tu przyjechatam, byt swietny ksiqdz, bardzo go uwielbiatam, chodzitam,
robitam szopki, nie szopki. Potem pojawit sie drugi ksigdz, niestety taki ksigdz,
ze przestatam przez pewien czas chodzi¢ do kosciota z tego wzgledu, ze moje
dziecko zakrzyczato, on przerwat kazanie i kazat mi wyjs¢ z kosciota, i to nie
pierwszy raz, wiec ja stwierdzitam, ze jak mam chodzi¢ do kosciota, gdzie mam
msze spedzi¢ na zewngtrz kosSciota z biegajgcym dzieckiem, zrezygnowatam
(K43, 28). Dodata réwniez, ze to ksigeza sa powodem, dla ktérego osoby przestaja
chodzi¢ do ko$ciota, wspominajac przy tym swoje doswiadczenie z kursu przed-
malzenskiego przeprowadzonego w parafii na migracji: ksigdz otworzyt walizeczke
i najpierw kazat dac pienigzki, a potem pot godziny siedziat cicho i pytat sie, kto
opowie jakis kawat (K43, 28). Ta rozméwczyni uwazala, ze jej wiara byla bardziej
zywa w Polsce, bo nalezala do r6znych ruchéw oraz grup religijnych. Byla wy-
chowywana w §rodowisku, dla ktérego Koscidt byt najwazniejszy. W warunkach
migracyjnych w dalszym ciggu uczestniczy w niedzielnych nabozenstwach, ale
czesto udaje si¢ do kosciota na liturgi¢ w jezyku angielskim.

Na réznice migdzy polskimi ksigzmi pracujacymi w kraju i na emigracji
wskazatl trzydziestodziewiecioletni mezczyzna: Wydaje mi sig, Ze jest inaczej.
W Polsce, mysle, ze jest bardziej zuchwate to srodowisko koscielne niz tutaj. Tutaj
ksigdz jest bardziej uzalezniony od ludzi niz w Polsce, gdzie ksigdz jest, mozna
powiedziec, szeryfem i on tam dowodzi. A tutaj jest tak, ze ludzie majg bardzo
duzo do powiedzenia. I... pod tym wzgledem Kosciot tutaj inaczej wyglgda, dla-
tego. Mysle, ze bardziej jest dla ludzi niz ludzie dla Kosciota (M36, 70). Ten
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rozméwca nie zostal wychowany w rodzinie religijnej, a — jak podkreslat — swoja
wiare odkrywal samodzielnie, zwlaszcza poprzez samodzielng lekturg.

Ostatnia, trzecig grupe stanowig migranci z negatywnym do$wiadczeniem
w relacjach z duchowienstwem. Dwudziestotrzyletnia kobieta pracujgca w sklepie,
méwiac o swoim uczestnictwie w niedzielnych liturgiach eucharystycznych,
dodaje: Jak ide do kosciota, nigdy nie stucham, co ksigdz gada [ ...], ide do kosciota
porozmyslaé, nad swoim zyciem, co ja tak naprawde chce (K20, 66). Nie uwaza
ona jednak siebie za osobg¢ rzadko praktykujaca. Kolejnym przyktadem narzekania
na gloszone homilie i kazania jest wypowiedz trzydziestodwuletniej kobiety:
Mpnie to zniechecito, bo tak jak mowie, idgc do kosciota, to nie bede stuchata, ze
mnie ksigdz zaprasza na pitke nozng, ale chyba mi si¢ tak trafito [...], trafitam na
tego jednego, z ktorym moge is¢ dzisiaj do kosciota i to z checig, a nie 7 przy-
musu, nie dla zasady, ze jest to niedziela, nie musi to by¢ niedziela, moge pojs¢
w poniedziatek, wtorek, srode. Musze is¢ postuchac czegos interesujgcego i cos
takiego z zycia wzietego (K9, 64). Kolejnym powodem do krytyki byly sprawy
zwigzane z prowadzonymi w koSciotach zbiérkami pienigdzy: Mnie tak strasznie
to irytuje, zZe oni ciggle chcq jakies pienigdze w kosciele, ostatnio sie skapowa-
tam, zZe za kazdym razem to jest tylko na jakies datki, na to, na to, na remont tego
(K9, 64). Dla tej rozméwczyni byt to powdd do zdystansowania si¢ do Kosciota,
a przy omawianiu kwestii swojej religijno$ci zadeklarowata si¢ jako osoba
niepraktykujaca.

Nieche¢ do duchowienstwa, a zarazem Kosciota wybrzmiewa w wypowiedzi
kobiety pracujacej w Wielkiej Brytanii jako sprzataczka. W jej przypadku nega-
tywne opinie o ksi¢zach wywodza si¢ z okresu jeszcze przedemigracyjnego:
Kiedys szto si¢ do kosciota i Zyto sie z ksiedzem jak z przyjacielem, mozna byto
wszystko powiedzie¢, mozna byto si¢ wszystko poradzic. A teraz wchodzi sie do
kosciota i pierwsze co, to sq pienigdze. Ja zrazitam si¢ do kosciota w momencie,
jak przyszedt do nas nowy ksigdz w Polsce jeszcze i powiedzial, zZe ludzie dajg
ochtapy. I ja powiedziatam: nie, nie bedziesz miat na nowy samochod (K12, 86).
Dodaje jednak, ze chciataby, aby jej dzieci byly wychowane w religii katolickiej
1 ,1naczej mys$laty” niz ona sama.

Warto jednak zauwazy¢, ze prowadzone w parafiach zbidrki nie zawsze byty
odbierane przez migrantow negatywnie. Przyktadem jest wypowiedz czterdzie-
stotrzyletniej kobiety: Jest na razie garstka takich ludzi, co chcq. Za poprzedniego
ksiedza proboszcza byta taka zbiorka robiona na budowe kosciota. Ludzie chetnie
dawali. Te pienigzki sq zblokowane, zamrozone na koncie, czekajqg. I jeszcze
innych punktow, co miasto nam stawia, takich warunkow, ktore musimy spetnic,
zeby zaczqé. Mowig, ze tu jest za mata powierzchnia, Ze musi by¢ iles od ulicy.
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I parking, zZe lepiej moze jakis kosciot kupic katolicki angielski (K39, 46). Ta
rozméwczyni, méwigc o swoim zyciu religijnym, podkres$lata, ze jej wiara pogte-
bita si¢ na emigracji w Wielkiej Brytanii i jej pragnieniem, ktdre jest podzielane
takze przez innych migrantéw, jest posiadanie przez polska wspdlnote wiasnego
kosciota.

Trzydziestotrzyletnia pielegniarka w swojej wypowiedzi nawiazata do ré6znych
skandali pojawiajacych si¢ w Kosciele i dodata: Ja osobiscie staram sie wytgczaé
na wszelakie skandale koscielne, bo to jest po prostu nie do opowiedzenia, i sta-
ram si¢ jak najbardziej dystansowac od tego (K16, 86). Jest ona, jak sama uwaza,
katoliczka niepraktykujaca systematycznie. Zapisata swoja corke do szkoty kato-
lickiej funkcjonujacej przy angielskiej parafii, do ktdrej teraz najczesciej uczeszcza
wraz z rodzing. W podobnym tonie wypowiada si¢ dwudziestoo§mioletnia ko-
bieta pracujaca jako sprzataczka: Zawsze powtarzam, Ze nie przychodzisz dla
ksiedza do kosciota, tylko pomodli¢ si¢ dla siebie przychodzisz do kosciota, bliskie
spotkanie z Panem Bogiem i nawet ta chwila, zeby oderwac si¢ od tego wszyst-
kiego (K48, 26).

Negatywnym doswiadczeniem wspotpracy z ksigdzem parafialnym na mi-
gracji podzielit si¢ trzydziestosiedmioletni stolarz: Nie wszystko w naszej parafii
mozna zorganizowac [...], proboszcz byt sceptycznie nastawiony, bo nie wiedziat
w ogdle, na czym to ma polegac, o czym ma byc¢ kurs, ale byt pierwszy, ktory
zapisat sig, ze bedzie uczestnikiem tego kursu, wigc nie wiedzial, co na nim bedzie,
ale miat oko na wszystko i jako administrator parafii, akurat nie naszej, tylko
tej, gdzie byt kurs, on mogt w kazdej chwili ten kurs przerwad, jakby uwazat, ze
cos jest niewltasciwego (M4, 94). Cytowany rozméwca réznit si¢ réwniez z pro-
boszczem w ocenie pewnych ruchéw religijnych, do ktérych proboszcz byt
negatywnie nastwiony.

Negatywne opinie o osobach duchownych maja rézny charakter. Czg$¢ jest
wynikiem ztych do$§wiadczen z okresu przedemigracyjnego. Inne sg wynikiem
odmiennych koncepcji duszpasterskich i prowadzenia spraw parafialnych. Sa
tez negatywne opinie zwigzane z kwestiami finansowymi pojawigjagcymi si¢
relacjach $wieccy—ksieza. Prowadzone badania empiryczne pozwalaja pokazaé
zréznicowanie negatywnych opinii o osobach duchownych. W przypadku oséb
badanych nie byt to wynik radykalnych postaw antyklerykalnych, a rezultat r6z-
nych do$wiadczen, bedacych naturalnym sktadnikiem codziennych relacji.
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O

W badaniach ilo$ciowych nad religijno$cia w parametrze instytucjonalno-
-wspodlnotowym socjologowie bardzo czesto zadajg pytanie: ,,Prosze powiedziec,
czym dla Pana(i) jest Koscidt katolicki?”. Z zaproponowanej kafeterii respondenci
najczesciej wybieraja odpowiedz: ,,wspdlnota wiernych”. Przeprowadzone bada-
nia jakosciowe wsrdéd migrantéw, cho¢ nie zawieralty explicite tego zagadnienia,
pokazuja glebiej, czym — wedtug nich — wspdélnotowos§¢ Kosciota ma si¢ charak-
teryzowac.

Analiza socjologiczna ukazata, ze w spoleczenstwie pluralistycznym zmiany
w parametrze instytucjonalnym religijno$ci majg charakter wielokierunkowy.
Aktywna rola laikatu we wspdlnocie Ko$ciola, objawiajaca si¢ w zyciu parafial-
nym, jest czynnikiem kluczowym. Kosciét jest dla badanych migrantéw instytucja
normatywnag, ktérego nauka pozwala ksztattowaé oczekiwang przez nich samych
postawe moralng. W warunkach migracyjnych respondenci zauwazali koniecz-
no$¢ samoedukacji i samodzielnych poszukiwan w obszarze rozwoju religijnosci.
Wydaje sig, ze u czgéci wierzacych migrantéw jest wieksza $wiadomos$¢ koniecz-
nosci osobistego zaangazowania™. Osoby zaangazowane w zycie Kosciota poprzez
ruchy i stowarzyszenia religijne pozytywniej oceniaja Ko$cidt, sg gotowi réwniez
na dodatkowe prace na rzecz parafii.

Czestym powodem negatywnych do$wiadczen kojarzonych z Kos$ciotem sa
kwestie zwiagzane z ko$cielnymi finansami. Przy wigkszej partycypacji respon-
dentéw w zyciu Kosciota dostrzega si¢ wigksze zrozumienie dla zbiérek finan-
sowych. Dla zaangazowanych migrantéw jest ona niezbedna inwestycja dla cale;j
Polonii, osoby uwazajace si¢ za mniej religijne i niezaangazowane odbierajg ja
jako prywatny zysk oséb duchownych. W warunkach migracyjnych, gdzie kwestia
religii nie jest juz tak powszechna i oczywista ze wzgledu na pluralizm kulturowy
1 stosunkowo wysoki stopien zsekularyzowania spoteczefistwa brytyjskiego,
Kosciét w wypowiedziach niektérych migrantéw jawi si¢ jako wazna warto$c,
ktéra takze wptywa na ich polska tozsamos¢.

Badania socjologiczne pokazuja jednak, ze oceny pozytywne wobec KoS$ciota
nie oznaczaja braku krytycznych uwag, odmiennych opinii czy réznych wizji
duszpasterskich. Niektérzy respondenci widzg pozytywng warto$¢ religii, jedno-
cze$nie negatywnie oceniajac instytucje Kosciota. Przez czes¢ oséb badanych
Kosciodt postrzegany bywa jako instytucja formalna, potrzebna np. do zawarcia,
a czgsdciej jedynie do potwierdzenia zwiazku malzenskiego. Respondenci jasno

30 Wigcej na temat religijno$ci migrantéw: T. ADAMCZYK, Przemiany religijnosci migrantow,
w: Doswiadczenie rozwoju w zyciu polskich migrantow, s. 111-146.
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oddzielajg Kosciot jako instytucje i Kosciét jako wspdlnote (wiarg). Negatywny od-
biér Kosciola jest zwigzany z postrzeganiem go przez pryzmat débr materialnych.

Szczegdblng role dla migrantéw odgrywa polska parafia. Przez wielu nie jest
ona kojarzona tylko z zadaniami ze sfery sacrum. Nie umniejszajac religijnych
funkcji o$rodkéw parafialnych, migranci czesto gromadza si¢ wokot nich, cele-
brujac rézne pozareligijne uroczystosci, prowadzac dzialania na rzec Polonii.
Czesto jest to dla nich najblizszy osrodek polskosci. Wydaje si¢, ze polscy
migranci znacznie lepiej dostrzegaja znaczenie wszystkich funkcji parafii na
emigracji, gdzie nie ma zbyt wielu innych polskich instytucji petnigcych zakresowo
podobne zadania, jak to ma miejsce w kraju. Dziatania polskich parafii skupiaja
si¢ wokot realizacji nastgpujacych funkcji: religijnej, integracyjnej, stowarzy-
szeniowej, edukacyjnej, kulturowej i charytatywnej. Zauwazalna jest korelacja
miedzy zaangazowaniem w parafii a czgstszym uczestnictwem w innych obszarach
zycia spotecznego, niekoniecznie zwigzanych z Polska.

Pogtebione wywiady z migrantami w kwestii opinii o osobach duchownych
wskazuja, ze osobiste kontakty i relacje sprzyjaja pozytywnym ocenom. Czgsé
migrantéw ze wzgledu na swoja religijno$¢ czesciej angazuje si¢ na rzecz Kosciota
i parafii, a tym samym ma wigcej mozliwosci kontaktu z ksiezmi przy parafii.
Osoby niezaangazowane, ale uczestniczagce w celebracjach liturgicznych nie na-
wiazuja z ksiezmi relacji osobowych i pozostaja jedynie na poziomie kontaktow
instytucjonalnych (spotkanie w kosciele, w zakrystii czy w kancelarii parafialnej).
W wywiadach jakoSciowych negatywne opinie o ksi¢zach zwigzane sa z przy-
krymi do$wiadczeniami migrantéw. Nie rozstrzygajac stuszno$ci opinii w tych
trudnych sytuacjach, trzeba stwierdzi¢, ze takze w tym obszarze wazna jest
umiejetno$¢ zachowania taktu, zrozumienia czy empatii przez osoby duchowne.
Potwierdza to, na co wskazuja liczne badania socjologiczne, ze cechy osobowo-
Sciowe ksiezy czeSciej rzutujg na opinie o nich niz inne elementy czy kompetencje
w kwestiach religijnych. Wieksza aktywnos¢ duszpasterska i pozaduszpasterska,
otwarcie na migrantéw takze spoza parafii i umiejetno$¢ przekonywania ich do
wiekszej partycypacji w zyciu nie tylko religijnym bedzie sprzyja¢ ocenom
pozytywnym KosSciota, parafii, os6b duchownym oraz zwicksza¢ szans¢ na
poszukiwanie dobra wspélnego.



KOSCIOL I PARAFIA W DOSWIADCZENIACH POLSKICH MIGRANTOW 103

BIBLIOGRAFIA

ADAMCZYK T., Przemiany religijno$ci migrantéw, w: Do$wiadczenie rozwoju w zyciu polskich
migrantéw w Wielkiej Brytanii, red. J. Plewko, W. Szymczak, T. Adamczyk, Lublin: Towa-
rzystwo Naukowe KUL 2018, s. 111-146.

ApamczyK T., Wartosdci patriotyczne w doswiadczeniu polskich migrantéw Wielkiej Brytanii,
Zeszyty Naukowe KUL” 2019, nr 4, s. 71-90.

BANIAK J., Wprowadzenie. Wizerunek wlasny Kosciota katolickiego i w wyobrazeniach katolikéw
$wieckich, w: Laikat i duchowienstwo w Kosciele w Polsce. Problem dialogu i wspétistenia, red.
J. Baniak, Poznan: Wydawnictwo Naukowe Wydzialu Nauk Spotecznych UAM 2010, s. 7-16.

BARTNIK Cz., Kosciél, w: Encyklopedia katolicka, red. A. Szostek, [i in.], t. 9, Lublin: Towarzy-
stwo Naukowe KUL 2012, kol. 993-1001.

BorUTKA T., WAL J., Zarys socjologii religii, Krakéw: Wydawnictwo ,,Czuwajmy” 2011.

FruIT E., Parafia rzymskokatolicka w Polsce w okresie transformacji systemowej (studium socjolo-
giczne), Warszawa: Dom Wydawniczy Elipsa 1998.

FrLIT E., Ekstensywne funkcje parafii, w: E. FIRLIT, E. JARMOCH, K. RosA, W. ZDANIEWICZ, Rola pa-
rafii rzymskokatolickiej w organizacji zycia spotecznego na szczeblu lokalnym. Raport z badan
ogdlnopolskich, UW, ZSR, SAC, Warszawa: Pallottinum 1990, s. 104-160.

GLOWACKI A., Oceny sytuacji Ko$ciota katolickiego w Polsce, Komunikat z badan CBOS, nr 101/2019.

KaMINskI R., Parafia miejscem realizacji duszpasterstwa, w: Teologia pastoralna, t. 2: Teologia
pastoralna szczegétowa, red. R. Kaminski, Lublin: Wydawnictwo Alta 2 2002, s. 60-68.

KATECHIZM K0S$C10£.A KATOLICKIEGO, Poznan: Pallottinum 2004.
KODEKS PRAWA KANONICZNEGO, Poznan: Pallottinum, 1984.

KRrZESzZowsKI Z., Funkcja duszpasterska parafii w §wietle teologii posoborowej, ,,Roczniki Kol-
buszowskie” 2014, nr 14, s. 211-223.

MAJKA J., Perspektywy duszpasterstwa parafialnego, w: Dei Virtus. Kard. B. Kominkowi w holdzie,
red. J. Krucina, Wroctaw: Wroctawska Ksiggarnia Archidiecezjalna 1974, s. 89-107.

MAIKA J., Socjologia parafii. Zarys problematyki, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1971.

MARIANSKI J., Kos$cidt katolicki w Polsce w przestrzeni zycia publicznego. Studium socjologiczne,
Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek 2013.

MARIANSKI J., Udzial katolikéw $wieckich w zyciu parafii. ZatoZenia i rzeczywisto$¢, Ptock: Plocki
Instytut Wydawniczy 2008.

PrwowARSKI W., Parafia katolicka jako grupa spoteczna, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 12 (1969), nr 3,
s. 43-52.

PrwowARSKI W., Socjologia religii, Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL 2000.

PLEWKO J., Jako$¢ zycia rodzinnego, w: Do§wiadczenie rozwoju w zyciu polskich migrantéw w Wiel-
kiej Brytanii, red. J. Plewko, W. Szymczak, T. Adamczyk, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL
2018, s. 89-110.

PoLSKA M1sJA KATOLICKA, https://www.pcmew.org/pages/o-nas/ (dostgp: 29.06.2020).

Szymczak W., Obszary spotecznej partycypacji absencji, w: Doswiadczenie rozwoju w zyciu
polskich migrantéw w Wielkiej Brytanii, red. J. Plewko, W. Szymczak, T. Adamczyk, Lu-
blin: Towarzystwo Naukowe KUL 2018, s. 171-194.



104 KS. TOMASZ ADAMCZYK

SWIATKIEWICZ W., Parafia, w: Leksykon socjologii religii, red. M. Libiszowska-Zéttkowska,
J. Marianski, Warszawa: Verbinum Wydawnictwo Ksiezy Werbistow 2004, s. 280-282.

WNUK-LIPINSKI E., Granice wolnosci. Pamigtnik polskiej transformacji, Warszawa: Wydawnic-
two Naukowe Scholar 2003.

KOSCIOL I PARAFIA W DOSWIADCZENIACH POLSKICH MIGRANTOW
Streszczenie

Artykut ukazuje instytucjonalno-wspélnotowy wymiar religijno$ci polskich migrantéw w Wielkiej
Brytanii. Analizie socjologicznej zostaly poddane trzy zagadnienia: Kos$ciél, parafia oraz osoby
duchowne, ktdre zostaty ukazane z perspektywy doswiadczen respondentéw. Material empiryczny
zostal zgromadzony z wykorzystaniem metody badan jako$ciowych za pomoca techniki wywiadu
pogtebionego. Analiza socjologiczna ukazata, ze w spoleczenstwie pluralistycznym zmiany w pa-
rametrze instytucjonalnym religijno$ci maja charakter wielokierunkowy. W multikulturowym
spofeczenstwie czg§¢ migrantéw negatywnie ocenia instytucjonalny wymiar funkcjonowania Kosciota
czy parafii, dla innych te instytucje — szczeg6lnie w warunkach migracyjnych — staja si¢ wazne i bar-
dzo potrzebne. Ocena 0séb duchownych jest réwniez zdywersyfikowana i czgsto uwarunkowana
poziomem religijno$ci osoby badane;j.

Stowa kluczowe: migracja; Koscidt; parafia; ksiadz; religijnosc.

CHURCH AND PARISH IN THE EXPERIENCES OF POLISH MIGRANTS
Summary

The article shows the institutional and societal dimension of the religiosity of Polish migrants in
Great Britain. Three issues were subjected to sociological analysis: church, parish and clergy, which
were presented from the perspective of the respondents’ experience. Empirical material was collected
using the qualitative research method using in-depth interview techniques. Sociological analysis has
shown that in a pluralistic society, changes in the institutional parameter of religiosity are multi-
directional. In a multicultural society, some migrants negatively assess the institutional dimension
of the functioning of the Church or parish, for others, especially in the context of migration, they
become important and much needed. The assessment of the clergy is also diversified and often
depends on the level of religiosity of the examined person.

Keywords: migration; Church; parish; priest; religiousness.



