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nie odnosi si¢ do calej populacji mtodziezy maturalnej. Jak wynika z oma-
wianych badan, ponad czwarta cz¢$¢ mlodych Polakow aprobuje doktryne
Kos$ciota, czwarta cze$§¢ wyraza mniej lub bardziej wyrazne zastrzezenia,
ponad trzecia cze$¢ odeszta w bardzo wielu kwestiach, nawet fundamental-
nych, od wartosci i norm przyjetych w Kosciele katolickim, a co dziesiaty
ankietowany maturzysta nie ma skrystalizowanych przekonan moralnych lub
nie chce udzieli¢ odpowiedzi na zadawane pytania. Sktonno§¢ do permisywi-
zmu, a nawet relatywizmu moralnego mtodziezy ponadgimnazjalnej jest fak-
tem, ktoremu Kos$ciot probuje na rdzne sposoby przeciwdziataé. Dlatego tez,
zdaniem Autora omawianej publikacji, waznym zadaniem Kosciota katolic-
kiego w Polsce jest wychowanie do warto$ci prorodzinnych, bowiem rodzina
jest bardzo trwatym $rodowiskiem wychowania religijnego i moralnego.
Omawiana publikacja stanowi cenny materiat, ktory pozwala czytelnikowi
pozna¢ i zrozumie¢ procesy zachodzgce w zmieniajacej si¢ sytuacji spoteczen-
stwa polskiego, w tym przemiany w polskiej moralnosci, rodzinie oraz pogla-
dach mtodych ludzi na wymienione kwestie. Autor z wielka dojrzatoscig ba-
dacza zjawisk spotecznych opisuje i wyjasnia powyzsze zagadnienia. Jego
ksigzka moze stanowi¢ nieoceniong pomoc dla tych wszystkich, ktérym nie sa
obojetne sprawy naszej ojczyzny oraz dobre wychowanie przyszlych pokolen.
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Rok 2014 byt dla Polski rokiem waznych rocznic historycznych. Do tych
najistotniejszych nalezg 75. rocznica wybuchu II wojny §wiatowej oraz 70.
rocznica powstania warszawskiego. Wiele dziato si¢ réwniez w nieco bliz-
szych nam czasach. Rok ubiegty, 2014, to pierwsza dekada funkcjonowania
Polski w strukturach Unii Europejskiej, a ta rocznica nie bylaby mozliwa,
gdyby nie byto 4 czerwca 1989 r. i pierwszych czesciowo wolnych wyborow
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parlamentarnych w powojennej Polsce, ktorych konsekwencja byt upadek
rzadow komunistycznych i zmiana systemu. Obchodzenie jakiegokolwiek jubi-
leuszu zwykle sktania do refleksji. Podobnie bylo ze §wietem 25-lecia wolnej
Polski. Podczas wielu uroczystych spotkan i debat r6zni dygnitarze robili swego
rodzaju ,,rachunek sumienia”, wyliczajac, co w ostatnim ¢wieréwieczu byto
dobre, co si¢ udato, a co si¢ nie powiodto i ostatecznie — nie zakonczyto suk-
cesem. Dokonywano analizy przede wszystkim zagadnien zwigzanych z funk-
cjonowaniem polskiego systemu politycznego czy polskiej gospodarki. Jest to
rzecz raczej zrozumiala, gdyz te wymiary sg fundamentalne dla istnienia pan-
stwa. Ale jest jeszcze jeden obszar, ktorego nie mozna poming¢, zastanawiajac
si¢ nad tym, co nam data transformacja ustrojowa. To wymiar spoteczny.

Spoteczenstwo polskie w ciagu ostatnich 25 lat zmienito si¢ pod wieloma
wzgledami — stato si¢ bardziej zréznicowane, nowoczesne, z dostepem do
wczesniej nieznanych dobr, wiec i bardziej konsumpcyjne, podniosta si¢ ja-
ko$¢ zycia przecietnego mieszkanca naszego kraju, jak tez bardziej zauwa-
zalny jest relatywizm Polakow w réznych sprawach, w tym — w kwestiach
moralnych czy religijnych. Obserwatorzy dokonujacych si¢ zmian wskazuja,
ze ,,gonimy” Zachdd i chcemy si¢ do niego upodobni¢. A zachdéd Europy to
takze procesy sekularyzacyjne czy tez — jak pisat Wtadystaw Piwowarski — de-
chrystianizacja'. Biorac wiec pod uwage 25-lecie wolnej Polski, nie mozna
poming¢ tak waznej plaszczyzny funkcjonowania spoteczenstwa polskiego,
jaka jest ptaszczyzna religijna. Eksploracji tego zagadnienia, a doktadnie jed-
nego z przejawow religijnosci, jakim sg praktyki religijne, dokonat ks. Janusz
Marianski, przygotowujac bardzo interesujace studium socjologiczne, dosko-
nale wkomponowujace si¢ w toczacy si¢ w 2014 r. dyskurs na temat spuscizny
transformacji. Wydaje sie, ze rok wydania publikacji nie jest przypadkowy
i idealnie uzupelnia socjologiczny obraz spoleczenstwa polskiego o kondycje
religijng, przynoszac odpowiedz na pytanie: W jaki sposdb dokonujace si¢
zmiany — zmiana systemu, akcesja Polski do Unii Europejskiej — wptynety na
religijno$¢ Polakow?

Recenzowana publikacja to niezwykle interesujgce opracowanie, ktorego
walorem jest nie tylko bogata baza danych statystycznych, powolywanie si¢
na liczne wyniki badan weryfikujace stawiane w pracy hipotezy, ale jej atutem
jest takze cytowanie réoznych dokumentow koscielnych — adhortacji czy listow
apostolskich, przemowien papieskich czy wypowiedzi hierarchow kosciel-

" Kosciol i religijno$¢ w przemianie, w: Przemiany religijnosci spoleczeristwa polskiego
w Swietle badan lubelskiego srodowiska naukowego, red. W. Piwowarski, J. Styk, Warszawa:
Polskie Towarzystwo Socjologiczne 1993, s. 23.
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nych, stanowigcych dobrze dobrany komentarz analizowanych zagadnien. Warto
doktadniej opisa¢ zawarto$¢ omawianej pozycji, by przyblizy¢ Czytelnikowi
wielo$¢ przedstawionych w niej tresci.

Juz wprowadzenie do wspomnianej publikacji to inspirujace zestawienie
wspotczesnych opinii na temat polskiej religijnosci, zaczerpnigtych m.in. z ka-
tolickich gazet, ktore tylko wsrdd niewielkiej czesci Polakow ciesza sie popu-
larnoscig. Oznacza to zatem cytowanie wypowiedzi mato znanych, a jedno-
cze$nie niezmiernie trafnie argumentujacych pozytywne lub negatywne opinie
o polskim katolicyzmie. Powotywanie si¢ przez Autora na takie zrodta $wiad-
czy o Jego dociekliwosci i checi przekonania Czytelnika, ze ewaluacja prze-
mian polskiej religijno$ci nie jest jednoznaczna, a zdanie wspotczesnych hie-
rarchéw koscielnych na ten temat warto znaé. Oprocz tego we wstepie Autor
przedstawia wyniki sondazy przeprowadzanych przez Centrum Badania Opinii
Spotecznej (CBOS), chcac niejako ukazac, iz wlasciwe zrozumienie dokonu-
jacych sie przemian polskiej religijnosci moze odby¢ si¢ z wykorzystaniem
wiedzy socjologicznej. A moze by¢ ona pomocng m.in. dla ludzi Kos$ciota
w lepszym rozumieniu postaw Polakoéw i ich potrzeb w zakresie duszpaster-
skim czy religijnym. We wprowadzeniu Autor podkresla takze, iz ,,nie spehity
si¢ oczekiwania tych, ktérzy sadzili, ze wraz ze zmiang systemu politycznego,
zagwarantowaniem wolnos$ci religijnej, neutralnos$cig $wiatopogladowg pan-
stwa i wzmozong aktywnos$cig koscielng ustang w naszym kraju procesy seku-
laryzacyjne. Raczej rozpoczeta si¢ ich nowa faza” (s. 16). Autor wyjasnia
wiec, ze prawdziwa jest teza, iz polska religijno$¢ ulega przemianom, czego
przejawem moze by¢ stabngcy udzial w praktykach religijnych (obowigz-
kowych i nieobowiazkowych), lecz nie sg to zmiany gwattowne. We wpro-
wadzeniu czytamy roéwniez, ze ,,polska witalno$¢ religijna jest przypadkiem
szczegolnym” (s. 8), co rozbudza ciekawos$¢ czytelnicza i rodzi pytanie — na
czym owa specyfika polega? Mozna wi¢c powiedzie¢, iz w umiejetny sposdb
Autor publikacji zachgca do zapoznania si¢ z zawartoscig opracowania.

Rozdzial pierwszy Praktyki religijne jako przejaw partycypacji koscielnej
znakomicie wprowadza Czytelnika w zagadnienie b¢dgce tematem recenzowa-
nej ksigzki. Na poczatku Autor wyjasnia, iz ,,praktyki religijne to czynnos$ci
nakazane lub zalecane przez Kos$ciol” (s. 22), a nastgpnie przedstawia anali-
zowane w socjologii religii ich typologie — praktyki obowigzkowe — jednora-
zowe, obowigzkowe — powtarzalne, nadobowigzkowe, praktyki publiczne i pry-
watne, zwracajac przy tym uwage, iz ,,socjologiczne badanie praktyk religij-
nych ma duze znaczenie dla okreslenia religijnosci poszczegdlnych grup spo-
tecznych czy calego spoteczenstwa” (s. 21). Jesli zatem udzial wiernych
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w rytuatach religijnych spada, moze to oznaczaé ostabienie roli religii w zyciu
spotecznym i pewne symptomy procesu sekularyzacji.

Autor podkresla, iz ,,praktyki religijne stanowig wazny parametr religijnosci,
zwlaszcza u katolikow” (s. 30), stanowig bowiem uzewnetrznienie wyznawanej
wiary w Boga i1 sg przejawem przynaleznosci do Kosciota. W dalszej czegsci
tekstu Czytelnik poznaje ewolucj¢ praktyk religijnych w spoteczenstwach no-
woczesnych. Powotujac si¢ na liczne wyniki badan, Autor argumentuje, iz
wartosci religijne w spoteczenstwach postindustrialnych tracg waznos¢. Kos-
cioty czesto stoja puste, a wypelniaja si¢ jedynie podczas najwazniejszych
Swiat czy tez waznych, jednorazowych momentéw w zyciu cztowieka tj.
chrzest, pierwsza komunia $w., bierzmowanie, $lub czy pogrzeb (s. 35). Gdy
analizujemy zatem poziom uczestnictwa wiernych w praktykach religijnych,
nasuwa si¢ wniosek o dos¢ zaawansowanym procesie sekularyzacji w Europie
(s. 41). Autor precyzuje, iz chodzi tu m.in. o kryzys religijnosci zinstytucjo-
nalizowanej, ,,odkoscielnienie” religijno$ci i rozluznienie wigzi z Kosciotem.
Jednakze nie jest to prawidlowos¢ uniwersalna, gdyz w wielu krajach,
szczegblnie w tych, w ktorych katolicyzm jest silnie zwigzany z kulturg naro-
dowg (Polska, Wtochy, Irlandia) obok stabnacej religijno$ci koscielnej (a zmia-
ny te przebiegaja znacznie wolniej niz w innych krajach), mozna zauwazy¢
rewitalizacje duchowosci i rozwdj religijnosci pozakoscielnej. Religijno$¢ przy-
biera zatem inne formy (s. 44).

W dalszej czesci rozdzialu Autor prezentuje wnikliwy opis sytuacji w spo-
leczenstwie polskim, ktora r6zni si¢ od tej obserwowanej w wigkszosci krajow
Europy Zachodniej. Wynika to przede wszystkim ze spoteczno-kulturowego
charakteru polskiego katolicyzmu, gdzie bycie katolikiem, i w dodatku prakty-
kujacym, to swoista norma kulturowa (s. 47). Nic wigc dziwnego, ze rytualy
religijne maja w naszym kraju nie tylko wymiar duchowy, lecz rowniez naro-
dowy i patriotyczny. Polska religijnos¢ przesigknigta jest pobozno$cig ludowa,
wiele obrzedow czy rytuatdw ma znaczenie symboliczne, a wierni masowo
uczestniczg w réznych wydarzeniach koscielnych czy praktykach religijnych
takich, jak nabozenstwa ludowe, np. Gorzkie Zale, Droga Krzyzowa, piel-
grzymki, wizyty Papieza itp. Ma to swoje uzasadnienie historyczne.

Jak zauwaza Piwowarski ,,Kos$ciot katolicki w Polsce, podobnie jak w in-
nych krajach Europy, byl od wiekow Kosciotem ludowym”™. Ten typ Kos-
ciota, wedtug autora, wyrdznia nastawienie uniwersalne (ewangelia skiero-
wana jest do wszystkich), przeakcentowanie religijno$ci rytualnej w masach,

% Socjologia religii, Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL 2000, s. 275.
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ekspansywne oddzialywanie na instytucje spoteczne, podkreslenie zasady
urzedu i roszczen wiladczych, zdogmatyzowanie prawd wiary i zasad moral-
nosci’. Wynikajaca stad religijno$é ludowa tez ma wlasciwe sobie cechy, tj.
nacjonalizm wyznaniowy, czyli zespolenie elementéw polskosci i katolicko-
$ci, spoteczny charakter religii, zwigzanie religii z zyciem codziennym, reli-
gijno$é ludowa jest tradycyjna czy rytualistyczna®, pozbawiona bogatych i gle-
bokich przezy¢ religijnych, a wyraza si¢ w masowym uczestnictwie w prakty-
kach religijnych i postuszefistwie koscielnym nakazom’. Piwowarski podkre-
$la, iz po II wojnie $wiatowej Kosciot katolicki znalazt si¢ w Polsce w uprzy-
wilejowanej sytuacji, stajac si¢ z czasem jedyng ,,opozycja” moralng i kultu-
rowa. ,,Bedac w opozycji, Kosciot katolicki w swej strukturze i funkcjach po-
zostat Kosciotem ludowym™®, pehit gtownie funkcje pozareligijne — integra-
cyjna, opiekuncza czy profetyczno-krytyczng. Sytuacja zmienita si¢ po przej-
$ciu od totalitaryzmu do demokracji, gdy szerzyt si¢ pluralizm, a KoS$ciot
ludowy zaczal przeksztatcaé sie w tzw. Kosciot z wyboru’. Jednakze, obser-
wujac dokonujace si¢ przeobrazenia, Piwowarski dochodzi do wniosku, iz
religia jako warto§¢ podstawowa nalezy do depozytu kultury narodowe;j™,
wiec niemozliwy jest jej zanik czy wykorzenienie.

Analizujac stan polskiej religijnosci, Autor recenzowanej ksigzki podobnie
wskazuje, iz ,,mimo dynamicznych przemian spotecznych i kulturowych po
1989 roku Polacy nie odwrdcili si¢ od religii, a gtdowne wskazniki religijnosci
pozostawaty na wzglednie statym poziomie, jednak od kilku lat nieco wyraz-
niej stabng” (s. 57). Nie sg to zmiany tak spektakularne, jak w krajach Europy
Zachodniej, jednak i w Polsce zauwaza si¢ spadek zaangazowania wiernych
w praktyki religijne, co moze oznacza¢ utrat¢ szacunku do instytucji Kosciota
i postepujaca, powolna sekularyzacjg. Dokonujace si¢ zmiany nie sg niczym
nadzwyczajnym, gdyz — jak zauwaza Autor — ,,religia nie jest jakim$ uniwersum

* TENZE Kosciol ludowy wobec potrzeb i probleméw duszpasterstwa, w: Religijnosé ludowa
— cigglosé¢ i zmiana, red. W. Piwowarski, Wroclaw: Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiggarni
Archidiecezjalnej 1983, s. 333-334.

*S. CZARNOWSKI, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, Dziela, t. 1, Warszawa 1956,
s. 88-107 — za: J. MARIANSKI, Przemiany religijnosci ludowej w srodowisku wiejskim, w: Reli-
gijnos¢ ludowa — ciggtosc i zmiana, s. 243-245.

> A. GALEK, Praktyki religijne jako przejaw poboznosci ludowej. Na przykladzie wybranych
spolecznosci lokalnych Lubelskiego Zaglebia Weglowego, w: Religijnos¢ ludowa — cigglosé
i zmiana, s. 199.

® PIWOWARSK]I, Socjologia religii, s. 275.

" Tamze.

8 Kosciol i religijnosé w przemianie, s. 24.
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zamknietym i nieczutym na przeksztalcenia w szerszym kontekscie spoteczno-
-kulturowym?” (s. 49).

Kolejne dwa rozdzialy ksigzki Marianski po§wiecit opisaniu stanu wypet-
niania przez polskich wiernych obowigzkowych i nieobowigzkowych praktyk
religijnych. I cho¢ nie zawsze kryzys religijnosci zinstytucjonalizowanej ozna-
cza ostabienie wiary, to w przypadku spoleczenstwa polskiego mozna mowié
o takiej zalezno$ci, gdyz ,,w spoteczenstwie polskim religijno§¢ zawsze silniej
manifestowala si¢ na ptaszczyznie praktyk religijnych niz w dziedzinie dok-
tryny religijnej czy moralnej” (s. 60). Autor stawia wi¢c hipoteze, iz obserwo-
wany w pierwszej i drugiej dekadzie XXI w. spadek praktyk religijnych o cha-
rakterze obowigzkowym jest §wiadectwem rozszerzania si¢ procesOw sekula-
ryzacyjnych w naszym kraju. W dalszej cz¢sci tekstu, powotujgc si¢ na liczne
doniesienia badawcze o zasiggu ogolnopolskim i lokalnym, uprawomocnia
swoje stanowisko. Czerpigc z bogatego, wielozrodlowego materiatu opraco-
wanego przez Autora, warto przytoczy¢ kilka interesujgcych wnioskow.

Ot6z szacunkowo ,,0koto dwie pigte dorostych Polakow okresla siebie jako
praktykujacych systematycznie, a okoto trzech czwartych jako praktykujacych
systematycznie lub niesystematycznie” (s. 70). Analizujac autodeklaracje
polskich wiernych w latach 1991-2012, mozna zauwazy¢ ,,lekkie przesunigcie
0sob z kategorii praktykujacych systematycznie do kategorii osob praktykuja-
cych nieregularnie lub rzadko” (s. 95). Wsrdd obowigzkowych praktyk religij-
nych miesci si¢ uczestnictwo w niedzielnej Mszy §w. i mimo nieznacznego
spadku sondaze opinii publicznej wskazuja, ze okolo potowa badanych Pola-
kéw deklaruje regularne uczestnictwo we Mszy $w. niedzielnej (s. 96). Inte-
resujagcym jest takze wniosek, iz niedzielng praktyka Polakéw jest nie tylko
uczestnictwo we Mszy $w., lecz rowniez dokonywanie zakupéw w superman-
ketach. Mozna wi¢c zauwazy¢ rozdzwigk miedzy poczuciem przynaleznos$ci
wiernych do Kos$ciota a przestrzeganiem jego zalecen czy nakazow. Dla wielu
majg one coraz czg¢sciej charakter fakultatywny.

Co ciekawe, badania dowodza, iz uczestnictwo we Mszy $w. niedzielnej
motywowane jest pobudkami religijnymi — che¢ doswiadczenia sacrum, poshu-
szenstwo wobec nakazow Kos$ciota. Ale zdaniem Marianskiego jest takze
pewna niesprecyzowana grupa badanych, ktora motywowana jest czynnikami
socjalizacyjno-tradycyjnymi czy kulturowymi. Jednak ze wzgledu na fakt, iz
kontrola i presja rodzinna czy spoteczna dotyczaca coniedzielnego uczgsz-
czania do Kos$ciota znacznie zelzata, wypelnianie praktyk religijnych wymaga
i bedzie wymagato indywidualnego zaangazowania i inicjatywy. Autor opisuje
takze udziat wiernych w spowiedzi i komunii wielkanocnej — to kolejne prak-
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tyki obowigzkowe o charakterze powtarzalnym, zaznaczajac, iz w przypadku
tych rytuatow trudno o dane obiektywne, a zZrodtem wiedzy socjologa sa jedy-
nie tzw. autodeklaracje religijne wiernych.

Kolejne strony ksigzki (rozdziat III) to przedstawienie stopnia zaangazowa-
nia Polakow w praktyki religijne nieobowigzkowe, tj. czgsta komunia §wigta,
codzienna modlitwa, przynalezno$¢ do ruchéw i wspolnot religijnych, zama-
wianie intencji mszalnych itp. Mozna powiedzie¢, iz praktyki nadobowigz-
kowe wyrdznia ,,wyjscie” poza nakazy koscielne, a jednocze$nie nawigzanie
Scislejszej wigzi z KoSciolem czy parafig. Rytualy nadobowigzkowe maja
wiele wspdlnego z rytualizmem. Sadzono wiec, iz zmiana ustroju politycz-
nego duzo w tym zakresie zmieni. Okazuje si¢ jednak, ze ,,przejscie od tota-
litaryzmu do demokracji, od spoteczenstwa losu do wylaniajacego si¢ spote-
czenstwa pluralistycznego nie mialo znaczacego w skutkach negatywnego od-
dziatywania na sfer¢ praktyk religijnych” (s. 176). Zatem zdaniem Autora
stwierdzenie, iz katolicyzm ludowy czy religijno$¢ ludowa w Polsce sg w wy-
raznym odwrocie, jest przedwczesne (s. 176). W jaki sposob Autor argumen-
tuje taki poglad? — przeprowadzajac wnikliwg analiz¢ wielu badan dotyczacych
interesujacej nas tematyki.

Sondaze opinii publicznej czy inne doniesienia socjologiczne wskazuja, iz
jedna trzecia Polakéw modli si¢ codziennie, tyle samo czyni to nieregularnie
oraz taka sama cz¢$¢ badanych zupetnie nie praktykuje modlitwy codziennej
(s. 135). Autor co prawda wnioskuje o stabngcym ,,potencjale” modlitwy w spo-
teczenstwie polskim, ale mimo wszystko wciaz istnieja Srodowiska katolikow
polskich, podtrzymujacych t¢ wazna praktyke dewocyjna (np. osoby starsze,
kobiety, osoby z nizszym wyksztatceniem, robotnicy, rolnicy). Marianski do-
tart takze do informacji, z ktérych wynika, ze okoto 40% dorostych katolikow
przynajmniej raz w roku zamawia intencj¢ mszalng (s. 152) i rdwniez w od-
niesieniu do tej praktyki poboznosciowej zauwaza si¢ lekki spadek liczby
wiernych gotowych do sktadania ofiar pieni¢znych kaptanom. Niewykluczone,
iz niemale znaczenie ma w tym zakresie fakt ubozenia spoteczenstwa polskie-
go przy jednoczesnym wzroscie wysokosci stypendiow mszalnych. Ale z kolei
udziat w pielgrzymkach czy rekolekcjach jako nadobowigzkowych praktykach
religijnych ma si¢ w Polsce bardzo dobrze i wyrdznia polski katolicyzm.
Autor podkresla, iz pielgrzymki maja w naszym kraju dtuga tradycje, a obok
charakteru religijnego, byly/sg aktywnos$cig o wymiarze patriotyczno-narodo-
wym (s. 154). I jak donosza wyniki badan, ostatnie dwie dekady XXI w. to
wzrost liczby organizowanych pielgrzymek. Ponadto ,,zyskuja na znaczeniu
rekolekcje dla wybranych grup katolikow, gtownie tych zaangazowanych reli-
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gijnie” (s. 160). Autor przedstawia takze dane dotyczace obrzedow czy zwy-
czajow religijnych zwigzanych np. ze $wigtami Bozego Narodzenia, Wielka-
nocy, Wielkim Postem. Na podstawie przeanalizowanych wynikow badan
niezwykle trafnie podsumowuje obserwowane trendy, piszac: ,,utrzymywanie
si¢ obrzedow i zwyczajow religijnych na wzglednie trwatym poziomie wska-
zuje, ze mamy tu do czynienia ze swoistym opoznieniem kulturowym, w sto-
sunku do szybkich przemian cywilizacyjnych. Obrze¢dy i symbole religijne nie
utracily swojego bezposredniego sensu. Stuza one integracji rodzinnej czton-
kéw rodziny, spotecznosci lokalnej, parafii. Mimo istniejgcej tendencji w kie-
runku sekularyzacji, tradycyjne symbole i formy religijne tracg tylko powoli
na znaczeniu i sile przyciggania [...]. W dziedzinie praktyk i zwyczajow reli-
gijnych nie zauwaza si¢ gwaltownego procesu przechodzenia od religijnosci
do niereligijnosci” (s. 174). Spoteczenstwo polskie nie jest chronione przed
wplywem pradow sekularyzacyjnych, lecz procesy te w naszym spoteczen-
stwie nie przebiegaja gwaltownie.

W kregu zainteresowan Marianskiego znajdowaty si¢ nie tylko dane ilo$-
ciowe obrazujace stan religijnos$ci Polakow wypetniajacych bardziej lub mniej
regularnie praktyki religijne obowigzkowe i nadobowigzkowe, lecz Jego uwa-
g¢ skupity réwniez ich wewnetrzne i zewnetrzne uwarunkowania spoteczne.
Zagadnienia te stanowig tres¢ rozdzialu czwartego i piatego.

Kiedy mowa o wewnetrznych uwarunkowaniach praktyk religijnych, przed-
miotem zainteresowania sg wewnatrzkoscielne, czyli duszpasterskie czynniki
oddziatujace na religijno$¢ Polakéw. Wprowadzajac w te tematyke Autor
ksiazki przedstawia ciekawy opis przemian dokonujgcych si¢ w Kosciele
Katolickim w Polsce po roku 1989. Jak podkresla, ,,po 1989 roku Kosciot
katolicki stat si¢ jednym z waznych podmiotéw na scenie publicznej i aktyw-
nym uczestnikiem zycia spotecznego” (s. 184). Co wigcej, polska religijnosé
cechuje koscielnos¢, w zwiazku z tym dla wielu katolikow w Polsce, ,,pozy-
tywny stosunek do Kosciota ma wazne znaczenie jako wyznacznik osobistej
religijno$ci” (s. 186). Nic wigc dziwnego, ze Autor stawia pytania dotyczace
zaufania Polakéw do Kosciota i jego roli w spoteczenstwie. Na podstawie
przeanalizowanych wynikow badan dochodzi do wniosku, ze poziom zaufania
spotecznego do Kosciola jest w spoteczenstwie polskim bardzo zrdéznicowany
— obok stosunkowo wysokiej jego rangi jako instytucji godnej zaufania nie
brakuje gtosow wobec niego sceptycznych czy nawet wrogich (s. 199). Polacy
dobrze oceniajg dziatania Kosciota w zakresie wychodzenia naprzeciw oczeki-
waniom wiernych w sferze duchowej, rodzinnej czy moralnej (s. 212), ale za-
rzucajg mu duze upolitycznienie, nadmierne angazowanie si¢ w zycie publicz-
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ne, rzadko interesujg si¢ tym, co Kosciot katolicki ma do powiedzenia w r6z-
nych sprawach spotecznych, poszerza si¢ tez grono katolikow wyznajacych
zasade ,religia — tak, Ko$ciot — nie” (s. 194). Autor publikacji sygnalizuje, iz
glosy krytyki nie moga by¢ przez Kosciot niestyszalne, gdyz w przypadku
polskiego katolicyzmu rozluznienie wig¢zi z Kosciotem moze oznacza¢ osta-
bienie religijnosci. Koscidl w Polsce musi by¢ tego §wiadomy i powinien we-
wnetrznie si¢ odnowic.

Piszac o wewnetrznych uwarunkowaniach Marianski porusza tez zagadnie-
nie funkcjonowania parafii katolickich, bedgcych centrum zycia religijnego
i spotecznego. Parafia rzymskokatolicka juz na przetomie lat pigédziesigtych
i sze$¢dziesiatych XX w. stala si¢ przedmiotem zywych zainteresowan socjo-
logow religii. Wsréd gldéwnych watkow badawczych znajdowalo sie zagad-
nienie przemian religijnosci polskich parafian, funkcjonowanie parafii jako
osrodka ksztatcenia i wychowania religijnego czy tez kwestia struktury orga-
nizacyjnej parafii. ,,Z badan wynikto, ze parafia znajduje si¢ w stadium prze-
miany”’. I wydaje sie, ze proces ten wcigz trwa. Autor recenzowanej pracy
podaje, iz ,,wskaznik katolikow identyfikujacych si¢ z parafia w spoteczen-
stwie polskim zmniejszyt si¢ o okoto 10% i ksztaltuje si¢ obecnie na poziomie
okoto 70%” (s. 221). Dostepne wyniki badan sugeruja, iz ruchy czy wspdlnoty
religijne dziatajace przy parafiach cechuje pewien stan stagnacji, a to przeciez
parafia jako instytucja zakorzeniona lokalnie, instytucja spoteczno-religijna jest
najblizej probleméw wiernych i moze skutecznie na nie reagowac przy udziale
wszystkich parafian. Autor, powotujac si¢ na opracowania ré6znych znawcow
tematyki, podkresla, iz mimo obserwowanego w XXI w. ostabienia wigzi pa-
rafialnej potencjat w postaci wiernych istnieje i ozywiona dziatalnos¢ dusz-
pasterska moze pozytywnie warunkowac¢ praktyki religijne Polakow.

Dopelnieniem przedstawionego wyzej zagadnienia sg omawiane przez Mar-
ianskiego zewnetrzne czynniki, majace wplyw na praktyki religijne. Mowa
o fenomenie sekularyzacji oraz procesu modernizacji. Ostatni rozdziat ksigzki
Autor poswigca tej problematyce.

By wyjasni¢ Czytelnikowi, na czym polega zwigzek miedzy modernizacja,
sekularyzacja a religia, Autor — cytujac i powolujac si¢ na liczne opracowania
— podkresla, iz w klasycznym ujeciu ,,sekularyzacja jest punktem docelowym
nowoczesnych zmian spotecznych: im spoteczenstwo jest bardziej zmoderni-
zowane, tym bardziej staje si¢ zsekularyzowane [...]. Religia staje si¢ margi-
nalnym zjawiskiem spolecznym, traci swojg sit¢ i znaczenie w nowoczesnych

 R. KAMINSKI, Parafia katolicka w przemianie. W $wietle badar socjologicznych w KUL,
w: Przemiany religijnosci spoteczenstwa polskiego, s. 159.
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i ponowoczesnych spoleczenstwach” (s. 258). W innym swoim opracowaniu
zauwaza, iz ,,sekularyzacja jest fenomenem typowo europejskim, czy szerzej —
charakterystycznym dla §wiata chrzescijanskiego. W innych krajach spoza na-
szej cywilizacji zmiany w religijnos$ci przebiegaja inaczej, inne sg ich przy-
czyny, trzeba je interpretowaé w §wietle odmiennych pojeé i teorii”'’. Z kolei
w dalszej czg$ci recenzowanej pracy podaje, iz obecnie teza sekularyzacyjna
jest poddawana krytyce, coraz cze$ciej mowi si¢ o desekularyzacji, o powro-
cie religii i jej sile w warunkach nowoczesnosci, o tym, iz tylko niektére od-
miany modernizacji niosg ze sobg sekularyzacj¢. Podobng opini¢ wyraza Piwo-
warski stwierdzajac, iz ,,w przesztosci socjologowie religii zbyt ulegali tezie
sekularyzacyjnej [...]. Okazalo si¢ bowiem, ze sekularyzacja stanowi tylko je-
den z czynnikéw i aspekt bardziej ogdlnego procesu przemian”''. Nie ma
jednak w tej kwestii jednomys$lnosci, bo czym nalezy wyjasni¢ rosnacg obo-
jetnos¢ mieszkancow krajow postindustrialnych na wartosci duchowe czy prak-
tyki religijne?

Autor omawianego opracowania przedstawia bardzo cickawg dyskusje do-
tyczacg zwigzku migdzy modernizacjg a sekularyzacjg i religig oraz szerzagcym
si¢ pluralizmem spoteczno-kulturowym, a podsumowujgc prowadzone rozwa-
zania w bardzo klarowny sposéb wyjasnia: ,,modernizacja spoteczna i zwigzane
z nig réznorodne trendy spoteczne nie dziatajg na jakiej$ nieuchronnej i deter-
ministycznej zasadzie, niezaleznej od idei i dziatan ludzi. Nie ma takiej z gory
ustalonej koniecznosci, wedtug ktorej nowoczesne spoteczenstwa muszg by¢ —
niejako z natury — $wieckie i niereligijne. Czy takimi si¢ stang czy nie zalezy
od decyzji ludzi, od ich $wiadomych wyborow, od niezamierzonych kon-
sekwencji tych wyboréw, od konkurencyjnosci i wplywoéw miedzy rozmaitymi
grupami, od rozmaitych kontekstow spoleczno-kulturowych. Uwarunkowania
zewnetrzne zwigzane z dyferencjacjg spoleczng, dobrobytem, pluralizmem
i indywidualizmem, odgrywaja pewng role wspotksztattujaca kondycje religijna
spoteczenstw” (s. 280).

Jak w zwigzku z tym wyglada sytuacja w Polsce? Czy procesy moderniza-
cyjne, ktore miaty miejsce po 1989 r. przyniosty sekularyzacj¢? Autor uwaza,
iz transformacja ustrojowa ,,nie doprowadzita do zdecydowanego ostabienia
tozsamosci religijnej Polakow i wyraznego spadku znaczenia spotecznego Ko-
Sciota instytucjonalnego™ (s. 283). Pierwsza i druga dekada XXI w. to czas
przejawiania si¢ trendow sekularyzacyjnych w spoleczenstwie polskim, jednak

19 Sekularyzacja, desekularyzacja, nowa duchowosé. Studium socjologiczne, Krakéw: Zaklad
Wydawniczy ,,NOMOS” 2013, s. 67.
" Socjologia religii, s. 185.
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zmiany te przebiegaja powoli, a bywa, ze sa hamowane. Dlaczego tak si¢ w Pol-
sce dzieje? Wedlug Autora religijno$¢ Polakow jest ,,bardziej zewngtrzno-
kultowa, patriotyczno-narodowa, koscielna i wspolnotowa, mniej za$ reflek-
syjna z podbudowga intelektualng, mniej konsekwentna w sferze postaw i za-
chowan moralnych (szczegbélnie w odniesieniu do matzenstwa i rodziny),
w mniejszym stopniu stymuluje do samodzielnego i indywidualnego doswiad-
czenia wiary” (s. 285), czyli wciaz jest bardzo ludowa.

W dalszej czgsci tekstu Janusz Marianski zastanawia si¢ nad kolejnym
zewnetrznym uwarunkowaniem praktyk religijnych jakim sa procesy
globalizacyjne. Przedstawia szereg hipotez dotyczacych wpltywu globalizacji
na religi¢ i Koscioty chrzescijanskie, omawiajac pozytywne jak i negatywne
skutki tej zaleznosci. W odniesieniu do spoteczenstwa polskiego Autor wska-
zuje, iz rok 2004 byt dla Polski momentem rozpoczynajacym spotkanie z glo-
balizacjg 1 poki co, polski katolicyzm cechuje bardziej lokalno$¢ niz globa-
lizacja, jednak na wptyw tendencji globalizacyjnych Koscidt polski musi by¢
przygotowany.

Wspomniany rok 2004 to akcesja Polski do Unii Europejskiej. Integracja
europejska jest takze rozwazana przez Autora jako zewngtrzne uwarunkowanie
praktyk religijnych Polakoéw. I mimo licznych sceptycznych gloséow wiesz-
czacych zmasowany przeplyw wartosci 1 zsekularyzowanych stylow zycia,
ktore spowoduja rozproszenie tradycyjnej polskiej religijnosci i zmierzch Kos-
ciota ludowego (s. 313), polski katolicyzm ma si¢ catkiem dobrze, a zacho-
wywanie pewnego zakresu praktyk religijnych jest w naszym spoteczenstwie
swoistg normg kulturowa (s. 313). Innym zagadnieniem, bgdacym konsek-
wencjg wejscia Polski do Unii Europejskiej, sa migracje zagraniczne. Nie
ulega watpliwosci, iz ,,migracje sa nie tylko problemem ekonomicznym, poli-
tycznym czy spoteczno-kulturowym, ale takze moralnym i religijnym o wiel-
kim znaczeniu spotecznym” (s. 320). Na ogét przyjmuje si¢, ze emigracja
negatywnie oddziatluje na religijno$¢ emigrantdéw. Wynika to m.in. z faktu, iz
na obczyznie, religia musi ustgpi¢ miejsca wazniejszym kwestiom zyciowym
zwigzanym z pobytem w obcym kraju. Ale sg tez bardziej optymistyczne przy-
padki — zdarza si¢, ze na emigracji poglebia si¢ religijno$¢ emigrantow i bar-
dziej $wiadomie przezywaja swoje chrzescijanstwo (s. 322-323). Moze przy-
czyni¢ si¢ do tego duszpasterstwo emigracyjne, ktore pelni wielorakie funkcje
— od religijnych, przez patriotyczne, terapeutyczne do wsparcia materialnego.
Autor wskazuje, ze procesy migracyjne i ich konsekwencje beda si¢ poglebiac,
stanowigc tym samym nowy obszar dzialania i wyzwanie dla polskiego Ko-
$ciota.
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Zagadnieniem niejako spinajagcym analizowane w pracy tresci jest ostatni
podpunkt rozdziatu pigtego — Przysztosé religii i Kosciota katolickiego w Pol-
sce w opinii Polakow.

Wracajac do poczatku niniejszego tekstu, a doktadniej do watku dotycza-
cego 25-lecia wolnej Polski, warto wspomnie¢, iz w opinii Polakow Kosciot
jest obecnie postrzegany ,,jako instytucja ponoszgca straty w swoim stanie
posiadania («mniej ludzi wierzacych»)” (s. 332). A zatem transformacja ustro-
jowa, wedlug badanych, w sposob negatywny wptynela na polska religijnos¢.
Autor przytacza wiele wynikow badan podejmujacych zagadnienie przysztosci
religii i Kosciota w Polsce, podkreslajac, iz sg to opinie bardzo subiektywne,
na podstawie ktorych trudno cokolwiek wnioskowac. Jednak wsrod wygtlasza-
nych opinii z pewnos$cig przewazajg te pesymistyczne. Odnoszac si¢ do czar-
nych scenariuszy Polakow, Autor ksigzki przedstawia swoja hipotetyczng kon-
cepcje zmian w religijno$ci polskich katolikow, ttumaczac, iz ,,zmiany beda
zmierzaé nie tyle w kierunku sekularyzmu (ateizm, indyferentyzm), ile raczej
beda wigzac si¢ z zakwestionowaniem Kosciota jako instytucji religijnej i spo-
tecznej zarazem. Wiodacg tendencja tych przemian bedzie wigc bardziej selek-
tywno$¢ («migkka» lub «twarda») niz ateizm, odchodzenie od Kosciota w sen-
sie instytucjonalnym niz od Transcendencji («wierz¢ w Boga ale nie w Kos-
ciot»). Doktadne scenariusze przemian religijnosci sg jednak trudne do
okreslenia” (s. 339).

Ostatnie stronice ksigzki, to podsumowanie zagadnien analizowanych
w calej pracy. Autor odnosi je do pytania postawionego w ostatnim podpunkt-
cie rozdziatu pigtego — do pytania o przysztos¢ religii i Kosciota w Polsce.
Zagadnienie to do tatwych nie nalezy, trudno tez znalez¢ na nie jednoznaczng
odpowiedz. Mozna przypuszczaé, ze wiek XXI bardziej niz schytek wieku XX
bedzie naznaczony ,,pelzajacymi”, czyli spowolnionymi procesami sekularny-
zacji, a Kosciot musi by¢ przygotowany na zmiany w religijnosci polskich
wiernych, na ponowne poszukiwanie swego miejsca w zyciu spotecznym czy
przestrzeni publicznej. I jest to rzecz naturalna, bo Ko$ciot, w swoim wymia-
rze doczesnym zawsze probowat dopasowywac si¢ do wspotczesnosci. Wazne
jest jednak, by z zasiegu wzroku nie znikneto przekonanie o jego sakramen-
talnej istocie.

Omawiana praca ks. Janusza Marianskiego to ksiazka, z ktorag powinien
zapoznac si¢ nie tylko socjolog, ale rowniez kazdy obywatel naszego panstwa,
ktoremu bliskie sg wartos$ci religijne, a sprawy Kos$ciota i kondycja religijna
Polakéw mieszczg si¢ w krggu jego zainteresowan. Lektura wspomnianej pra-
cy pomaga zrozumie¢ dokonujgce si¢ od 25 lat zmiany w postawach i prakty-
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kach religijnych mieszkancéw naszego kraju, uwarunkowanych licznymi czyn-
nikami o charakterze wewnetrznym i zewnetrznym. Zapoznanie si¢ z tresciami
opisywanymi przez Autora moze by¢ réwniez pomocne w uksztattowaniu
wilasnych opinii dotyczacych stanu polskiej religijnosci, popartych zasadng
argumentacjg, ktorg bedzie mozna przedstawi¢ wszedzie tam, gdzie bedg toczy¢
sie spory o stan polskiego katolicyzmu czy przysztos¢ Kosciota w Polsce.

Emilia Kramkowska
Zaktad Socjologii Edukacji i Gerontologii Spotecznej
Uniwersytetu w Bialymstoku

JANUSZ MARIANSKI, Moralnos¢ w kontekscie spotecznym, Krakoéw: Za-
ktad Wydawniczy NOMOS, 2014, ss. 333.

Sledzac literature socjologiczng ostatnich kilkudziesigciu lat, mozna dojsé
do przekonania, ze namyst nad moralnoscig z perspektywy poznawczej ofero-
wanej przez t¢ dyscypling naukowg stat si¢ domeng polskich badaczy. Do
gruntownego pochylenia si¢ nad tym faktem spotecznym w potowie XX w.
srodowiska uczonych przekonywata Maria Ossowska. Stawita wowczas trwale
podwaliny pod gmach tej subdyscypliny swymi wielkimi dzietami: Moralno-
Scig mieszczanskq, Podstawami nauki o moralnosci, Normami moralnymi,
Myslg moralng oswiecenia angielskiego, Socjologiq moralnosci itd. Godnym
kontynuatorem rozpoczgtego przez nig dzieta jest Janusz Marianski. Tematyka
moralnosci zajmuje si¢ od lat osiemdziesigtych XX w. Na jej temat napisat
kilkanascie ksigzek i kilkaset artykutow. Wigkszo$¢ z nich ma charakter empi-
ryczny. Omawia w nich wiele aspektow zwigzanych z moralno$cig wspodlczes-
nego spoteczenstwa polskiego: systemem wartosci, sensem zycia, stosunkiem
do $mierci, wigziami i postawami moralnymi, dynamika przemian obyczajow,
etosem bezrobotnych itd. Jednak nie zaprzestaje na opisie i wyjasnianiu materii
moralnej, realizowanej w konkretnych praktykach spotecznych. W twoérczosci
Marianskiego jest takze miejsce na prace o charakterze syntetycznym i meta-
przedmiotowym — z jednej strony zmierzajace do formulowania uogdlnien na
temat faktow moralnych, szukania wystgpujacych prawidtowosci, wskazywa-
nia zachodzacych tendencji itp., a z drugiej — do budowania refleksji nad
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