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KATOLICKA NAUKA SPOLECZNA
W TWORCZOSCI NAUKOWEJ JANUSZA MARIANSKIEGO

W bardzo obszernym dorobku publikacyjnym ks. prof. Janusza Marian-
skiego znajdujg si¢ miedzy innymi publikacje z zakresu katolickiej nauki spo-
tecznej. Podstawa wyrdznienia tej kategorii publikacji sg ich tytuly odnoszace
si¢ wprost do tej dziedziny wiedzy lub ich tres¢. W Polsce nie ma jedno-
znacznego rozumienia katolickiej nauki spotecznej; mozna wyrozni¢ dwa pod-
stawowe sposoby jej ujmowania, a w konsekwencji naukowego uprawiania.
W artykule zostanie najpierw podjgta proba ukazania tych sposobdéw rozu-
mienia, aby w konsekwencji ustali¢, w ktéry z nich wpisuja si¢ publikacje
Marianskiego. Nastepnie publikacje te poddane zostang analizie w aspekcie
zaro6wno ustalenia samej podejmowanej w nich problematyki, jak i sposobu jej
ujmowania.

SPOSOBY ROZUMIENIA I UPRAWIANIA
KATOLICKIEJ NAUKI SPOLECZNEJ W POLSCE

W Polsce istnieja dwa sposoby rozumienia i uprawiania katolickiej nauki
spotecznej. Pierwszy w znacznym zakresie utozsamia jg z nauczaniem Spo-
tecznym Kosciota katolickiego, zawartym w oficjalnych dokumentach i wypo-
wiedziach papiezy oraz innych przedstawicieli hierarchii, w tym episkopatow
poszczegolnych krajow i pojedynczych biskupow diecezjalnych. Bazujace na
takim rozumieniu uprawianie katolickiej nauki spotecznej polega gldwnie na
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interpretacji nauczania spotecznego Kosciola, jego swoistej egzegezie, nie-
jednokrotnie jednak bez odniesien do rzeczywistosci spoteczno-gospodarcze;j
ijej pogltebionej analizy. W Polsce sposob ten jest charakterystyczny przede
wszystkim dla katolickiej nauki spotecznej, uprawianej w ramach fakultetow
teologicznych. Refleksja ta wykorzystywana jest zwlaszcza do upowszechnia-
nia doktryny spotecznej Kosciota przez dzialalno$¢ pastoralng. Fakt ten jest
do$¢ znaczacy, wzigwszy pod uwage, ze w Polsce mocno rozbudowane sg
duszpasterstwa specjalistyczne, obejmujace rozne kategorie spoteczne i grupy
zawodowe'. Marianski docenia wage oddzialywania Kosciota w Polsce ciesza-
cego si¢ sporym zaufaniem spotecznym poprzez upowszechnianie jego spo-
tecznej doktryny. Przy tym sam zmierza nie tylko go prostego szerzenia wie-
dzy na ten temat, ale tez podkre$la wage oddzialywania wychowawczego.
Niekiedy takie oddziatywanie wychowawcze stawia wrecz jako jeden celow
swoich publikacji’.

Wedtug drugiego sposobu rozumienia katolickiej nauki spotecznej oznacza
ona dyscypline naukowg, ktorej nauczanie Kosciola jest jednym z jej zrodet.
Elementy te eksponuje definicja Wiadystawa Piwowarskiego, wedtug ktorego
katolicka nauka spoleczna jest to nauczanie spoteczne Kosciota katolickiego
oraz oparta na nim naukowa refleksja uczonych specjalistow i dziataczy spo-
tecznych’. Tak rozumiana katolicka nauka spoteczna czyni punktem wyjscia
konkretne sytuacje zycia spolecznego i gospodarczego, poddajac je nastepnie
ocenie etycznej, m.in. za pomocg kryteriow podawanych przez nauczanie
spoteczne Kos$ciota, aby wreszcie wysunaé konkretne propozycje zmian odpo-
wiadajgce uwarunkowaniom czasu i miejsca. Jak podkresla Franciszek J. Ma-
zurek, miedzy ,,Magisterium Kos$ciota w sprawach spotecznych i katolickg na-
uka spoteczng zachodzi wzajemne powiazanie i przenikanie™. Stosowana jest
w niej metoda sformutowana przez Josepha Cardijna, zatozyciela belgijskiego
chrzescijanskiego zwigzku mtodziezy robotniczej (Jeunesse Ouvriere Chretienne),
wyrazana hastlowo stowami: widzie¢, ocenié, dziata¢. T¢ ogbdlna dyrektywe
metodologiczng Jan XXIII zawart w encyklice Mater et magistra: ,,Zasady
nauki spotecznej wprowadza si¢ zazwyczaj w zycie w trzech etapach: naj-

'S. FEL, Sozialethik in Polen. Geschichte und aktuelle Bedeutung, ,,Amos International®
1(2009), s. 58.

2 Ko$ciol a wspélczesne problemy spoleczno-moralne. Kwestie wybrane, Lublin 1992, s. 6-7.

3 Katolicka nauka spoleczna, w: Stownik katolickiej nauki spolecznej, red. W. Piwowarski,
Warszawa 1993, s. 76.

* Katolicka nauka spoleczna — status metodologiczny i gléwne obszary problemowe, w:
S. FEL, J. KUPNY, Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe zagadnienia z Zycia spotecznego
i politycznego, Katowice 2007, s. 12.
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pierw bada sie, jaki jest rzeczywisty stan rzeczy, nastgpnie dokonuje si¢ wni-
kliwej oceny tego stanu w $§wietle wspomnianych zasad, a wreszcie ustala sig,
co mozna i nalezy czynié, by podane zasady wprowadzi¢ w zycie odpowiednio
do okoliczno$ci miejsca i czasu. Te etapy okresla si¢ nieraz stowami «zbadac,
oceni¢, dziataé»™’. Podejécie to jest charakterystyczne dla uczonych uprawia-
jacych katolickg nauke spoteczng w instytucjonalnych ramach wydzialow na-
uk spotecznych, jak to ma miejsce na KUL czy w Uniwersytecie Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Przy tym podej$ciu znaczaca role odgry-
waja dyscypliny z zakresu nauk spotecznych, takie jak socjologia, ekonomia,
politologia. Pozwalaja one profesjonalnie diagnozowac poszczegbdlne ele-
menty szeroko rozumianego systemu spoteczno-gospodarczego i system jako
catos¢. Wobec spowodowanej roznymi czynnikami (globalizacja, nowe techno-
logie komunikacyjne i produkcyjne) nasilajgcej si¢ dynamiki przemian w tym
obszarze korzystanie z tych dyscyplin i wspoélpraca z nimi umozliwia etyczng
oceng¢ szybko pojawiajacych nowych zjawisk spolecznych i gospodarczych.
Marianski rozréznia powyzsze dwa sposoby rozumienia i uprawiania kato-
lickiej nauki spotecznej. Pisze, ze ,,spoteczna nauka Kosciota, zwana inaczej
doktryna spoteczng Kos$ciota lub nauczaniem spotecznym Kosciota, jest cato-
$cig doktrynalng, wypracowang ustawicznie i stopniowo przez Magisterium
Kosciota, interpretowana i poglebiang przez uczonych katolickich w ramach
tzw. katolickiej nauki spotecznej”®. Stoi na stanowisku, ze katolicka nauka
spoleczna stanowi naukowy wyraz doktryny spolecznej Kosciota’.
Jednoznaczne przyporzadkowanie tworczosci naukowej Marianskiego z za-
kresu katolickiej nauki spotecznej do jednego z powyzszych uje¢ nie narzuca
si¢ w sposob oczywisty. Uczony ten od poczatku wybrat klarownie wyzna-
czong i konsekwentnie realizowana droge naukowa, polegajaca na podejsciu
do rzeczywistos$ci spotecznej w sposdéb wyznaczany przez paradygmat badaw-
czy socjologii, a koncentrujgcg si¢ na wieloaspektowym badaniu tej rzeczywi-
stosci pod wzgledem jej zasobéw moralnych i religijnych. Jednak jego nauko-
wy rozwdj i kilkudziesigcioletnia aktywnos$¢ naukowa miaty miejsce na Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim w $srodowisku intelektualnym, ktére tworzyto
zalozong przez Czestawa Strzeszewskiego i kontynuowang prze jego uczniow
lubelska szkote katolickiej nauki spotecznej. Prawdopodobnie ta okolicznosé
sprawita, ze podejmuje on raz po raz niektére zagadnienia spoleczne w ujeciu
wlasciwym dla katolickiej nauki spolecznej. Czyni to na obydwa wspomniane

> Nr 237.
8 Kosciot a wspolczesne problemy, s. 9.
" Tamze, s. 15.
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wyzej sposoby. W niektorych tekstach koncentruje si¢ zasadniczo na analizie i
interpretacji nauczania spotecznego Kosciola®, w innych za§ diagnozuje
rzeczywistos¢ spoteczno-gospodarcza, poddaje ja ocenie z perspektywy nau-
czania spotecznego Kosciota oraz wskazuje sposoby korygowania postaw lub
struktur spotecznych uznanych przez niego za wymagajace zmian’. Ponadto
tworczo$¢ naukowa Marianskiego z zakresu socjologii moralnosci i religii
wnosi do katolickiej nauki spotecznej trudny do przecenienia wktad w obsza-
rze ustalania i opisywania aktualnych kwestii spolecznych. Stanowig one je-
den ze znakdéw rozpoznawczych nauczania spotecznego Kosciola i katolickiej
nauki spolecznej, gdyz do ich istotnych cech zalicza si¢ reakcje na kwestie
spoteczne, na ktore sktadaja si¢ ,,elementy negatywne — niesprawiedliwe struk-
tury, 1 pozytywne — kryteria jej oceny, podstawowe zasady spoleczne i strategia
jej rozwiazania”'’. Wyniki badan socjologicznych Marianskiego nierzadko pozyty-
wnie weryfikuja w praktyce zycia spotecznego elementy nauczania spolecznego
Kosciota. Dotyczy to na przyktad pozytywnej roli religijnosci w zaangazowaniu
obywatelskim czy wartosci pracy dla osoby ludzkiej''.

Opublikowane przez Marianskiego artykuty z zakresu katolickiej nauki
spotecznej dotyczg gléwnie kilku wybranych zagadnien, lezacych w polu ba-
dawczym tej dyscypliny. Nalezg do nich takie kwestie, jak: demokracja, eko-
logia i spoteczna gospodarka rynkowa.

DEMOKRACJA W NAUCZANIU SPOLECZNYM KOSCIOLA

W nauczaniu spotecznym Kos$ciota mozna wyrézni¢ najogdlniej dwa typy
demokracji — w sensie szerszym i w sensie wezszym. Pierwszy z nich zakltada
wolno$¢ i uczestnictwo wszystkich obywateli w Zyciu spotecznym, gospo-
darczym, politycznym i kulturalnym (demokracja spoteczna); drugi za$, wol-
no$¢ i uczestnictwo w tworzeniu systemu rzadzenia panstwem (demokracja
polityczno-prawna)'?. Przy tym nauczanie spoteczne Ko$ciota na poczatku nie
zajmowalo stanowiska wobec demokracji jako systemu rzadzenia panstwem.
Ko$cidt zajmowat zasadniczo neutralne stanowisko takze wobec innych ustro-

8 Zob. rozdziat Odnowa moralna — podstawq ladu spolecznego w: TENZE, KoSciél a wspéi-
czesne problemy, s. 201-222.

° TENZE, ,, Struktury grzechu” w ocenie spolecznego nauczania Kosciota, Ptock 1998.

19 B MAZUREK, Kwestia spoteczna, w: Stownik, s. 92.

" Etos pracy bezrobotnych, Lublin 1994; TENZE, Kosciot katolicki w Polsce w przestrzeni
zycia publicznego. Studium socjologiczne, Torun 2013.

2 W. PIWOWARSKI, Demokracja, w: Stownik, s. 38.
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jow, takich jak monarchia czy republika. Jes$li w jaki§ sposob odnosit si¢ do
ustrojow politycznych, to czynil to pod katem oceny stanowiska panstwa wo-
bec moralnosci i religii. Pewien przetom w tym wzgledzie nastapit za ponty-
fikatu Piusa XII, a zwlaszcza Jana XXIII. Obydwaj papieze opowiedzieli sig¢
za demokracjg jako systemem rzadzenia panstwem. Sadzili bowiem, ze demo-
kracja — na tle innych ustrojow — jest najbardziej odpowiednim systemem poli-
tycznym w dojrzatym spoleczenstwie, poniewaz najlepiej zaspokaja potrzeby
i dgzenia obywateli oraz stuzy godnosci cztowieka. Jednak i te wypowiedzi
nie koncentrowaly si¢ na technicznych aspektach funkcjonowania ustrojow
demokratycznych, lecz na ich mozliwosciach respektowania godnos$ci osoby
ludzkiej i jej praw. W nowszym nauczaniu o demokracji w waskim rozumie-
niu znamienna jest wypowiedz Jana Pawta II. Wedtug niego: ,,Kosciot docenia
demokracje¢ jako system, ktory zapewnia udzial obywateli w dziejach polity-
cznych i rzagdzonym gwarantuje mozliwo$¢ wyboru oraz kontrolowania wtas-
nych rzadoéw, a takze — kiedy nalezy to uczyni¢ — zastgpowania ich w sposdb
pokojowy innymi”". Wedtug nauczania spotecznego Jana Pawta II demokra-
cja opiera si¢ na dwoch filarach: prawach cztowieka i wartosciach.

Juz we wczesniejszych dokumentach nauczania spotecznego Kos$ciota poja-
wialy si¢ implicite elementy demokracji w szerszym sensie; zarys rozwigzan,
ktore Karl Mannheim nazwat ,,demokracja fundamentalng”. Jej istota jest da-
zenie do roéwnos$ci i czynnej partycypacji mozliwie wszystkich cztonkow
w podstawowych dziedzinach zycia spotecznego. Wedlug Wtadystawa Piwo-
warskiego tak rozumiana demokracja jest tozsama z demokracja masow3.
Wiaze si¢ to z przejsciem od demokracji jako formy rzadow do demokracji
jako formy zycia, ktore dokonato si¢ od czaséw nowozytnych do wspotczes-
nych'®. Lothar Roos okresla ten typ demokracji jako swoistg forme czy styl
zycia spoleczenstwa (Lebensform, Lebensstil), ktoérego cztonkowie majg pra-
wo do aktywnego i powszechnego uczestnictwa we wszystkich podstawowych
dziedzinach zycia i aktywnosci". Ten typ demokracji, wprawdzie tylko o za-
siegu klasowym, wystepowal nauczaniu spotecznym KosSciota juz w okresie
miedzywojennym, np. Pius XI w ogtoszonej w 1931 r. encyklice Quadra-
gesimo anno postuluje udzial robotnikéw i urzednikow ,,we wlasnosci i zarza-
dzeniu przedsiebiorstwem, albo tez w jakikolwiek sposob w jego zyskach™'®.

13 Centesimus annus, nr 46.

14 Demokracja, s. 38.

'S Demokratie als Lebensform, Miinchen 1969.
' Nr 65.
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Szerzej zostal on rozwinigty przez Sobor Watykanski II w konstytucji Gaudium et
spes 1 Jana Pawta II w encyklikach Sollicitudo rei socialis i Laborem exercens.

Marianski w swojej tworczo$ci naukowej nie podejmuje zasadniczo kwestii
zwigzanych z demokracjg w sensie szerszym — demokracja spoteczng. Sporo
uwagi poswigca natomiast elementom demokracji w sensie wezszym. Przy tym
zainteresowanie ta problematyka koncentruje si¢ na wybranych obszarach tego
obszernego i wieloaspektowego pola badawczego'’. Zazwyczaj jest ona podej-
mowana przez niego w kontekScie funkcjonowania spoleczenstwa obywatel-
skiego w Polsce'®. Mariafiski czyni to na dwa sposoby. Jednym z nich jest
podejs$cie bazujace na wyrastajagcych z wynikéw badan empirycznych anali-
zach socjologicznych. Konsekwentnie monitoruje z jednej strony stanowisko
Kosciota katolickiego w procesach przemian spoteczno-ustrojowych po 1989 r.,
z drugiej — spoteczne postrzeganie spotecznej doktryny Kosciota i oraz jego
aktywnos$ci na szeroko rozumianym polu spotecznym. Drugim sposobem jest
przedstawianie i1 interpretacja elementéw nauczania spolecznego Kosciota,
dotyczacych samej demokracji, jak i zagadnien stanowigcych jej istotg — wol-
nosci, warto$ci podstawowych czy zasobow moralnych spoteczenstwa.

Wspomniane wyzej analizy pozycji i roli Kosciota katolickiego w przemia-
nach dokonujacych si¢ w Polsce po 1989 r. Marianski poprzedza zwykle pers-
pektywa historyczna, ukazujaca funkcjonowanie Kosciola w okresie realnego
socjalizmu i jego role w dziataniach skutkujacych upadkiem systemu komuni-
stycznego. Wedlug tego uczonego ,,doktryna i dziatalno$¢ Kosciota przyczyniata
si¢ do poszukiwania form walki i rozwigzan politycznych bardziej uwzgled-
niajacych godno$¢ osoby i przechodzenia ku formom politycznym bardziej
sprawiedliwym i zapewniajacym obywatelom petniejszy udziat w zyciu pub-
licznym”". Jak zaznacza, przywolywanie tych faktow ma na celu ustrzezenie
przed swoistg amnezjg spoteczna, dotyczaca wkladu Kosciota w zachowanie
tradycji narodowej, demontaz komunizmu i budowanie spoleczenstwa oby-
watelskiego®’.

Z kolei prowadzone przez Marianskiego analizy spotecznego postrzegania
spotecznej doktryny Kos$ciota i oraz jego aktywnosci na szeroko rozumianym
polu spotecznym wpisuja si¢ ponickad w obszar badawczy katolickiej nauki

17 Poza obszarem jego zainteresowan pozostaje m.in. majaca swe korzenie w drugiej poto-
wie XIX w. demokracja chrzescijaniska. Dotyczy to zardowno wypowiedzi Magisterium Kosciota
na ten temat, jak i ruchu spotecznego i chadeckich partii politycznych.

18 Kosciot katolicki w spoleczernstwie obywatelskim, Lublin 1998.

! Tamze, s. 24.

2 Tamze, s. 25.
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spotecznej, lezacy na styku zainteresowan socjologii, politologii i prawa, zaj-
mujacy si¢ relacjami Kos$ciota katolickiego i panstwa. W publikacjach lubel-
skiego socjologa dotyczacych tych kwestii dominuje jednak zwykle podejscie
socjologiczne, bez podejmowania analiz tych relacji w paradygmacie specyfi-
cznym dla katolickiej nauki spotecznej*'. Znaczacy na tym polu dorobek pu-
blikacyjny Marianskiego skrupulatnie dokumentuje postrzeganie funkcjono-
wania Kosciota katolickiego w Polsce w przestrzeni zycia publicznego™.
Diagnozuje w nim ewolucj¢ stanowiska Kosciota katolickiego w Polsce w tym
wzgledzie. Zdaniem Marianskiego, przywotujacego typologie Jose Casanovy,
ma miejsce odejscie od ,,hegemonii katolickiej w spoteczenstwie obywatel-
skim” na rzecz posredniego oddziatywania na sfer¢ s§wiecka poprzez ,,mobili-
zowanie laikatu wokot spraw katolickich” oraz wypowiedzi w kwestiach o du-
zej wadze spoteczno-etycznej z pozycji obroncy godnosci osoby ludzkiej
i promotora sprawiedliwo$ci®.

W publikacjach Marianskiego dotyczacych demokracji szczegdlnie czesto
przewija sie watek warto$ci moralnych, a zwlaszcza wartosci podstawowych?.
Uwaza on, ze ,,spoteczenstwo powinno mie¢ moralno$¢ jako swoj konstytu-
tywny wymiar i ze sg warto$ci moralne, z ktérych nie mozna zrezygnowaé
w spoleczenstwie”, gdyz zagrazaloby to stabilnosci jego funkcjonowania®.
Postrzega Kosciot katolicki oraz inne zwigzki wyznaniowe jako instytucje mo-
gace odegra¢ wazng role na polu krzewienia i umacniania w spoteczenstwie
demokratycznym tego typu wartosci’®. W tym konteks$cie opowiada sie za nor-
matywna, naturalnoprawng koncepcja tych wartosci, wskazujac na ich zrédto
w godno$ci osoby ludzkiej, a nie w konsensusie spotecznym. Przyjmuje ich
priorytet wobec prawa stanowionego i odrzuca prawo wigkszosci obywateli do

2! Przyktadem takich badan z perspektywy katolickiej nauki spotecznej jest praca: M. STEP-
NIAK, Religia w panstwie laickim. Negacja — tolerancja — dialog, £.6dz: Archidiecezjalne Wy-
dawnictwo Lodzkie 2009.

22 Religijnos¢ spoleczenstwa polskiego w perspektywie europejskiej. Préba syntezy socjo-
logicznej, Krakow: Zaktad Wydawniczy Nomos 2004; TENZE, Kosciol katolicki w Polsce
w przestrzeni zycia publicznego.

2 J. MARIANSKI, Koscidél a spoteczenstwo obywatelskie, w: S. FEL, J. KupPNY, Katolicka
nauka spoteczna. Podstawowe zagadnienia z zycia spotecznego i politycznego, Katowice 2007,
s. 203.

2 Tamze, s. 182-204.

3 Spoleczerstwo i moralnosé. Studia z katolickiej nauki spolecznej i socjologii moralnosci,
Tarnéw 2008, s. 129.

6 Kosciol a spoleczeristwo obywatelskie, s. 195.
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ich kwestionowania i odrzucenia®’. Wydaje sie, ze katalogu tego typu wartosci
zalicza przywotywane najczesciej: godnos¢ osoby ludzkiej, prawde, wolnosc¢,
solidarnos¢ i sprawiedliwosé.

Przekonanie Marianskiego o zasadniczym znaczeniu dla funkcjonowania
tadu demokratycznego substancji moralnej ujawnia si¢ takze w jego tekstach
poswieconych interpretacji doktryny spolecznej Ko$ciota katolickiego, doty-
czacej tej problematyki. Ukazuje przy tym konsekwentne stanowisko Magi-
sterium Kosciota o nieodzownosci moralnych podstaw demokratycznego tadu
spotecznego oraz ciaglego zabiegania o wzmacnianie tej materii nieustannie
narazonej na erozje”™. Akcentuje nie tylko znaczaca rolg, jaka na tym polu od-
grywa nauczanie spoteczne Kosciota i jego dziatalno§¢®.

Z problematyka demokracji i tadu spoteczno-gospodarczego koresponduje
specyficzna dla nauczania spolecznego Kosciota i katolickiej nauki spoteczne;j
kategoria struktur grzechu. Marianski problematyke te podjal w monografii
zatytutowanej ,, Struktury grzechu” w ocenie spolecznego nauczania Kosciola®.
Ta unikatowa w polskiej literaturze praca nie jest jedynie przedstawieniem
doktryny KoS$ciota na temat tytutowych struktur grzechu, lecz bazujac na tej
doktrynie jako jednym ze zrédet, wieloaspektowo ukazuje mozliwe sposoby
ich rozumienia oraz formy wystepowania. Przede wszystkim Marianski klaro-
wnie uzasadnia odrebno$¢ btednie utozsamianych przez niektérych autorow
kategorii grzechu spotecznego i struktur grzechu’. Wykazuje, ze grzech spo-
leczny jest konsekwencjg grzechu indywidualnego poszczegdlnych osob.
Twierdzi, ze ,,ten sam cztowiek przyczynia si¢ wprost do tworzenia struktur
wyzysku i zniewolenia, «struktury grzechu» sg jego dzietem, maja swe zrodio
w wolnosci osoby”™?. Przypomina tez, ze chociaz w przypadku grzechu spo-
tecznego trudno ustali¢ indywidualng odpowiedzialno$¢, to naduzyciem byto-
by twierdzenie o determinizmie przesadzajagcym o braku takiej indywidualnej
odpowiedzialno$ci — ,,grzesza ludzie a nie struktury”. Jednak grzech spoleczny,
zwlaszcza gdy przybierze postac¢ instytucjonalng, skodyfikowanga w przepisach
prawa lub inna, silnie warunkujaca zycie indywidualne i1 spoteczne, nie pozo-

2 Wartosci podstawowe w $wiadomosci mlodziezy maturalnej, w: Godnos$é osoby ludzkiej
w spoleczenstwie i gospodarce, red. S. Fel, M. Wodka, Lublin 2014, s. 239-241.

2 Zob. rozdziat: Odnowa moralna — podstawq ladu spotecznego w: J. MARIANSKI, Kosciél
a wspotczesne problemy, s. 201-222.

2 Spoleczenstwo i moralno$é. Studia z katolickiej nauki spolecznej i socjologii moralnosci,
Tarnéw 2008, s. 112, 140.

** Plock 1998.

3! Tamze, s. 20-26.

2 Tamze, s. 24.
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staje bez oddzialywania na funkcjonowanie poszczegoélnych osob, a nawet
calych spoleczenstw. Mozna wowczas mowi¢ o strukturach grzechu, ktore
utrudniajg czy wrecz uniemozliwiajg moralne zachowania cztonkéw spote-
czenstwa, a w konsekwencji prawidlowe jego funkcjonowanie. Dotyczy to zy-
cia spolecznego w szerokim rozumieniu, a takze gospodarczego i politycznego
wymiaru jego funkcjonowania. Marianski okres$la takg sytuacje ,,zinstytucjo-
nalizowang niemoralnoscig”. Nie roszczac pretensji do ustalenia petnego kata-
logu struktur grzechu, wystepujacych we wspotczesnych spoteczenstwach, uka-
zuje ich funkcjonowanie na przyktadzie wybranych dziedzin zycia spotecz-
nego. Nalezy zaznaczy¢, ze niektérzy autorzy kategori¢ struktury grzechu
interpretuja w waski sposob, odnoszac jg do calych systemdéw spotecznych,
opartych na niemoralnych czy wrecz antyhumanistycznych zasadach, jak np.
polityczne systemy totalitarne. Marianski ujmuje struktury grzechu nieco
szerzej, uwzgledniajgc aspektowe uwarunkowania funkcjonowania spoleczenstw,
takze demokratycznych. Jak si¢ wydaje, wykorzystuje on tutaj swoje kom-
petencje badacza zycia spolecznego i wskazuje jako struktury grzechu indo-
ktrynacj¢ i ktamstwo oraz §rodki masowego przekazu i reklame, bedace nos-
nikami tre$ci demoralizujgcych albo lansujacych konsumpcyjny styl zycia,
ograniczajacy wszechstronny rozwdj osoby. Ograniczenia dla w pelni wolnego,
podmiotowego dziatania cztonkoéw demokratycznych spoleczenstw Marianski
dostrzega takze w obszarze funkcjonowania wolnego rynku oraz $rodowiska
naturalnego, zagrozonego dziataniem gospodarczym czlowieka. Niektore wy-
mienione rodzaje struktur grzechu i obszary ich wystgpowania w 1998 r., w kto-
rym opublikowano wspomniang monografi¢, mogly budzi¢ pewne watpliwosci,
czy nie sg zbyt daleko idgce. W nastepnych latach badania potwierdzity np.
odpodmiotowiajaca niekiedy role konsumpcjonizmu i bedacej na jego ustu-
gach reklamy™ czy site mediow, ktére z pozycji ,.czwartej wladzy” awan-
sowaly na pozycje ,pierwszej wladzy™'. Nalezy podkresli¢, ze stanowisko
lubelskiego socjologa jest dalekie od katastroficznych wizji, dostrzegajacych
w wymienionych obszarach jedynie ,struktury grzechu” iczyhajace z ich
strony zagrozenia. Jest to raczej stanowisko realistyczne, doceniajgce znacze-
nie mechanizmoéw demokratycznych, srodkéw masowego przekazu, wolnego
rynku 1 znaczenia konsumpcji dla integralnego rozwoju oséb w wolnych
spoteczenstwach. Marianski, pozostajac wierny podejsciu metodologicznemu
wlasciwemu katolickiej nauce spotecznej, nie pozostaje na etapie zbadania

3 Kwestig t¢ obszernie przedstawia B. Barber (Skonsumowani. Jak rynek psuje dzieci,
infantylizuje dorostych i potyka obywateli, Warszawa 2007).
3 H. MULLER, Die vierte Gewalt. Medien und Journalismus kritisch betrachtet, Wien 2008.
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i opisania wspotczesnych realiow spoteczno-gospodarczych, a nastepnie prze-
stawienia kryteriow ocen zawartych w nauczaniu spotecznym Kosciota i doko-
naniu w ich $wietle etycznej oceny, ale zarysowuje tez kierunki przeciw-
dziatania ograniczeniom dla respektowania godnos$ci osoby i jej rozwoju.
Wskazuje dwa zasadnicze sposoby przezwycigzania zdiagnozowanych przez
siebie struktur grzechu — ,naprawe wnetrza cztowieka™’

struktur solidarno$ci z ludzmi i narodami, zyjacymi w réznych cz¢sciach
2936

oraz ,,rozbudowe

$wiata w sytuacji niepewnosci i zagrozenia

ETYKA EKOLOGII

Problemem nabierajacym coraz wigkszego znaczenia w ostatnich dzie-
sigcioleciach jest ekologia. Dla katolickiej nauki spotecznej charakterystyczne
jest interdyscyplinarne ujmowanie etyki srodowiska, w szerokim kontekscie
innych wymiaréw zycia spotecznego i gospodarczego. Pierwsze refleksje do-
tyczace odpowiedzialnego traktowania §rodowiska naturalnego, ktére wywo-
taly debate ekologiczna w latach siedemdziesiatych ubiegtego wieku, to ksigz-
ka Rachel Carston pt. Silent Spring (Milczqca wiosna) z 1962°7, a przede
wszystkim wydane dziesi¢é¢ lat pdzniej przez Donelle i Dennisa Meadows oraz
innych wyniki badan Klubu Rzymskiego o sytuacji ludzkosci, pt. Granice
wzrostu. Wobec niszczenia, glownie przez przemysl, naturalnego srodowiska
zycia ludzkiego oraz rosngcego zuzycia nieodnawialnych zasobow natural-
nych oczywiste stato si¢ wlaczenie problematyki ekologicznej w refleksje nad
rozwojem spolecznym i gospodarczym oraz uznanie za nieadekwatne przeciw-
stawianie sobie spoteczenstwa i natury.

MODELE UZASADNIEN ETYKI EKOLOGII

W literaturze przedmiotu wyrézni¢ mozna cztery gtowne filozoficzno-ety-
czne modele uzasadnien nowoczesnej etyki srodowiska. W ramach uzasadnien
antropocentrycznych, patocentrycznych, biocentrycznych oraz holistycznych

35 Struktury grzechu” w ocenie spolecznego nauczania Kosciola, s. 152.

3¢ Tamze, s. 90.

37 New York: Mariner Books 1962.

3% D.H. MEADOWS, D.L. MEADOWS, J. RANDERS, W.W. BEHRENS 111, The Limits to Growth,
New York 1972.
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wystepuja typy argumentacji od umiarkowanej po radykalnag. W modelach
antropocentrycznych etyczna miarg jest cztowiek, ochrona jego godnosci i jego
rozwdj. Jest on widziany jako podmiot moralny, a réwnocze$nie odroznia si¢
go wyraznie od pozostalych istot zywych. Odpowiedzialno§¢ wobec drugiego
cztowieka stanowi o obowigzkach i granicach dziatania. Dotyczy ona jednak
nie tylko samego czlowieka, lecz takze natury jako jego niezbednego $rodo-
wiska zycia. W §wietle tego uzasadnienia jawi si¢ wyraznie odpowiedzialnos¢
za mozliwo$¢ 1 warunki egzystencji przysztych pokolen. Modele patocentry-
czne czynig zasadniczym kryterium oceny zdolno$¢ do odczuwania (cierpie-
nia) wszystkich istot zyjacych®”. Dla zwolennikéw ich umiarkowanej wersji
oznacza to obowiazek ochrony zwierzat. Z kolei skrajne formy tego typu uza-
sadnien tak silnie akcentujg znaczenie odczuwania cierpienia, ze nie hie-
rarchizuja wedtug przynaleznosci do gatunku, lecz czynig cierpienie kryterium
najwazniejszym. W praktyce moze to oznacza¢, w wypadku konfliktu inte-
resOw, przyznanie pierwszenstwa zwierzeciu bardziej cierpigcemu niz czto-
wiek. Modele biocentryczne rozciggaja natomiast odpowiedzialno$¢ cztowieka
na wszystkie istoty zyjace zdolne do rozwoju®’. Takze tutaj skrajne wersje
odrzucaja priorytet cztowieka i traktuja go jako jednego z réwnoprawnych
czlonkow wspolnoty zycia wszystkich istot zyjacych. Najdalej idgcym typem
argumentacji w etyce srodowiska jest ta uzywana w modelach holistycznych
(fizjocentrycznych). Za etyczng miare przyjmuje si¢ w niej przynalezno$¢ do
natury. RoOwniez tutaj istnieja rozne warianty interpretacji tego uzasadnienia.
Lagodne, podobnie jak w uzasadnieniach biocentrycznych, uznaja wyzsza
range cztowieka wobec natury, natomiast skrajne, dazac do pokoju z natura,
postrzegaja cztowieka jako tylko jeden z jej elementow*'. Modele uzasadnien
pozwalaja m.in. zrozumie¢ motywacje ruchow ekologicznych o réznych orien-
tacjach.

% Przedstawicielem takiego podejécia sa: australijski etyk Peter Singer, austriacki mate-
matyk i etyk Martin Balluch, autor m.in. Animals have a right to life (,ALTEX* 23(2006), No 4,
S. 281-293; Der Hund und sein Philosoph — Plddoyer fiir Autonomie und Tierrechte, Wien:
Promedia 2014).

4 Reprezentantem tego modelu jest Albert Schweizer, autor m.in. Ehrfurcht vor dem Leben
— Grundtexte aus fiinf Jahrzehnten (Miinchen 1991).

*' R. MARX, H. WULSDORF, Christliche Sozialethik. Konturem — Prinzipien — Handlugs-
felder, Paderborn 2002, s. 334-340.
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NAUCZANIE KOSCIOLA
O PROBLEMATYCE OCHRONY SRODOWISKA

Wypowiedzi Ko$ciota na temat problematyki ekologicznej datuja si¢ na
poczatek lat szesc¢dziesigtych ubieglego wieku. W encyklice Mater et magi-
stra, konstytucji soborowej Gaudium et spes i w encyklice Populorum pro-
gressio znajduja si¢ przede wszystkim wypowiedzi implicite w kontekscie
ambiwalencji zdobyczy techniki, uzytkowania energii atomowej czy sprawied-
liwosci miedzynarodowej. W latach siedemdziesigtych, wraz z debatg ekolo-
giczna pojawily si¢ wypowiedzi explicite, zwlaszcza na temat potrzeby osz-
czedzania zasobow naturalnych i relacji cztowieka do natury. Problematyka ta
zostala rozwinigta i pogtebiona w encyklikach Jana Pawta II. Nie ma jednak
do tej pory (maj 2015) encykliki poswieconej w catosci problematyce ekologii.
Znacznie obszerniej ekologia zajmujg si¢ liczne dokumenty KoSciotow
lokalnych, np. zarowno dokument Rady Europejskich Konferencji Episkopa-
tow (CCEE) z 1989 r., jak i liczne wypowiedzi episkopatow poszczegodlnych
krajow.

Marianski podjat te problematyke na gruncie polskim stosunkowo wczes-
nie, uyjmujac jg glownie z perspektywy nauczania spotecznego Kosciota, cho¢
jednocze$nie osadza ja mocno w waznym dla niej kontek$cie socjologicz-
nym*. Kontekst ten stanowi z jednej strony oparte na badaniach socjo-
logicznych przedstawienie zmian §wiadomos$ci ekologicznej spoteczenstwa
polskiego u progu transformacji systemowej, a z drugiej — wykazanie, ze waga
przywigzywana wspotczesnie do problemu zagrozenia srodowiska pozwala
formutowac¢ analogie do tej rangi kwestii spotecznej, jakg w czasie ogloszenia
encykliki Rerum novarum byta kwestia robotnicza. W publikacjach Marian-
skiego po$wigconych ochronie srodowiska mozna wyr6zni¢ zaré6wno ujecie
historyczne, ukazujace ewolucje eksplikacji moralnych aspektow ekologii, jak
i ujecie systemowe, zmierzajace do analizy elementéw problematyki ekologii
w nauczaniu spolecznym Kosciota®. Jak wspomniano wyzej, kluczowe zna-
czenie dla sposobu rozumienia etycznego aspektu ekologii ma filozoficzne
uzasadnienie. Marianski analizuje antropologiczny model uzasadnienia, cha-
rakterystyczny dla nauczania spolecznego Kosciota. Rekonstruuje koncepcje

2 70b. Problemy ekologiczne w spolecznym nauczaniu KosSciola, w: TENZE, Kosciél
a wspotczesne problemy spoteczno-moralne. Kwestie wybrane, Lublin 1992, s. 143-168.

B Koscidl a wspotczesne problemy, s. 145-146; TENZE, Troska Kosciota o ochrong srodo-
wiska, w: J. KUPNY, S. FEL, Katolicka nauka spoleczna. Podstawowe zagadnienia z zycia gos-
podarczego, Katowice 2003, s. 202-218.
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osoby ludzkiej jako istoty stworzonej na obraz i podobienstwo Boga, zobowig-
zanej przez Stworce do realizacji podwdjnej misji — rozwoju wlasnej osobo-
wosci oraz troski o cate stworzenie. Wykazuje, ze ta podwojna misja stanowi
ostatecznie jedno, zasadnicze powotanie cztowieka, gdyz do pelnej aktuali-
zacji potencjatu osoby ludzkiej niezbedne sg zaréwno inne osoby, jak i srodo-
wisko przyrodnicze z jego, niekiedy nieodnawialnymi, zasobami. Stad tez eks-
ploatacja zasobdw przyrodniczych, zaktocajgca zrownowazone funkcjonowanie
srodowiska naturalnego czy tez zagrazajgca wrgcz jego istnieniu ostatecznie
wymierzona jest przeciwko samemu cztowiekowi'. Marianski zaznacza, ze
zaklécenie tej rownowagi moze dokonywac si¢ nie tylko przez nadmierne
uprzemystowienie i wykorzystywanie zabdjczych dla Srodowiska techno-
logii®, ale tez przez wybujaly konsumpcjonizm*. W swojej interpretacji nau-
czania spotecznego Kosciota mocno eksponuje charakterystyczng dla tego na-
uczania kategori¢ ekologii ludzkiej. Nalezy przy tym zaznaczyC, ze o ile
w publikacji z 1992 r. koncentruje si¢ gtéwnie na przyrodniczym aspekcie
ekologii, o tyle w artykule z 2003 r., opublikowanym w wieloautorskim pod-
reczniku katolickiej nauki spotecznej szerzej rozwija watek ekologii ludzkie;j.
Za najbardziej podstawowe uznaje zagrozenia wynikajace z ,kultury $mierci”,
wymierzone wprost w biologiczng egzystencj¢ czlowieka, jak aborcja, euta-
nazja czy tez wojny i ludobdjstwo*’. Jak wspomniano, w przyjetej koncepcji
antropologicznej cztowieka jako osoby, istoty z natury spotecznej, podstawowa
role w jej rozwoju odrywajg relacje spoteczne. Lubelski socjolog uwaza, ze
,jednym z niebezpiecznych przejawow niszczenia «ekologii ludzkiej» jest roz-
bijanie wigzi spotecznych i niszczenie harmonii stosunkéw migdzyludzkich”*.
Uwadze Marianskiego nie umyka tez podejmowany w nauczaniu spotecznym
Kosciota, dotyczacym ekologii, problem odpowiedzialno$ci za przyszte poko-
lenia. Podkre§la, ze ,,ani zaden nardd, ani zadne pokolenie nie moga przy-
wiaszczaé sobie tych dobr na wylaczng wlasnosé ani tym bardziej niszczy¢ je

*J. Marianski przytacza przy tym najbardziej znamienne teksty Magisterium Kosciota:
,Czlowiek dzisiejszy zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego wlasnym wytworem,
co jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem — i bardziej jeszcze — pracy jego umystu, dazen
jego woli. Owoce tej wielorakiej dzialalnosci cztowieka zbyt rychto, i w sposob najczesciej nie
przewidywany, nie tylko i nie tyle podlegaja ,,alienacji” w tym sensie, ze zostajag odebrane
temu, kto je wytworzyl, ile — przynajmniej cze$ciowo, w jakim$ pochodnym i posrednim
zakresie skutkow — skierowuja si¢ przeciw czlowiekowi” (JAN PAWEL II, Redemptor hominis,
nr 15); J. MARIANSKI, Kosciol a wspotczesne problemy, s. 151-152.

* Tamze, s. 149-150.

4 Troska Kosciola o ochrong srodowiska, s. 209.

47 Tamze, s. 212.

a8 Tamze, s. 211.



194 STANISLAW FEL

w nieracjonalny sposob, poprzez samowolng eksploatacje przyrody”*’. Kwestie
odpowiedzialnos$ci za przyszte pokolenia wpisuje w postulowana przez siebie
potrzebe ksztattowania integralnej ekologii, obejmujacej jej aspekt teologi-
czny, moralny, spoteczny, techniczny, gospodarczy i przyrodniczy, a ktorej
wyrazem miataby by¢ sprawiedliwo$é ekologiczna®. Marianski wskazuje tez
drogi majace prowadzi¢ do zaistnienia tego postulowanego stanu. Sg nimi
przedsiewzigcia wychowawcze majace ksztattowa¢ $wiadomos$¢ i odpowie-
dzialnos¢ ekologiczna, eksponowanie moralnego wymiaru ekologii, oddziaty-
wanie Kos$ciota oraz zaangazowanie publicznych witadz panstwowych i mie-
dzynarodowych™'.

W najnowszych analizach ekologicznych prowadzonych na gruncie kato-
lickiej nauki spotecznej coraz wyrazniej zarysowuje si¢ zasada zroOwnowa-
zonego rozwoju jako nowa zasada etyczno-spoteczna™, ktora przenika wszyst-
kie wymiary spoteczne; nie chodzi w niej przede wszystkim o ksztaltowanie
natury, lecz zwlaszcza spoteczenstwa lub tez — inaczej mowiac — jego po-
szczegblnych obszarow w aspekcie ich odniesienia do natury. Takie rozu-
mienie tej nowej zasady wynika z przekonania, ze na podstawie komplek-
sowych zaleznosci, jakie zachodza migdzy ekologia, ekonomia i spoteczen-
stwem, nalezy je rozpatrywac integralnie. A wiec nie jako trzy, wazne, powig-
zane ze soba obszary, lecz jako jedng trojwymiarowa rzeczywistosé. Wiek-
szo$¢ autoroOw sktania si¢ ku rozumieniu polityki zrownowazonego rozwoju
jako polityki spotecznej, ktéra traktuje te trzy wymiary jako réwnoprawne
i rownowarto$ciowe. Stad tez nowoczesna katolicka nauka spoteczna nie ogra-
nicza si¢ do postulowania, aby przy tworzeniu porzadku spotecznego byto
wigcej sprawiedliwosci i humanizmu, lecz by uwzgledniano takze odpowie-
dzialno$¢ za natureg.

SPOLECZNA GOSPODARKA RYNKOWA
W nauczaniu spotecznym Kosciota odnajdujemy klarowne deklaracje od-

zegnujace si¢ od checi konstruowania, a nawet jednoznacznego akceptowania
konkretnych modeli ustrojowych. Natomiast wskazywane sag w nim zasady

¥ Kosciol a wspolczesne problemy, s. 147-148.

3 Troska Kosciola o ochrone srodowiska, s. 215-217.

1 Kosciél a wspolczesne problemy, s. 158-166.

2 M. VoGT, Prinzip Nachhaltigkeit. Ein Entwurf aus theologisch-ethischer Perspektive,
Miinchen 2009.
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etyczne dotyczace tadu spotecznego i gospodarczego, ogdlnie formutowane
zadania gtownych aktoréw szeroko rozumianego zycia spotecznego oraz zako-
rzenione, migdzy innymi w tradycji biblijnej, sposoby rozumienia podstawo-
wych elementéw zycia gospodarczego takich, jak praca, wlasnosé, sprawied-
liwa ptaca. W tym paradygmacie wskazuje si¢ tez zadania panstwa w zakresie
porzadku gospodarczego. Nalezy do nich przede wszystkim troska o zbudo-
wanie sprawiedliwego systemu gospodarczego, ktory by zapewnit optymalne
warunki rozwoju dla catego spoteczenstwa. Taki system zaklada z jednej
strony poszanowanie i pomnazanie wlasnosci prywatnej, a z drugiej prze-
strzeganie zasady o powszechnym przeznaczeniu dobr. Trzeba podkresli¢, ze
nauczanie spoteczne Kos$ciota, doceniajac wolny rynek jako ,,najbardziej sku-
teczne narzedzie wykorzystania zasobow i zaspokajania potrzeb™ oraz zwig-
zang z nim wolng konkurencje¢ i zysk, wyraznie zaznacza, ze nie powinny one
by¢ jedynymi regulatorami zycia gospodarczego, gdyz szczegdlne znaczenie
powinno mie¢ przestrzeganie zasad moralnosci spotecznej. Wskazania te po-
zwalajg sformutowaé wniosek, ze spoteczne nauczanie Kosciota coraz wyraz-
niej optuje za spoteczna gospodarka rynkowsg, a zatem za rozwigzaniami uzna-
jacymi formutowane w nim zasady oraz uznajacym ,,stuzebng” wobec spote-
czenstwa role gospodarki. Z kolei na gruncie katolickiej nauki spolecznej wy-
pracowuje si¢ bardziej szczegdlowe rozwigzania tadu gospodarczego. Jej
przedstawiciel — Oswald von Nell-Breuning — wniost istotny wktad w powsta-
nie najbardziej znanej, niemieckiej wersji spotecznej gospodarki rynkowej**.
Takze Alfred Miiller-Armack, tworca pojecia i wspotautor koncepceji spotecz-
nej gospodarki rynkowej, sam majac proweniencj¢ protestancky, uwaza, ze
katolicka nauka spoteczna zajmuje najbardziej znaczgce miejsce wsrod innych
elementoéw ideowych, ktore przyczynily sie do jej powstania™.

Analizy spotecznej gospodarki rynkowej z perspektywy katolickiej nauki
spotecznej prowadzone przez Marianskiego maja charakter bezposredni i po-
sredni. Bezposredni znajduje wyraz w publikacjach poswieconych doktrynal-
nemu i praktycznemu stanowisku Kosciota katolickiego, w tym jego naucza-
nia spotecznego wobec spolecznej gospodarki rynkowej>’. Za$ posredni ujaw-

33 JAN PAWEL 11, Centesimus annus, nr 54.

*S. FEL, Oswalda von Nell-Breuninga koncepcja ladu spoleczno-gospodarczego, Lublin
2007, s. 34-53.

55 Religion und Wirtschaft. Geistesgeschichtliche Hintergriinde unserer européischen Lebens-
form, Stuttgart 1968, s. 564.

36 Na przyklad rozdzial V: Koscidl katolicki a spoleczna gospodarka rynkowa, w: J. MARIAN-
SKI, Spoteczenstwo i moralnosc¢. Studia z katolickiej nauki spotecznej i socjologii moralnosci,
Tarnéw 2008, s. 181-216.
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nia si¢ przy podejmowaniu pojedynczych zagadnien, takich jak koncepcja czto-
wieka, warto$ci ludzkie versus wartoSci ekonomiczne, prawa cztowieka, kon-
cepcja pracy, ktore ostatecznie sktadaja si¢ na sposob rozumienia gospodarki.
Podejmujac powyzsza problematyke, Marianski zwykle uzasadnia kompeten-
cje czy uprawnienia Kosciota w zakresie aspektowego wypowiadania na te-
maty gospodarcze czy spoleczne. U ich podstaw znajduje si¢ jego misja troski
o kazdego cztowieka, obrony jego godnosci i praw. Zaznacza, ze jezeli nawet
Kosciot nie ma bezposrednich kompetencji w sprawach gospodarczych, to wy-
powiada si¢ ze wzgledu na cztowieka, ktory jest uwiktany w procesy produk-
cyjne’’. Zatem analogicznie do poprzednio analizowanych zagadnief punktem
wyjscia jest antropologia personalistyczna, uznajaca osobe ludzka wyposazona
we wrodzong godno$¢ za najwyzsza warto$¢ zycia spolecznego i gospodar-
czego. Marianski przytacza wiele argumentow zaczerpnigtych z nauczania
spotecznego Kosciola, uzasadniajacych prymat cztowieka nad rynkiem i ko-
nieczno$¢ respektowania niezbywalnych praw cztowieka, takze w obszarze
gospodarczym. Ich ochrony nie gwarantuje sam mechanizm rynkowy. Wyma-
ga to nie tylko wysokich standardow moralnych aktoréw zycia gospodarczego,
ale tez ograniczonej ingerencji panstwa. Lubelski socjolog uwaza wrecz, ze
»fad gospodarczy nie jest mozliwy bez ramowych unormowan prawnych
i odpowiednich instytucji”, a panstwo ma przy tym istotna role do odegrania®.
Oparte na nauczaniu spotecznym Kosciota wywody o niewystarczalnos$ci sa-
mego mechanizmu rynkowego wzmacnia argumentami socjologicznym, przy-
taczajac wyniki badan ukazujace spoleczne niezadowolenie z bliskiej neolibe-
ralizmowi wersji gospodarki rynkowej w Polsce®. Jego wywody zdaja sie pro-
wadzi¢ do konstatacji, ze spoteczna gospodarka rynkowa, dazaca do szero-
kiego upowszechnienia dobrobytu oraz unikania razacych dysproporcji zarob-
kowych, koresponduje z postulatami nauczania spotecznego Kosciota, aby dbac
nie tylko o zagrozone prawa pojedynczych ludzi czy grup spotecznych i za-
biega¢ o dobro szerszych kregow spotecznych. Na uwage zastluguje podejmo-
wany przez Marianskiego watek dotyczacy koniecznoséci uwzgledniania w dzia-
talno$ci gospodarczej uwarunkowan $rodowiska naturalnego®. Ten stosunko-
wo wczesnie przez niego wprowadzony do publikacji z katolickiej nauki spo-
tecznej ekologiczny aspekt spotecznej gospodarki rynkowej staje si¢ dzisiaj

7 Etos pracy bezrobotnych, Lublin 1994, s. 38-42; TENZE, Spofeczenstwo i moralnosé,
s. 189-190.

58 Spoteczenstwo i moralnosé, s. 189.

¥ Tamze, s. 202-204.

0 Kosciot a wspolezesne problemy, s. 144-168.
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jednym z konstytuujacych elementow jej wspotczesnego rozumienia. Komisja
Konferencji Episkopatow Wspdlnoty Europejskiej (COMECE) w swojej de-
klaracji z 2011 r. jednoznacznie opowiada si¢ za ekologiczng spoteczng gos-
podarka rynkowg jako modelem postulowanych dla krajéw Unii Europej-
skiej®'.

Z perspektywy katolickiej nauki spotecznej kluczowym elementem Zycia
gospodarczego jest praca ludzka. Punktem wyj$cia ujmowania pracy w nau-
czaniu spotecznym Kosciota jest jej znaczenie dla osoby ludzkiej — jej egzy-
stencji i rozwoju. Marianski podejmuje t¢ problematyke w dwojaki sposdb
— rekonstruuje koncepcj¢ pracy ludzkiej w tym nauczaniu oraz w pewnym
zakresie weryfikuje ja empirycznie, opierajac si¢ na badaniach socjologicznych,
dotyczacych bezrobocia®. W analizach przeprowadzonych w Polsce badan
wykazuje, ze praca jest wielowymiarowa wartos$cig: osobowg, gospodarcza,
spoteczng i moralng. Osobowa, gdyz zaspokaja podstawowa potrzebe czlowie-
ka do realizowania si¢ i rozwoju przez wykonywang prace. Bedac sposobem
uzyskiwania $srodkow do zapewnienia egzystencji materialnej osoby pracuja-
cej 1 jej rodziny, jest wartos$cig gospodarcza. Relacje spoteczne powstajace na
gruncie wykonywanej pracy, miejsce w hierarchii spotecznej i spoteczne
uznanie pozwalaja skonstatowac, ze praca jest wartoscig spoteczng. Stosunek
do obowiazkéw zawodowych, sposobu wykonywania pracy przesadza o jej
uznaniu za warto$¢ moralnag.

Analiza publikacji Marianskiego pozwolita ustali¢ specyfike uprawiania
przez niego katolickiej nauki spolecznej oraz okresli¢, przynajmniej w zarysie,
zakres 1 sposob ujmowania w nich zagadnien z nauczania spotecznego Ko-
$ciota 1 katolickiej nauki spolecznej. Do zagadnien tych naleza gtownie: de-
mokracja, ekologia i spoleczna gospodarka rynkowa. Publikacje te pozwalaja
skonstatowa¢ wieloraki wktad Marianskiego w katolicka nauke spoteczng. Po-
lega on nie tylko na interpretacji nauczania spoltecznego Kosciota katolickiego
i jego upowszechnianiu, ale tez na zbadaniu w paradygmacie katolickiej nauki

" Europejska wspéinota solidarnosci i odpowiedzialnosci. Deklaracja biskupéw COMECE
na temat konkurencyjnej spotecznej gospodarki rynkowej jako celu traktatowego Unii Euro-
pejskiej, ,,Spoteczenstwo. Studia, prace badawcze i dokumenty z zakresu nauczania spotecz-
nego Kosciota” 1(2012), s. 155-175.

82 Etos pracy bezrobotnych (raport z badar empirycznych), Lublin 1994.
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spotecznej form zakresu wystepowania struktur grzechu w Polsce w latach
dziewiecdziesigtych ubieglego wieku. Nie do przecenienia jest rOwniez zna-
czenie badan socjologicznych Marianskiego, pozwalajacych ustali¢ i opisaé
aktualne kwestie spoleczne, a zatem wpisujacych si¢ w interdyscyplinarnie
rozumiang katolicka nauke spoteczng. Ponadto niektére z tych badan, jak to
miato miejsce w przypadku badan etosu bezrobocia, pozwolity empirycznie
potwierdzi¢, a tym samym wzmocni¢ doniosto$¢ nauczania spotecznego Kos-
ciota katolickiego.

BIBLIOGRAFIA

BARBER B.: Skonsumowani. Jak rynek psuje dzieci, infantylizuje dorostych i potyka obywateli,
Warszawa 2007.

CARSTON R.: Silent Spring, New York: Mariner Books 1962.

Europejska wspoélnota solidarnos$ci i odpowiedzialnosci. Deklaracja biskupow COMECE na
temat konkurencyjnej spotecznej gospodarki rynkowej jako celu traktatowego Unii Euro-
pejskiej, ,,Spoteczenstwo. Studia, prace badawcze i dokumenty z zakresu nauczania spo-
lecznego Kosciota” 1(2012), s. 155-175.

FEL S.: Oswalda von Nell-Breuninga koncepcja tadu spoteczno-gospodarczego, Lublin 2007.

FEL S.: Sozialethik in Polen. Geschichte und aktuelle Bedeutung, ,,Amos International®
1(2009), s. 58-61.

JAN PAWEL II, Centesimus annus, Watykan 1991.

JAN PAWEL I, Redemptor hominis, Watykan 1979.

JAN XXIII: Mater et magistra, Watykan 1961.

MARIANSKI J.: Etos pracy bezrobotnych (raport z badan empirycznych), Lublin 1994.

MARIANSKI J.: Kosciot a spoleczenstwo obywatelskie, w: S. FEL, J. KUPNY, Katolicka nauka
spoleczna. Podstawowe zagadnienia z Zycia spolecznego i politycznego, Katowice 2007,
s. 182-204.

MARIANSKI J.: Kosciot a wspolczesne problemy spoteczno-moralne. Kwestie wybrane, Lublin
1992.

MARIANSKI J.: Kos$ciot katolicki w Polsce w przestrzeni zycia publicznego. Studium socjo-
logiczne, Torun 2013.

MARIANSKI J.: Kosciot katolicki w spoteczenstwie obywatelskim, Lublin 1998.

MARIANSKI J.: Religijnos¢ spoteczenstwa polskiego w perspektywie europejskiej. Proba synte-
zy socjologicznej, Krakow: Zaktad Wydawniczy Nomos 2004.

MARIANSKI J.: Spoteczenstwo i moralnosé. Studia z katolickiej nauki spolecznej i socjologii
moralno$ci, Tarnow 2008.

MARIANSKI J.: ,,Struktury grzechu” w ocenie spotecznego nauczania Ko$ciota, Ptock 1998.

MARIANSKI J.: Troska Kosciota o ochrong $rodowiska, w: KupNY, FEL, Katolicka nauka
spoleczna, s. 202-218.

MARIANSKI J.: Warto$ci podstawowe w §wiadomosci mtodziezy maturalnej, w: Godnosé osoby
ludzkiej w spoleczenstwie i gospodarce, red. S. Fel, M. Wodka, Lublin 2014, s. 239-241.



KATOLICKA NAUKA SPOLECZNA W TWORCZOSCI NAUKOWEJ MARIANSKIEGO 199

MARX R., WULSDORF H.: Christliche Sozialethik. Konturem — Prinzipien — Handlugsfelder,
Paderborn 2002.

MaAzUREK F.: Kwestia spoteczna, w: Stownik katolickiej nauki spotecznej, red. W. Piwowarski,
s. 92.

Mazurek F.J.: Katolicka nauka spoteczna — status metodologiczny i gtéwne obszary proble-
mowe, w: KUPNY, FEL, Katolicka nauka spoteczna, s. 11-30.

MEADOWS D.H., MEADOWS D. L, RANDERS J., BEHRENS W.W. III: The Limits to Growth, New
York 1972.

MULLER H.: Die vierte Gewalt. Medien und Journalismus kritisch betrachtet, Wien 2008.

MULLER-ARMACK A.: Religion und Wirtschaft. Geistesgeschichtliche Hintergriinde unserer
europdischen Lebensform, Stuttgart 1968.

PiwowaRskl W.: Demokracja, w: Stownik, s. 38.

PiwowaRskI W.: Katolicka nauka spoteczna, w: Stownik, s. 76.

Roo0s L.: Demokratie als Lebensform, Miinchen 1969.

SCHWEIZER A.: Ehrfurcht vor dem Leben — Grundtexte aus fiinf Jahrzehnten, Miinchen 1991.

SINGER P.: Animals have a right to life, ,, ALTEX* 23(2006), No , 4, s. 281-293.

SINGER P.: Der Hund und sein Philosoph - Plddoyer fiir Autonomie und Tierrechte, Wien:
2014.

STEPNIAK M.: Religia w panstwie laickim. Negacja — tolerancja — dialog, £6dz:
Archidiecezjalne Wydawnictwo Lodzkie 2009.

VOGT M.: Prinzip Nachhaltigkeit. Ein Entwurf aus theologisch-ethischer Perspektive, Miinchen
2009.

KATOLICKA NAUKA SPOLECZNA
W TWORCZOSCI NAUKOWEJ JANUSZA MARIANSKIEGO

Streszczenie

Janusz Marianski wnidst wktad w katolicka nauk¢ spoteczna, polegajacy na interpretacji
nauczania spolecznego Kos$ciota katolickiego i jego upowszechnianiu oraz zbadaniu w para-
dygmacie katolickiej nauki spotecznej form i zakresu wyst¢gpowania struktur grzechu w Polsce
w latach dziewigcdziesigtych ubiegtego wieku. W tym paradygmacie badawczym zajmowatl si¢
tez demokracja, ekologig i spoteczna gospodarka rynkowa. Stwierdzono, ze badania socjo-
logiczne prowadzone przez Marianskiego umozliwily ustalenie i opisanie aktualnych kwestii
spotecznych. Ponadto niektére z tych badan, jak w przypadku badan etosu bezrobocia, po-
zwolity empirycznie potwierdzi¢ tezy zawarte w nauczaniu spotecznym Kos$ciota katolickiego.

Stowa kluczowe: katolicka nauka spoteczna, struktury grzechu, ekologia, bezrobocie, demokracja.
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THE CATHOLIC SOCIAL TEACHING
IN JANUSZ MARIANSKI’S RESEARCH WORK

Summary

Janusz Marianski has made a large contribution to the Catholic social teaching that consists
in interpreting the teaching and propagating it as well as in studying the forms and range of the
occurrence of structures of sin in Poland in the 1990s in the paradigm of the Catholic social
teaching. In this research paradigm he also researched democracy, ecology and social market
economy. It has been found that sociological research conducted by Marianski has allowed
finding out what the topical social issues are, and describing them. Moreover, some of this
research, like in the case of research on the ethos of unemployment, has allowed the author to
confirm empirically the theses contained in the social teaching of the Catholic Church.

Key words: Catholic social teaching, structures of sin, ecology, unemployment, democracy.
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