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WIOLETTA SZYMCZAK

SPOLECZENSTWO OBYWATELSKIE A RELIGIA
TYPY RELACII
W PERSPEKTYWIE WIODACYCH TEORII SOCJOLOGII RELIGII

Spoteczenstwo obywatelskie i religia stanowig przedmiot zainteresowania
naukowcow jako rzeczywisto$ci mocno naznaczone wpltywem wspotczesnych
przemian o charakterze globalnym, generowanych przez modernizacje i globa-
lizacj¢. Zmiany te znajdujg swoj oddzwigk w losach jednostek i spotecznos$ci
oraz na waznej plaszczyznie relacji pomigdzy jednostkg a spoteczenstwem
i kultura. Implikujg tez konsekwencje i generuja nowe zjawiska wewnatrz kaz-
dego z wymienionych w tytule obszaréow i jako takie pobudzaja do namystu
nad sila, charakterem, kierunkami i zasiggiem tych procesow.

Spoleczenstwo obywatelskie skupia uwage jako konstytutywny element
wspotczesnej demokracji, pozadane ogniwo w aktywnej polityce spotecznej,
teren diagnoz, prognoz rozwoju, postulatow dotyczacych jego tworzenia, szu-
kania zrodel zaangazowania obywateli, czynnikéw, ktore mu sprzyjaja i spo-
sobow aktywizacji. Religia jest tematem dociekan w kontek$cie zmierzchu
dominujacego paradygmatu sekularyzacji, formulowania nowych teorii doty-
czacych ztozonosci zjawisk religijnych i obecnosci religii w zyciu publicz-
nym, empirycznych obserwacji odradzania si¢ religijnos$ci i pojawiania si¢ jej
nowych form w zglobalizowanym i zindywidualizowanym §wiecie.

Funkcjonowanie oraz przemiany religii i religijnosci, w tym w obszarze
spoleczenstw demokratycznych, stanowig jeden kluczowych watkéw dorobku
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wybitnego socjologa religii i moralnosci, ks. Janusza Marianskiego. Dzigki
precyzyjnemu okresleniu zakresow zainteresowan socjologii religii, metodolo-
gicznej konsekwencji oraz uwadze stale podazajacej za wyzwaniami rzeczy-
wistosci spolecznej, z powodzeniem analizuje on powigzania zewngetrznych
przejawow religii i religijno$ci (wierzen, jezyka, rytuatow, obrzedow, dziatan,
instytucji) z kondycja wspotczesnych demokracji, poszukujac wyjasnien za-
chodzacych procesow i formutujgc scenariusze przysztych zmian. Faktem jest
bowiem, na co wskazuje Maria Libiszowska-Zéttkowska, ze przedmiotem so-
cjologii religii sg wtasnie zwigzki religii ze spoteczenstwem, kultura, eko-
nomig, polityka, gospodarka — wplywy religijnych idei na instytucje spotecz-
ne, funkcje i dysfunkcje religii, postawy wobec religii warunkowane wskazni-
kami demograficznymi, typy religijno$ci, motywy religijnosci psychospote-
czne, pluralizm religijny, zanikanie i odradzanie sie religijnosci'.

Interesujgcym poznawczo i aktualnym zagadnieniem sg zwlaszcza zwiazki
zachodzace pomiedzy spoteczenstwem obywatelskim a religia”. Jako rzeczy-
wisto$ci naznaczone wolnos$cig i indywidualnymi wyborami jednostek, a za-
razem majgce wymiar spolteczny i spolecznie zakotwiczone, mace instytucjo-
nalne ramy, a w swej dynamice osadzone w nurcie procesow globalnych, sta-
nowig ciekawy i zlozony teren dociekan. Odzwierciedleniem wielowymiaro-
wosci problematyki jest rozpigtos¢ naukowych tez dotyczacych wzajemnego
usytuowania dwoch rzeczywistosci.

Laczace w sobie watki teorii i empirii koncepcje wzajemnych relacji spo-
leczenstwa obywatelskiego i religii mozna uja¢ w trzy modelowe twierdzenia:
przeciwienstwa/konkurencyjnosci, autonomicznej koegzystencji oraz komple-
mentarno$ci. Z racji $cistych powigzan z przemianami w sferze spolecznej,
gospodarczej, kulturowej, moralnej, na poziomie mikro- i makrospotecznym
oraz dla pelniejszego zobrazowania warto je zaprezentowa¢ w konteks$cie
gtownych, wspdlczesnych teorii socjologii religii. Jest to zasadne o tyle, ze — z
jednej strony — dyskurs na temat umiejscowienia i praw religii w spote-
czenstwie nalezy do kluczowych watkéw w poszczegdlnych paradygmatach,
z drugiej za§ — koncepcje spoteczenstwa obywatelskiego zawieraja w sobie
ustosunkowanie si¢ do kwestii systemoéw aksjonormatywnych, ich obowig-

! Socjologia religii, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. V, red. T. Pilch, Warsza-
wa: Wydawnictwo Akademickie ,,Zak” 2006, s. 821.

? Za Wiadystawem Piwowarskim (Socjologia religii, Lublin 1996, s. 43) religia bedzie rozu-
miana jako ,,system wierzen, warto$ci oraz zwiazanych z nimi czynnosci podzielanych i spelnia-
nych przez grupe ludzi; ktéore wynikaja z rozroznienia rzeczywisto$ci empirycznej i pozaempi-
rycznej oraz przyporzadkowania co do znaczenia spraw rzeczywisto$ci empirycznej sprawom
rzeczywistosci pozaempirycznej” .
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zywalnosci i zwigzkéw z religig. Niniejszy tekst pos§wiecony jest wige omo-
wieniu gtownych tez dotyczacych tytutowej relacji na tle wiodacych para-
dygmatow socjologii religii, z wykorzystaniem studidéw 1 systematycznych
ustalen poczynionych przez Janusza Marianskiego w obydwéch kwestiach.

Ze wzgledu na jasno$¢ co do tresci i adekwatnosci prezentowanych tez
warto zwroci¢ uwage na perspektywy analityczne, ktore implikuja rézne kie-
runki dociekan, a zarazem sytuujg je na innych poziomach. Jesli tytutowe za-
gadnienie bgdzie rozpatrywane z perspektywy spoleczenstwa obywatelskiego,
wowczas trzeba uwzglednia¢ podstawowe rozrdznienie na jego rozumienie de-
skryptywne i normatywne. Pierwszej perspektywie odpowiada rozumienie
spoleczenstwa obywatelskiego jako obszaru pomigdzy panstwem i rynkiem
a zyciem prywatnym obywateli’. Spoleczenstwo obywatelskie zgodnie z defi-
nicja Piotra Glinskiego ,,0znacza przede wszystkim oddolng, pozapanstwowa
i pozabiznesowa dziatalno$¢ obywateli na rzecz dobra wspolnego, podejmo-
wang w warunkach okres$lonej, zrelatywizowanej kulturowo otwartosci reali-
zowanych warto$ci i interesow”™*. Spoteczenstwo obywatelskie to sfera dzia-
fania organizacji pozarzadowych, aktywnos$ci w ruchach spotecznych, grupach
samopomocowych i réznego typu inicjatywach spotecznych w przestrzeni
publicznej. W takim uj¢ciu Koscioty sg jednymi z jego aktoréw, jako insty-
tucje o charakterze publicznym, biorgce udziat w debacie publicznej, zaanga-
zowane w budowanie tadu spotecznego’. Religie sg obecne w przestrzeni spo-
leczenstwa obywatelskiego rowniez poprzez podmioty o proweniencji kosciel-
nej i dziatania pojedynczych obywateli, inspirowane motywacja religijng czy,
wyrastajaca z tej ostatniej, motywacja prospoteczng.

Formutowane na bazie strukturalnego ujg¢cia diagnozy obywatelskosci w da-
nym kraju sprowadzaja si¢ do podania odsetkow o0sob wlaczajacych sig
w dziatalnos$¢ rozmaitych organizacji i inicjatyw zlokalizowanych w tej sferze.
W polskich realiach jest ona zagospodarowana przez aktywno$¢ wiasnie
w organizacjach religijnych. Janusz Czapinski na podstawie wynikow Diag-
nozy Spotecznej 2013 konkluduje: ,,Organizacje religijne i1 koscielne sa jedy-

3 M. BORUTTA, Religion und Zivilgesellschaft. Zur Theorie und Geschichte ihrer Beziehung,
Discussion Paper Nr. SP IV 2005-404, Berlin: Wissenschaftszentrum Berlin fiir Sozialforschung
[WZB] 2005, s. 3.

* Idealna wizja polskiego sektora obywatelskiego. Jak mogloby by¢ i dlaczego tak nie jest?,
,»,Trzeci Sektor” 2012, wiosna, nr 26, s. 9.

> R. FISCHER, Kirche und Zivillgeselschaft. Probleme und Potentiale, Stuttgart: W. Kohlhammer
GmbH 2008, s. 97-99; R.G. STRACHWITZ, Zivilgesellschaftliche Organisation Kirche?, w:
Forschung zu Zivilgesellschaft, NPOs und Engagement: Quo vadis?, red. A. Zimmer, R. Simsa,
Wiesbaden: Springer VS 2014, s. 151-152.
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nymi, ktore angazujg spolecznie znaczace grono Polakéw. Polacy raczej si¢
spolecznie nie udzielaja, nigdzie nie nalezg i nie dzialaja, ale jesli juz naleza
i dzialaja, to w organizacjach religijnych oraz koscielnych. Dopiero na trzecim
miejscu sg organizacje zwigzane z poszerzaniem wiedzy [...]”°.

Zakres obecnosci religii w spoteczenstwie obywatelskim inaczej wyznaczaja
1 interpretuja poszczegdlne tradycje jego definiowania, od klasycznej — repu-
blikanskiej, poprzez liberalng, po komunitarystyczng i socjaldemokratyczng’.
W oficjalnych dokumentach Unii Europejskiej Kos$cioty sg traktowane jako
instytucje spoteczenstwa obywatelskiego, przypisuje si¢ im rol¢ angazowania
obywateli, zwtaszcza w sprawy lokalne.

Gdy pojecie spoleczenstwo obywatelskie traktuje si¢ jako kategori¢ norma-
tywng, wowczas okresla ono projekt, w ktorego tre$¢ wchodzg elementy za-
wierajace zasady funkcjonowania dla jednostek i grup spotecznych oraz prze-
stanki opisujace pozadang jakos¢ zaangazowania spotecznego. Religie natomiast,
jako kanony wartosci, w swych aspektach $§wiadomosciowych i behawioral-
nych moga by¢ ujmowane jako zrodto motywow, wzorcoéw, legitymizacji za-
chowan prospotecznych i obywatelskich, impulséw do zaangazowania zoriento-
wanego na solidarno$é, pomocniczo$¢ i dobro wspdlne®. Z tej perspektywy
mozna obserwowac, podgzajac §ladami socjologii religii i ustalen Marianskie-
go, w jaki sposob czynniki religijne wnikaja w proces tworzenia si¢ spote-
czenstwa obywatelskiego i dynamike jego rozwoju, jaki wplyw wywieraja
warto$ci i normy religijne na postepowanie ludzi jako obywateli i cztonkow
spoteczno$ci lokalnych oraz na ich interpretacje zycia codziennego’. Osoby
zaangazowane w organizacjach o proweniencji religijnej mozna widzie¢ jako
realizatoréw i nosniki normy zaangazowania na rzecz dobra wspolnego, soli-
darnosci spotecznej, organizacje religijne czy koscielne jako szkote cnét oby-
watelskich lub, na przeciwlegtym biegunie, jako zrodlo alienacji, gettyzacji,
sprzeciwu wobec wartosci demokratycznych, takich jak wolno$¢, autonomia,
tolerancja. Normatywnos¢ idei spoteczenstwa obywatelskiego oznacza migdzy

S W kraju parszczyzny i outsourcingu. Wywiad z prof. Januszem Czapiviskim, psychologiem
spotecznym, kierownikiem zespotu prowadzgcego badania ,, Diagnoza spoteczna”, ,,Do Rzeczy”
nr 10/058 z 3-9 marca 2014, s. 35; A. SULEK, Doswiadczenie, dziatania dla spotecznosci i kom-
petencje obywatelskie, w: Diagnoza spoteczna 2013. Warunki i jakos¢ zycia Polakow, red.
J. Czapinski, T. Panek, Warszawa: Rada Monitoringu Spotecznego 2013, s. 278.

7 Szerzej na temat poszczegolnych nurtéw interpretacji spoteczenstwa obywatelskiego zob.:
Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego 2004.

8 R.G. STRACHWITZ, Zivilgesellschaftliche Organisation Kirche?, s. 152.

? Sekularyzacja. Desekularyzacja. Nowa duchowosé. Studium socjologiczne, Krakow: Zaktad
Wydawniczy NOMOS 2013, s. 30.
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innymi, iz zawiera ona w sobie tresci o charakterze etycznym, wsrdd nich kla-
syczne juz odniesienie do cnot obywatelskich. Dobrowolne aktywnosci oby-
wateli wyrasta¢ powinny w tym ujeciu z ich spoleczno-moralnych kompe-
tencji, pozwalajacych na dziatanie na rzecz dobra wspolnego .

Z perspektywy socjologii religii bedaca przedmiotem artykutu relacja moze
by¢ rozpatrywana w kontekscie wiodacych paradygmatow tej subdyscypliny
socjologicznej: sekularyzacji, indywidualizacji i pluralizmu religijnego, deseku-
laryzacji i deprywatyzacji. Poszczegdlne paradygmaty odmiennie wyjasniaja
geneze zjawisk religijnych oraz ich powigzania z funkcjonowaniem jednostek
w spoleczenstwie oraz z systemami spotecznymi. Zarazem ukazujg mozliwe
warianty relacji z perspektywy przemian zwiazanych z globalizacjg, moderni-
zacja, dyferencjacja spoteczng.

W formutowaniu tez okreslajacych relacje spoleczenstwa obywatelskiego
ireligii naktadaja si¢ na siebie wymiary deskryptywny i normatywny. Jedni
prowadza rozwazania na poziomie teoretycznych zatozen i ich potencjalnych
implikacji praktycznych, inni odwotujg do dos§wiadczen konkretnych spote-
czenstw i na tej podstawie formutuja wnioski teoretyczne. Naukowcy przewi-
duja rowniez scenariusze wzajemnych relacji. Niektorzy roznicujg tezy w zalez-
nosci od rodzaju religii oraz krggu kulturowego, o ktorym mowa. Na przyktad
Peter Berger analizuje sytuacje¢ Stanow Zjednoczonych, gdzie religia purytanska
udzielala swoim zwolennikom prodemokratycznej edukacji, oraz islamu, gdzie
zwiazek religii z demokracjg nie jest tak wyrazny''. Jose Casanova formutuje
swoja koncepcje deprywatyzacji na bazie empirycznych obserwacji zebranych
w toku analizy sytuacji wybranych spotecznosci religijnych w Hiszpanii, Pol-
sce, Brazylii, USA'.

1. PRZECIWIENSTWO/KONKURENCYJNOSC
SPOLECZENSTWA OBYWATELSKIEGO I RELIGII

W najbardziej skrajnym ujeciu spoteczenstwo obywatelskie i religia to rze-
czywisto$ci antagonistyczne, konkurencyjne. Wedtug Marianskiego poglad ten

'"H. MUNKLER, Zivilgesellschaft und Biirgertugend, w: Zivilgesellschaft. Biirgerliches En-
gagement von der Antike bis zur Gegenwart. Texte und Kommentare, red. J. Schmidt, Ham-
burg: Rowohlt Taschenbuch Verlag 2007, s. 268.

1. MARIAKSKI, Spoleczenstwo i moralnosé. Studia z katolickiej nauki spolecznej i socjo-
logii moralnosci, Tarnow: Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej Biblos 2008, s. 151.

12 Einwanderung und der neue religiose Pluralismus. Ein Vergleich zwischen der EU und
den USA, ,Leviatan* 34(20006), z. 2, s. 182-207.
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reprezentuja zwolennicy skrajnych ideologii liberalnych. Z ich perspektywy
religi¢ postrzega si¢ jako sile hamujaca funkcjonowanie demokratycznych
spoleczenstw, sprzeczng z nowoczesnoscig i modernizacja. Wszystkie religie
s3 rownowazne, sfera publiczna powinna by¢ wobec nich indyferentna i neu-
tralna, dlatego relegowanie religii do sfery prywatnej jest nieuniknione'. W uje-
ciach tych dominuje obawa przed zakwestionowaniem neutralnosci $§wiato-
pogladowej liberalnego panstwa, traktowanie religii jako przeszkody w budo-
waniu spoteczenstwa nowoczesnego i otwartego, przekonanie, ze demokracja
nie moze wspolistnie¢ z religig 1 normami moralnymi transcendentnymi, nie
da si¢ pogodzi¢ z tadem demokratycznym powolywania si¢ na niezmienne
i zobowigzujace warto$ci, postrzeganie zaangazowania religijnego jako nega-
tywnie skorelowanego z orientacja obywatelskg, a inicjatyw zwigzanych z reli-
gia jako nieobywatelskich'.

W liberalnych konceptualizacjach spoteczenstwa obywatelskiego pojawia
si¢ niejednokrotnie przymiotnik sekularne, co oznacza, ze konstytutywng cechg
obywatelskosci ma by¢ niezaleznos¢ od wplywow jakichkolwiek religii. Nie-
miecki socjolog Jiirgen Kocka zdefiniowal spoteczenstwo obywatelskie jako
model ,,zsekularyzowanego spoteczenstwa wolnych i autonomicznych indy-
«I5_Ulrich Herbert pisze natomiast o ,,wizji pluralistycznego i zsekula-
ryzowanego spoteczenstwa”'®.

Socjolog amerykanski Edward Shils pisze, ze konflikt we wzajemnych
relacjach religii i spoleczenstwa obywatelskiego moze mie¢ zrodto w kazdej

widuow

13 Spoleczerstwo i moralnosé, s. 150.

Y Tamze, s. 150. Skrajne stanowiska maja swe zroédlo miedzy innymi w obawie (a nawet
w dogmacie), ze polaczenie polis i religii musi mie¢ charakter fundamentalizmu. O niemoz-
no$ci pogodzenia demokracji liberalnej i islamu pisze migdzy innymi historyk, teoretyk islamu
Bernard Lewis (Europa, islam i spoleczenstwo obywatelskie, w: Rozmowy w Castel Gandolfo,
t. I, red. K. Michalski, Warszawa—Krakéw: Centrum MyS$li Jana Pawta II-Wydawnictwo Znak
2010, s. 605). Zwraca uwage na fakt, iz w $wiecie muzutmanskim to religia organizuje byt
spoteczny, a muzutmanie, pomimo réznych prob detronizacji religii, stanowili od zarania dzie-
jow wspoélnote jednoczesnie polityczng i religijng. ,,W uniwersalnym panstwie islamskim stwo-
rzonym przez muzulmanéw nie ma cesarza — jest tylko Bog, jedyny wtadca i jedyne zrédto
prawa”. Lewis wyjasnia, iz fakt ten ma swoje konsekwencje w kwestii wyodrgbnienia spote-
czenstwa obywatelskiego jako oddzielnego od panstwa i cywilnego, czyli laickiego, ponadto
tolerancyjnego i cieszacego si¢ tolerancja innych wspolnot religijnych (tamze, s. 608-614).

15 Zivilgesellschaft als historisches Projekt: Moderne europdische Geschichtsforschung in
vergleichender Absicht, w: Europdische Sozialgeschichte. Festschrift fiir Wolfgang Schieder,
red. Ch. Dipper, Berlin 2000, s. 482.

1 Liberalisierung als Lernprozess. Die Bundesrepublik in der deutschen Geschichte — eine
Skizze, w: Wandlungsprozesse in Westdeutschland. Belastung, Integration, Liberalisierung 1945-
1980, Gottingen 2002, s. 13.
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ze stron. Religia moze by¢ zrodtem konfliktow, gdy wspdlnoty religijne rosz-
czg sobie prawo do normowania zycia religijnego, seksualnego, spotecznego.
Konflikty wynikajace z dziatan spoleczenstwa obywatelskiego wynikaja np.
z faktu, iz proklamuje ono zakaz czy napictnowanie dziatan, do ktorych zobli-
gowani sg cztonkowie wspolnot religijnych, badz zezwolenie na dziatania, ktore
we wspolnotach religijnych sa zakazane'”.

W socjologii religii lokujace si¢ w tym obszarze poglady odpowiadaja tezie
sekularyzacyjnej, gloszacej nieuchronny zanik religii i religijno$ci towarzy-
szacy procesom modernizacji. Takie zalozenie kaze odsuwaé na dwa przeciw-
legle bieguny spoteczenstwo obywatelskie i jakiekolwiek wplywy religii. Spo-
leczenstwo obywatelskie traktowane jest jako domena wolnych jednostek
naznaczonych procesami emancypacji spod wplywow systemow aksjologicz-
no-normatywnych. Konflikt pomigdzy nowoczesnos$cia a religia to rdzen tezy
sekularyzacyjnej, a procesy spoteczno-kulturowe, ktore na nig wskazuja doko-
nuja si¢ zarowno na pltaszczyznie instytucji i organizacji spotecznych, jak i na
plaszczyznie ludzkiej swiadomosci. Jak pisze Marianski, jest ona ,,swoistg sy-
gnaturg czasow wspotczesnych, skutkiem procesow dyferencjacji spolecznej,
pluralizacji spoteczno-kulturowej, deinstytucjonalizacji i racjonalizacji”'®. Jako
zjawisko przede wszystkim zachodnie jest pojmowana jak ,,wyzwolenie si¢ od
roszczen koscielnych i panowania koscielnego, jako tworzenie nowej hie-
rarchii wartos$ci, jako akcentowanie wolnos$ci, autonomii, odchodzenie od tra-
dycyjnego obrazu czlowieka, ateizm”"’.

Zwolennicy paradygmatu sekularyzacji Ronald Inglehart (socjolog wartosci
i profesor nauk politycznych w USA, Michigan) oraz Pippa Noris stoja na sta-
nowisku, ze modernizacja, na ktoérg sktada si¢ proces industrializacji, urbani-
zacja, wzrost poziomu wyksztalcenia i zamoznosci ludnosci, rozwdj nauki,
ekspansja massmediow, oslabia wplyw instytucji religijnych w spoteczen-
stwach zamoznych, w zyciu publicznym, i powoduje, ze religia traci subiek-
tywne znaczenie w zyciu obywateli’’. Sa oni skfonni dostrzegaé znaczenie
religii, ale tylko w perspektywie zabezpieczenia egzystencjalnego oraz z oba-
wy przed ryzykiem fizycznym, spolecznym i osobistym. Pierwsze wigze si¢
z wolnos$cig od katastrof w naturze, drugie z wolno$cig od wojen, naruszania

7 Co to jest spoleczenstwo obywatelskie?, w: Rozmowy w Castel Gandolfo, s. 537.

18 Sekularyzacja, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania — teorie, red. M. Libi-
szowska-Zoltkowska, J. Marianski, Warszawa: Verbinum 2004, s. 366.

" Tamze.

2 Sacrum i profanum. Religia i polityka na $wiecie, ttum. R. Babinska, Krakow: Zaktad
Wydawniczy NOMOS 2006, s. 55-56.
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praw czlowieka, biedy czy nierownosci spotecznych. Jezeli w spoteczen-
stwach w wyniku modernizacji spotecznej wzrasta dobrobyt i bezpieczenstwo,
to zapotrzebowanie na wartosci religijne, systemy wiary i praktyki kultowe
stabnie, jezeli za$§ bezpieczenstwo i dobrobyt malejg, wzrasta zapotrzebowanie
na religie. Spoleczenstwa zamozne staja si¢ coraz bardziej swieckie®'.

Spoleczne aspekty i konsekwencje procesow sekularyzacyjnych obserwo-
wali 1 opisywali naukowcy r6znych dziedzin, sami nie podzielajacy tezy seku-
laryzacyjnej. Chantal Delsol zwraca uwage, ze w spoteczenstwach demokra-
tycznych upowszechnito si¢ przekonanie, ze religia zniknie sama z siebie za-
rowno w $wiadomosci jednostek, jak i w strukturach spotecznych®. Detlef
Pollack twierdzi, ze dominujgce na rynku religijnym w Europie Kos$cioty chrze-
scijanskie tracg swoja sile oddziatywania i integracji, a pluralizm réznego ro-
dzaju ugrupowan religijnych stanowi podtoze konfliktow™. Z analiz tez wielu
socjologéw Marianski wnioskuje, ze sekularyzacja jest wedtug nich procesem,
w ramach ktorego religia traci wptyw na spoleczenstwo, zarowno na instytucje
spoteczne, jak i na swiadomos$¢ ludzi. Sekularyzacja zycia panstwowego ozna-
cza emancypacj¢ polityki, gospodarki, kultury i nauki i wychowania spod
instytucjonalne;j i aksjologicznej dominacji religii**.

Na empiryczny przejaw konkurencyjnosci dwoch omawianych rzeczywis-
tosci powolywat si¢ Robert Putnam, cho¢ sam podziela poglad o pozytywnym
charakterze powigzan spoteczenstwa obywatelskiego i religii. Putnam stoi na
stanowisku, ze zrodtem kapitatu spolecznego sg geste, poziome sieci obywa-
telskiego zaangazowania, przebiegajace w poprzek spotecznych podziatow i ja-
ko takie umozliwiajace wspotprace”. Podczas badan prowadzonych we Wto-
szech stwierdzil, ze w tamtejszym spoteczenstwie zorganizowana religia nie
umozliwia tworzenia tego rodzaju sieci, ale jest czyms$ alternatywnym wobec
wspolnoty obywatelskiej, a ,,najbardziej zarliwie praktykujacy katolicy charak-
teryzuja sie najmniej obywatelska orientacja”*’. Wynika to z faktu funkcjono-
wania w sieci wi¢zi hierarchicznych, a nie poziomych, ktore jego zdaniem s3
zrodlem kapitatu spotecznego i obywatelskosci. Jakkolwiek w przypisie Putnam

*! Tamze, s. 299-328.

2 Esej o czlowieku poznej nowoczesnosci, ttum. M. Kowalska, Krakownak 2003, s. 45.

2 J. MARIANSKI, Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian. Studium socjologiczne,
Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu 2014, s. 270.

* TENZE, Sekularyzacja. Desekularyzacja, s. 82.

2 Demokracja w dzialaniu. Tradycje obywatelskie we wspélczesnych Wloszech, thum.
J. Szacki, Krakéw: Wydawnictwo Znak 1995, s. 273.

% Tamze.
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dodaje, ze dzieje si¢ tak w tym konkretnym uktadzie spotecznym i historycz-
nym, mozliwy do pomys§lenia jest tez inny wariant tej relacji.

2. AUTONOMICZNA KOEGZYSTENCJA
SPOLECZENSTWA OBYWATELSKIEGO I RELIGII

Druga grupe¢ stanowisk mozna okres$li¢c umiarkowanym wariantem zdystan-
sowanego podejs$cia spoleczenstwa obywatelskiego do religii, akceptujacym
jej obecno$¢ w zyciu spotecznym, przy zachowaniu autonomii obu rzeczywi-
stosci. W kontek$cie analiz spoteczenstwa obywatelskiego poglad ten repre-
zentuje niemiecko-brytyjski socjolog Ralf Dahrendorf, wedlug ktorego spote-
czenstwo obywatelskie to przestrzen urzeczywistniania si¢ praw obywatel-
skich jako zespotu uprawnionych roszczen, poprzez funkcjonowanie autono-
micznych instytucji spotecznych, organéw woli ludu, umozliwiajacych mani-
festowanie si¢ interesow, wartosci i preferencji. Dahrendorf zalicza do nich
partie polityczne, zwiazki zawodowe, ruchy spoteczne, wolne zawody, auto-
nomiczne uniwersytety, niezalezne Koscioty i fundacje uzytecznoSci pu-
blicznej”’. Koscioly traktuje jako instytucje urzeczywistniania praw czlowie-
ka. Uwaza jednakze, ze ze strony religii pojawi¢ si¢ moze ,,potezne zagrozenie
dla spoteczenstwa obywatelskiego”, jakim jest fundamentalizm. ,,Poglad gto-
szony przez grupy religijne i pseudo- oraz parareligijne, ze damy sobie rade
takze bez ztozonych instytucji spoteczenstwa obywatelskiego i zamiast tego
mozemy w zyciu publicznym oraz prywatnym zdac si¢ na proste prawdy obja-
wione, jest zamachem na calg tradycje obywatelskosci i praw obywate-
Iskich”?".

Jirgen Habermas, ktory wiele uwagi poswiecit kwestii omawianej relacji,
twierdzi, ze religie dysponuja istotnym, wre¢cz nieodzownym potencjatem
rozumu. ,Religijne przekazy posiadaja szczego6lng site wyrazu dla intuicji
moralnych, zwlaszcza z uwagi na subtelne formy ludzkiego wspotzycia. Ten
potencjal czyni z mowy religijnej w przypadku odpowiednich kwestii poli-
tycznych powaznego kandydata dla potencjalnych tresci prawdy, ktore ze
stownictwa jakiej$ okreslonej wspolnoty religijnej moga zostaé nastepnie

27 Zagrozone spoleczenstwo obywatelskie, w: Rozmowy w Castel Gandolfo, t. I, red. K. Mi-
chalski, Warszawa—Krakow: Centrum Mysli Jana Pawta II-Wydawnictwo Znak 2010, s. 667.
2B Tamze, s. 666.
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przetozone na powszechnie dostepny jezyk””. Doznania ktore byly ujmowane
w jezyku religijnym, moga wywota¢ powszechny oddzwiek w terminach post-
sekularnych. Zmodernizowana religia moze by¢ wpisana w przestrzen publi-
czng i funkcjonalna dla demokracji. Wyjasniajgc rozumowanie Habermasa, Ja-
nusz Marianski pisze: ,,Wspotczesny rozum usituje na nowo zrozumieé¢ swoje
odniesienia do religii i nie traktuje jej juz jako niepotrzebny relikt przesztosci,
a nawet usituje ratowac religijne dziedzictwo w postsekularnych spoteczen-
stwach™’.

Habermas uznaje zatem potencjat i umiarkowany wplyw religii na zycie
spoteczne, opowiada si¢ za rownoscig przekonan religijnych, prawem do
obecnosci religii w dyskursie publicznym. Przyznaje moc kognitywna argu-
mentacji zarowno osob religijnych, jak i niereligijnych. Semantyczny poten-
cjat religii w sekularnych spoteczenstwach ujawniatby si¢ w komplementar-
nym procesie uczenia si¢, ktory w szczego6lnosci wierzacy powinni umozliwic¢
niewierzacym. Przestrzenig tego procesu jest sfera publiczna i spoteczenstwo
obywatelskie. Chodzi o transformowanie teologicznych i moralnych tresci na
swiecki kontekst jezykowy i argumentacyjny. Jest to zarazem wktad religii
w proces spotecznej autokomunikacji’'.

Jednoczesnie z analiz Habermasa wynika, iz religii nie przystuguje uprzy-
wilejowane znaczenie, ale bierze ona udziat w dyskursie publicznym na réwni
z innymi $§wiatopogladami. T¢ tez¢ Habermasa cytuje Marianski: ,,Ani seku-
larna, ani religijna perspektywa nie moze by¢ absolutyzowana. W spoleczen-
stwach postsekularnych przyjmuje si¢, ze sekularny rozum nie jest catym
rozumem, i dlatego bierze si¢ pod uwage mozliwosé, ze takze w religiach
moze by¢ uciele$niony jaki$ okre§lony aspekt rozumu. Obywatele wierzacy
w tym spoleczenstwie muszg si¢ z kolei stara¢ przetozy¢ swoje przekonania
religijne na jezyk $wiecki, aby je uczyni¢ zrozumiatymi dla obywateli niewie-
rzacych. Muszg takze podawac swieckie argumenty, ktére semantyczna zawar-
tos¢ religi uczynia przekonujaca, a wigc musza dokonywac refleksji nad swoja
wiara z perspektywy zewnetrznej (z perspektywy ludzi niewierzacych)*”.
Jednakze religia zdaniem Habermasa musi zaakceptowaé istnienie innych re-
ligii i wierzen, autorytet nauki oraz demokratyczne konstytucje krajow™.

» Zwischen Naturalismus und Religion. Philosophische Aufsitze, Frankfurt a. Main, 20035,
s. 137 — za: M. KNAPP, Religia w spoleczenstwie postsekularnym, w: Religia we wspolczesnej
Europie, red. J. Dziedzic, Krakow: PAT 2008, s. 339.

3 Sekularyzacja. Desekularyzacja, s. 123.

31 M. KNAPP, Religia w spoleczeristwie postsekularnym, s. 351.

32 Religia w spoleczeristwie ponowoczesnym, Warszawa: Oficyna Naukowa 2010, s. 82.

3 Tamze, s. 83-85.
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Tezie o koegzystencji spoteczenstwa obywatelskiego i religii odpowiada
w socjologii religii teza indywidualizacyjna oraz teoria rynku religijnego.
W obrgbie tego paradygmatu znajdujg si¢ stanowiska od umiarkowanego scep-
tycyzmu do ostroznej akceptacji, podejmujace proby interpretacji zjawisk reli-
gijnych jako koniecznych w sytuacji cztowieka wspotczesnego i wskazywania
roli religii w spoleczenstwie ryzyka lub w kontekscie pluralizmu i koniecz-
nosci dokonywania wybordéw na tzw. rynku idei.

Teza indywidualizacyjna, ktorej przedstawicielami sa m.in. Charles Taylor,
Karl Gabriel, Grace Davie, Hubert Knoblauch, Thomas Luckmann, gtosi zaha-
mowanie procesOw sekularyzacji i wzrost zainteresowania religia poza Kos-
ciotem. Wynika ono z poszerzenia mozliwo$ci wyboru, wielo$ci konkuruja-
cych $wiatopogladoéw oraz z wizji jednostki, ktora dokonuje wyboru w spra-
wach religijnych. Marianski pisze, iz w indywidualistycznej koncepcji religii
przypisuje si¢ duzg role preferencjom i do§wiadczeniom religijnym jednostki
(sakralizacja podmiotu). Towarzyszy temu zatamanie tradycji i dziedziczenia
religijnosci, co prowadzi w konsekwencji do prywatyzacji i subiektywizacji
wiary®. Stawomir Mandes i Mirostawa Marody twierdza, ze indywidualizacja
przejawia si¢ w prywatyzacji zachowan religijnych, selektywnos$ci wierzen
w stosunku do obowigzujacych dogmatow koscielnych, akceptacji przekonan
nalezacych do innych niz chrzescijanski systemow wierzen oraz spadku udzia-
tu w zinstytucjonalizowanych praktykach religijnych®.

Indywidualizacja w obszarze religijnosci wraz z jej przetozeniem na osta-
bienie wplywu religii na sfere relacji spotecznych i kultury umozliwia neut-
ralng koegzystencj¢ spoteczenstwa obywatelskiego i religii. Przekonania reli-
gijne pozostaja domeng wolnego jednostkowego wyboru, podobnie jak sfery
i zakresy obecnosci jednostek w Zyciu spotecznym i publicznym. Przy takich
zalozeniach kazdy typ aktywnos$ci — czy to obywatelskiej czy religijnej prze-
suwa si¢ w stron¢ decyzji jednostek, jest spotecznie aprobowany jako akt
wolny, a zarazem podlegajacy normie tolerancji i autonomii wobec wolnych
wyboréw dokonywanych przez innych. Trafnie brzmi w tym kontekscie diag-
noza Marianskiego, ze ,,religia traci na znaczeniu jako tradycyjny element in-
tegracji spolecznej (wspodlnotowej), a zyskuje poprzez wolny wybor range
warto$ci osobowej”*®. Nie zmienia to faktu, iz religia moze wnosi¢ w zycie
spoteczne istotny wktad, o czym pisze chociazby niemiecki socjolog Karl

3 Sekularyzacja. Desekularyzacja, s. 47.

3 Polak katolik, ,,Dziennik” 5.11.2007 http://wiadomosci.dziennik.pl/wydarzenia/artykuly
/178747 ,polak-katolik.html (dostep: 6.02.2015).

3 Sekularyzacja. Desekularyzacja, s. 48.
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Gabriel. Wskazuje on na potencjal Kosciota katolickiego jako instytucji mig-
dzynarodowej w zakresie budowania nichierarchicznych sieci spotecznych
i petnienia funkcji integracyjnej w Swiecie poddanym procesom globalizacji
i indywidualizacji®’.

W jeszcze bardziej wyrazisty sposob wolno$¢ i autonomie¢ aktorow funk-
cjonujgcych miedzy innymi w obszarze spoteczenstwa obywatelskiego uwi-
dacznia rynkowa teoria religii (teza pluralizacyjna), opierajaca so¢ na uznaniu
istnienia pluralizmu religijnego. Oznacza on, jak wyjasnia Marianski, ,,po-
wstanie swoistego rynku religijnego, a religijno$¢ jest do pewnego stopnia
wynikiem i konsekwencja wysokiej podazy dobr religijnych (religia zaspokaja
okreslone potrzeby ludzkie). Pole religijne jest zdominowane logikg rynku,
a instytucjonalizacja nabiera wtérnego charakteru™®.

Zgodnie z rynkowa filozofig, reprezentowang migdzy innymi przez ame-
rykanskiego socjologa Petera Bergera, im pole religijne jest bardziej zrozni-
cowane, tym wigksza jego witalno$¢ i tym bardziej religijni sg ludzie. Bereger,
poczatkowo zwolennik teorii sekularyzacji, z czasem skorygowal swoje prze-
konanie o linearnym charakterze proceséw sekularyzacji. Dostrzegt bowiem,
ze procesowi modernizacji towarzyszy nie tyle zanik, ile pluralizacja form
religijno$ci 1 religii. Religia staje si¢ przedmiotem wolnego wyboru, co sta-
nowi rdzen rynkowej teorii religii®’. Taka koncepcja zmian religijnoci nie stoi
w sprzecznosci z dynamika spoteczenstwa obywatelskiego, ktore zaktada wtas-
nie pluralizm i autonomi¢ wyboru. W teorii rynkowej instytucje religijne trak-
tuje si¢ jak agencje rynkowe, a tradycje religijne jak artykuty konsumpcyjne.
W takim ujeciu, religijne monopole nie moga traktowaé postuszenstwa wy-
znawcOow jako raz danego i oczywistego, musza o uwage i posluszenstwo
zabiega¢. System religijnej konkurencji sprzyja religijnemu ozywieniu, wzro-
stowi zaangazowania. Przyktadem sa Stany Zjednoczone, gdzie wielos$¢ religii
i wyznan sprzyja tendencji do aktywizowania sie*’. W ten sposob religia staje
si¢ kolejnym obszarem oddolnej i dobrowolnej aktywnos$ci jednostek, podle-
gajacym ich wyborom i decyzjom, wpisujac si¢ w podstawowe kryteria funk-
cjonowania spoteczenstwa obywatelskiego w jego liberalnym ujeciu.

3 Kirche und Glauben im gesellschaftlichen Wandel, ,Miinsteraner Diskussionspapiere
zum Nonprofit-Sektor* 2000, nr 8, s. 12.

38 Tamze, s. 56.

¥ Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, Krakéw: Wydawnictwo
NOMOS 1997, 185-186.

0 . MARIAKSKI, Sekularyzacja. Desekularyzacja, s. 52; T. SCAMIDT-LUX, Peter L. Berger:
Religia jako swiety kosmos, w: Filozofia religii od Schleiermachera do Eco, oprac. V. Drehsen,
W. Grib, B. Weyel, ttum. L. Lysien, Krakoéw: Wydawnictwo WAM 2008, s. 212-213.
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Mozna uznaé, ze w zarysowang perspektywe autonomicznej koegzystencji
spoleczenstwa obywatelskiego i religii wpisuja si¢ opinie niektorych socjolo-
goéw polskich, opowiadajacych si¢ za ograniczong obecnoscig Kosciota insty-
tucjonalnego w sferze publicznej. Irena Borowik, odnoszac si¢ do rozwoju
obywatelskosci w Polsce po roku 1989, twierdzi, ze Kosciot katolicki przy-
czynil si¢ stworzenia spoteczenstwa obywatelskiego, ale w warunkach trans-
formacji ustrojowej blokuje jego rozwdj, poprzez tre$¢ przekazu i jego forme,
szczegblnie w odniesieniu do sfery polityki. Jej zdaniem Kos$ciot wywrze
pozytywny wpltyw na funkcjonowanie spoteczenstwa obywatelskiego, gdy wy-
cofa sie, jako wielki aktor instytucjonalny, z bezposredniego oddzialywania na
trzy wymiary spoleczenstwa: panstwo, spoleczenstwo polityczne i obywatel-
skie. Moze zarazem podobnie jak Kos$ciét w Hiszpanii przyczyni¢ si¢ do
rozwijania obywatelskiego dyskursu, ktadacego nacisk na tolerancje, dialog,
zrozumienie i kompromisy®'.

3. KOMPLEMENTARNOSC
SPOLECZENSTWA OBYWATELSKIEGO I RELIGII

Teze wskazujaca na pozytywng role religii w zyciu spotecznym i jej kom-
plementarno$¢ w stosunku do systemu spotecznego wyprowadza si¢ z zatozen
0 jej symbolicznym, strukturalnym, aksjologicznym, mobilizacyjnym, integra-
cyjnym i prospoltecznym potencjale™. Z tej perspektywy, jak wyzej wspom-
niano, podmioty koscielne lub powstajace na bazie nauczania KoS$ciolow
traktowane sg jako aktorzy w spoteczenstwie obywatelskim, bedacy nosnikami
norm sprzyjajacych budowie tadu spotecznego, a zarazem podmiotami, ktére
ze wzgledu na swo@j organizacyjny, strukturalny, a w krajach takich, jak
Niemcy réowniez finansowy potencjal, moga istotnie wspiera¢ rozwdj spote-

4 Religia i Kosciol a spoleczenistwo obywatelskie w procesie demokratycznej transformacji
na przyktadzie Polski, w: Katolicyzm polski na przetomie wiekow. Teologiczny, instytucjonalny
i wspolnotowy wymiar Kosciola, red. J. Baniak, Poznan: UAM, Wydziat Teologiczny 2002, s. 83.

2 Taz, Religia i spoleczefistwo. Tropami klasykéw w teoriach wspélczesnych socjologéw
religii, w: Socjologia zycia religijnego w Polsce, red. S. H. Zargba, Warszawa: Wydawnictwo
UKSW 2009, s. 55-71; A. LIEDHEGENER, I. J. WERKNER, Religion, Zivilgesellschaft und poli-
tisches System — ein offenes Forschungsfeld, w: Religion zwischen Zivilgesellschaft und politi-
schem System. Befunde — Positionen — Perspektiven, red. A. Liedhegener, 1. J. Werkner, Wies-
baden: VS Verlag 2011, s. 11-12; F.X. KAUFMANN, Kirchen und Religion in der Zivilgesellschaft,
w: Unterwegs mit Visionen. Festschrift fiir Rita Siissmuth, red. M. Langer, A. Laschet, Freiburg
—Basel-Wien: Verlag Herder 2002, s. 27-41.
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czefstwa obywatelskiego®. Poszczegdlni naukowcy akcentuja inne aspekty
potencjatu religii: jako systemu norm i motywoéw waznych dla ksztattowania
dojrzatych tozsamos$ci obywatelskich i budowania tadu spolecznego badz
Ko$cioléw jako instytucji i aktoréw w sferze publicznej, biorgcych czynny
udzial we wspolczesnych przemianach i rozwoju demokracji. Ernst-Wolfgang
Bockenforde dostrzega w religii medium fundamentéw/wartosci waznych dla
demokracji, ktorych demokracja, sfera publiczna nie wytworza same**. Poli-
tolog amerykanski Samuel P. Huntington w kontek$cie analiz przemian wspot-
czesnej kultury wskazuje na pozytywna korelacje zachodniego chrzescijan-
stwa z demokracjg. Twierdzi, iz w latach siedemdziesiagtych i osiemdziesia-
tych katolicyzm byt drugim, po poziomie rozwoju ekonomicznego, czynnikiem
dziatajacym na rzecz demokracji®.

Na role religii jako elementu wigziotworczego wskazywat juz Alexis de
Tocqueville, opisujac znaczenie religii w Stanach Zjednoczonych. Jego zda-
niem religia jest czynnikiem ozywiajagcym poczucie przynaleznosci do wspol-
noty, a w wymiarze zbiorowego przezywania wiary stanowi jeden z funda-
mentéw sprawnego funkcjonowania demokracji*’. Jest przejawem wolnosci
i gwarantem rownosci.

Robert Putnam, badacz kapitatu spotecznego, na podstawie badan socjolo-
gicznych w Stanach Zjednoczonych odnotowuje fakty zaswiadczajace o pro-
obywatelskim oddziatywaniu tamtejszych Kosciotdéw. Dokonuje si¢ ono w rdz-
ny sposob i w roznych dziedzinach, m.in. poprzez warto$ci moralne wptywajace
na jego podtrzymywanie i rozwo6j. Zdaniem Putnama ,,organizacje o podtozu
religijnym na dwa sposoby stuza zyciu obywatelskiemu: bezposrednio, udzie-
lajac wsparcia swoim cztonkom i §wiadczac ustugi szeroko rozumianemu spo-
leczenstwu, oraz posrednio, krzewigc umiej¢tnosci obywatelskie, wpajajac war-
tosci moralne, zachecajac do altruizmu, rekrutujac dzialaczy obywatelskich
sposérod wiernych”. Ponadto, istotna role pelnia miejsca kultu, koscioty,
synagogi i meczety, poprzez to, iz dostarczajg bazy instytucjonalnej dla inicja-
tyw obywatelskich oraz stanowig pole treningowe dla przysztych dziataczy

# R.G. STRACHWITZ, Zivilgesellschaftliche Organisation Kirche?,'s. 153 nn.

B Wolnosé — panstwo — Kosciot, tham. P. Kaczorowski, Krakéw: Wydawnictwo Znak 1994,
s. 86.

* Trzecia fala demokratyzacji, ttum. A. Dziurdzik, Warszawa 1995, s. 85.

“H. STEINERT, Die Reise nach Amerika, damals und heute. Tocquevilles Forschungs-
programm und kulturindustrielle Politik, ,,Berliner Journal fiir Soziologie® 15(2005), nr 4, s. 541.

4 Samotna gra w kregle. Upadek i odrodzenie wspélnot lokalnych w Stanach Zjednoczo-
nych, ttum. P. Sadura, S. Szymanski, Warszawa: Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne
2008, s. 134.
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spotecznych. Putnam zauwaza, ze ,,niemal potowa zasobow kapitatu spotecz-
nego Ameryki ma charakter religijny lub jest z religia jako$ zwigzana, czy to
przez cztonkostwo w stowarzyszeniach, filantropie czy wolontariat”*. Przeko-
nanie o roli religii w ksztaltowaniu kapitalu spotecznego podziela réwniez
Francis Fukuyama: widzi w niej istotne zrodto norm kulturowych, jako istot-
nego sktadnika owego kapitalu, nawet jesli normy te wchodza w interakcje
z zapleczem historycznym i zmianami spotecznymi w zlaicyzowanych spote-
czenstwach®.

Przedstawiciel szkoty funkcjonalnej w socjologii J. Milton Yinger rozwaza
kwestie funkcji religii w zakresie spolecznej integracji i jej wptywu na budo-
wanie tadu spolecznego, w roznych kontekstach kulturowych. Niezaleznie od
rozpatrywanych zmiennych konkluduje, ze ,religia moze w pewnych okolicz-
nosciach pomaga¢ w rozwigzywaniu problemu tadu spotecznego zar6wno przez
wyznaczanie celow — akcentujac gtownie cele wspolne — jak i proponowanie
okreslonych $rodkow. Poprzez rytuat i symbolike, przez swoj system wierzen,
nauke o nagrodzie i karze religia moze przyczyniaé si¢ do socjalizacji jedno-
stek, ktore beda akceptowaé panujacy system wartosci, moze tez legitymizo-
waé $rodki i cele. To pomaga wtadzy politycznej, ale rowniez i do niej si¢
odnosi”.

Z kolei o potencjale solidarno$ciowym i krytycznym religii w spoleczen-
stwie obywatelskim pisze wybitny francuski historyk, filozof i socjolog
Marcel Gauchet. Twierdzi on, ze perspektywa religijna stanowi dobrg baze do
rzetelnej 1 adekwatnej oceny dzisiejszego $wiata, ze chrzescijanskie pojecie
mitoéci sankcjonuje mechanizm zbiorowej solidarno$ci. ,,W oparciu o wizj¢
religijng mozna wyrazi¢ niezwykle krytyczng i prawdziwa ocen¢ dzisiejszego
swiata [...]. Dziedzictwo religii jest sprzymierzencem krytyki spotecznej no-
wego typu: krytyki falszywej wizji cztowieka, na ktorej ufundowane jest nasze
spoteczenstwo spektaklu™'.

Zarysowane poglady podzielaja zwolennicy tezy desekularyzacjnej. Za jej
twoérce uznaje si¢ socjologa religii pochodzenia hiszpanskiego, José Casanove.

*8 Better Together: Report of the Saguaro Seminar, Cambridge: Harvard University, John
F. Kennedy Scholl of Government 2001, s. 54.

¥ Kapital spoteczny, w: Kultura ma znaczenie, red. L. E. Harrison, S. P. Huntington,
Warszawa: Zysk i S-ka Wydawnictwo 2003, s. 187.

O Religia jako czynnik integracji spolecznej, w: Socjologia religii, red. F. Adamski,
Krakow: Wydawnictwo Petrus 2011, s. 180-181.

> Smieré Boga zniszezyla polityke. Rozmawiajq Marcel Gauchet i Maciej Nowicki, 2008,
w: Idee z pierwszej reki. Antologia najwazniejszych tekstow ,, Europy” — sobotniego dodatku
do ,,Dziennika”, red. C. Michalski, M. Nowicki, Warszawa: Axel Springer Polska 2008, s. 134.
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Desekularyzacje rozumie on jako powro6t religii do roznych sfer zycia spotecz-
nego i publicznego. Dostrzega we wspolczesnym swiecie ozywienie tradycyj-
nej wiary i praktyk religijnych oraz pojawianie si¢ nowych form religijno$ci
pozakoscielnej, zindywidualizowanej uwrazliwienie na sfer¢ sacrum, jej do-
warto§ciowanie w obszarze spoteczenstwa obywatelskiego.

Casanova przypisuje religii rolg aktywujaca struktury obywatelskie. W pro-
cesie aktywizacji religii na poziomie wspolnoty widzi jej potencjal spoteczny
a zarazem szans¢ na generalny proces odradzania si¢ religii w spoteczen-
stwach Zachodu™. Religia jest czynnikiem wspoldzialajacym w tworzeniu
spoteczenstwa obywatelskiego, a dzieje si¢ to wtasnie w ramach deprywa-
tyzacji. Spoteczenstwo obywatelskie to ta wolna przestrzen, w ktorej dokonuje
si¢ proces deprywatyzacji i powrotu religii do przestrzeni publicznej. Ono jest
nosnikiem wartosci i idei religijnych w spoleczenstwie. Ograniczanie wol-
nosci religijnej oznaczatoby ograniczanie cywilnych i politycznych praw ludzi
wierzacych, co byloby naruszeniem zywotno$ci spoteczenstwa obywatel-
skiego. Analizujac poglady Casanovy, Marianski zwraca uwage, ze proces
desekularyzacji taczony jest z procesem deprywatyzacji, rozumianym jako
wyjscie religii ze sfery zycia prywatnego i powrdt do sfery zycia publicznego.
Zdaniem Marianskiego ,,Casanova w tezie deprywatyzacyjnej wskazuje na
szanse religii, nawet tych tradycyjnych, w sferze zycia publicznego. Mozliwa
jest we wspotczesnych spoteczenstwach religijno$¢ publiczna [...]. Nowocze-
sne instytucje religijne powinny by¢ wlaczone w spoteczenstwo obywatelskie
[...]. Byloby ze szkoda dla prawidlowego rozwoju spoteczenstwa obywatel-
skiego usuwac religi¢ z zycia publicznego i stawia¢ mury podziatu migdzy re-
ligia i demokracja””. Zdaniem Casanovy funkcje religii w spoleczenstwie
obywatelskim sprowadzajg si¢ do trzech zasadniczych: 1. religie zmuszajg no-
woczesne spoteczenstwa do zbiorowego i publicznego namystu nad ich struk-
turami normatywnymi i przedstawiajg swoje argumenty w kwestiach spor-
nych, 2. religie akcentuja zasad¢ dobra wspolnego 1 wspolnote warto$ci moral-
nych i obyczajowych, bedac wyzwaniem dla teorii indywidualistyczno-libe-
ralnych redukujacych dobro wspoélne do sumy osobistych preferencji, 3. opo-
wiadajg si¢ za zasadg solidarno$ci z wszystkimi ludzmi, akcentujg wyzszos¢
godnosci osoby ludzkiej wobec zasad obydwu dominujgcych systemow spo-
tecznych wladzy panstwowej i kapitalistycznego rynku’.

32 M. LIBISZOWSKA-ZOLTKOWSKA, Casanova José, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska —
badania — teorie, red. M. Libiszowska-Zo6ttkowska, J. Marianski, Warszawa: Verbinum 2004, s. 46.

33 Sekularyzacja. Desekularyzacja, s. 134.

54 J. MARIAKSKI, Spoleczenstwo i moralnosé, s. 141.
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Zwolennicy tezy desekularyzacyjnej traktujg rowniez religic jako zasob
kulturowy, z ktorego czerpia wspolnoty i stowarzyszenia koscielne. Przykta-
dem jest Peter Beyer, ktory z jednej strony dostrzega relatywizacje i margina-
lizacje religii w zglobalizowanym $wiecie, z drugiej jednak wskazuje na jej
zdolno$¢ gruntowania partykularnych tozsamos$ci i wptywania na funkcjono-
wanie innych systemow. Beyer pisze, ze ruchy religijne wykorzystuja religi¢
jako zasob kulturowy, ktéry stuzy mobilizacji skierowanej na problemy wy-
kraczajace poza sfere religijna. Jako takie sg przeciwwaga dla bezosobowych
relacji we wspodlczesnym $wiecie i nadmiernych tendencji globalizacyjnych,
rzeczywistym wkladem w rozwoj spoteczenstwa obywatelskiego™.

Desekularyzacja jako proces obserwowany i odnotowywany przez socjo-
logow, zwigzana z renesansem warto$ci religijnych, ma, jak pisze Tomasz
Adamczyk, charakter deprywatyzacyjny. Teza deprywatyzacyjna wyrasta
zatem z obserwacji rzeczywisto$ci, w ktorej ozywaja stare i pojawiaja si¢
nowe formy religijnosci, ro$nie tez zapotrzebowanie na religijny wymiar po-
szukiwania sensu. Na podstawie badan w Niemczech, Wielkiej Brytanii, Ka-
nadzie i Stanach Zjednoczonych socjolog religii Jacques Zylberberg zauwaza,
iz krytyczne reakcje na nowoczesno$¢ wzmocnity znaczenie religii i dopro-
wadzity do uznawania jej sity w zyciu publicznym. Jego zdaniem organizacje
religijne, biorac udziat w debacie publicznej, moga zaréwno przyjmowac po-
zycje lewicowe i broni¢ ludzi, ktorzy padaja ofiarg postepu, jak i dotaczy¢ do
reprezentantow prawicy, atakujac wspodtczesne spoleczenstwo liberalne i per-
misywne’’. Z kolei brytyjski socjolog James Beckford pisze o roli organizacji
religijnych w tworzeniu globalnego spoleczenstwa obywatelskiego. Bedzie
ono powstawa¢ w zwigzku z procesami wdrazania mi¢dzynarodowych porozu-
mien i konwencji dotyczacych praw cztowieka, z postgpujacym standaryzowa-
niem statusu prawnego jednostek ludzkich, z towarzyszacym rozwojem mig-
dzynarodowych ruchéw i organizacji spotecznych. Wiaze te role z doswiad-
czeniem tychze organizacji w obronie idei cztowieczenstwa®®. Wskazuje w tym
kontekscie na rosngce znaczenie ponadnarodowych ruchow religijnych.

Uznanie komplementarno$ci i wzajemnego wspierania si¢ spoteczenstwa
obywatelskiego i religii znajduje w wyraz w normatywnym postrzeganiu tejze

35 Religia i globalizacja, thum. T. Kunz, Krakow: Zaktad Wydawniczy NOMOS 2005, s. 168,
357-358.

% Desekularyzacja w warunkach globalizacji, w: Religia i religijnos¢ w warunkach globa-
lizacji, red. M. Libiszowska-Zo6tkowska, Krakow: Zaktad Wydawniczy NOMOS 2007, s. 70.

37 3. BECKFORD, Teoria spoteczna a religia, tham. T. Kunz, M. Kunz, Krakow: Zaktad Wy-
dawniczy NOMOS 2006, s. 137.

> Tamze, s. 202, 236, 238.
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relacji i formutowaniu postulatow dowartosciowania obecnosci religii w zyciu
publicznym. Specjalista z katolickiej nauki spolecznej, Joachim Wiemeyer,
podkresla, ze ,,w spoteczenstwie obywatelskim tworza si¢ wyobrazenia o war-
tosciach 1 swiadomos$¢ spoteczna, wchodzace w sktad politycznego procesu
podejmowania decyzji. W spoteczenstwie obywatelskim jest takze miejsce,
gdzie rozwijaja si¢ nowe idee spoteczne, nowe propozycje dla ksztaltowania
spoteczenstwa, gdzie walczy si¢ o wyobrazenia, przy czym ta walka jest zu-
pelie konfliktogenna, bowiem nowe ruchy spoteczne z reguly wnosza nowe
zadania oraz jednostronnie podkreslaja pola tematyczne. Idee mogg by¢ inno-
wacyjne albo bledne i normatywnie fatszywe. Chrzescijanie winni bra¢ aktyw-
ny udziat w tych spoteczno-obywatelskich procesach. Koscielne interwencje
w procesy spoleczno-obywatelskie znajda oddzwigk wowczas, gdy nie beda
narzucane odgornie, autorytarnie, a przedstawiane beda jedynie rzeczowo-
-argumentacyjnie w formie otwartego dialogu”’. Taki typ udziatu rodzi ak-
ceptacje i uznanie®.

Teza o pozytywnej roli religii w obszarze spoleczenstwa obywatelskiego
znajduje empiryczne potwierdzenie w Polsce, ktorej specyfika polega na tym,
ze religia wigze si¢ z obecnoscig Kosciola instytucjonalnego. Pomimo tego,
w rodzimej socjologii roOwniez $cieraja si¢ poglady reprezentantdow wymienio-
nych wyzej tez. W warunkach kraju postkomunistycznego, zarazem history-
cznie zwigzanego z katolicyzmem, dyskusja ta miata szczeg6lny ksztatt, gdyz
dotyczyta aktywnosci i roli Kosciota katolickiego w dobie transformacji, row-
niez jego udzialu w dyskursie nad spoteczenstwem obywatelskim i jego ksztal-
tem w warunkach odzyskanej wolnosci®'. Dwa skrajne stanowiska przybieraty
posta¢ analogiczng do formutowanych przez socjologéw zachodnich. Jedno
optowato za wycofaniem si¢ Kos$ciola w cien, drugie za tym wigkszym jego
zaangazowaniem przez wzglad na uwiarygodniong jego pozycje w latach
osiemdziesigtych. Zdaniem socjologa Rafata Drozdowskiego kazde z tych

% Religia i polityka w dzisiejszej Europie, w: Religia we wspélczesnej Europie, red. J. Dzie-
dzic, Krakow: Wydawnictwo PAT 2008, s. 217.

80 Jeszcze bardziej wyraziste sa tezy domagajace si¢ zwickszenia obecnosci religii w sferze pu-
blicznej. Za przyktad moze postuzy¢ stanowisko Reginy Polak, socjolog religii pracujacej
w Uniwersytecie Wiedenskim, wspotpracujacej z Paulem M. Zulehnerem. Formuluje ona teze¢
o0 oczywistosci i koniecznos$ci powrotu religii do réznych sfer zycia §wieckiego. Wynika to z obser-
wowanych badan nad nowymi formami religijno$ci i ozywieniem religijnym towarzyszacym pro-
cesom modernizacji; zob.: http://www.katecheta.pl/nr/recenzje/regina_polak religion kehrt.html
(dostep: 10.09.2014).

81 J. MARIAKSKI, Przemiany religijno-kulturowe polskiego katolicyzmu na poczqthu XXI
wieku, w: Polska poczqtku XXI wieku: przemiany kulturowe i cywilizacyjne, red. K. Frysztacki,
P. Sztompka, Warszawa 2012, s. 309-310.



SPOLECZENSTWO OBYWATELSKIE A RELIGIA 67

skrajnych stanowisk ma negatywny wydzwigk dla spoteczenstwa obywatel-
skiego. Pierwsze wypycha instytucje Kos$ciota poza granice spoteczenstwa
obywatelskiego i pozbawia go prawa glosu, drugie przyznaje mu nadrzedng
1 tym samym nieuprawniong pozycje, zaprzeczajac zasadzie roOwnosci wszyst-
kich obywatelskich reprezentacji®.

W polskim dyskursie zakorzeniony jest model etycznego spoteczenstwa
obywatelskiego, merytorycznie eklektyczny, nawiazujacy do tradycji republi-
kanskich i liberalnych, co sprawia, ze czesciej zyskuje poparcie i najbardziej
ugruntowana empirycznie jest teza o pozytywnej roli religii w spoteczenstwie
obywatelskim. Jerzy Bratkowski i Aleksandra Jasinska-Kania wsréd trzech
wymiaroOw spoleczenstwa obywatelskiego wymieniaja, obok podstaw ekono-
micznych i publicznej przestrzeni pomigdzy gospodarstwem domowym a pan-
stwem, aspekty moralnosci obywatelskiej i tozsamosci kulturowej. Kluczo-
wym elementem jest tutaj normatywny konsens cztonkéw co do wartosci mo-
ralnych, na ktorych opiera sie spoleczenstwo obywatelskie®. Jesli za wy-
mienionymi socjologami, a takze Piotrem Glinskim, Piotrem Sztompka czy
Edmundem Wnukiem-Lipinskim przyjmiemy, ze spoteczenstwo obywatelskie
odnosi si¢ do kwestii moralnych oraz stanowi rzeczywisto§¢ budowang na fun-
damencie etycznym, woéwczas rola religii promujacych wpisane wen wartosci
staje si¢ oczywista®. Wérod kilkunastu cech konstytuujacych spoteczenstwo
obywatelskie Glinski wymienia budowanie tozsamosci wokot réznorodnych
wartosci majacych status akceptacji spotecznej oraz praktykowanie cnot oby-
watelskich, m.in. takich, jak prospoleczna aktywnos¢ obywatelska, serdecz-
no$¢ wobec wspdlobywateli, praca organiczna, odwaga cywilna, uczciwosé

82 Demokratyczne spoleczeristwo obywatelskie w Polsce w obecnych warunkach funkcjono-
wania panstwa, w: Religia i KoSciot w spoteczenstwie demokratycznym i obywatelskim w Pol-
sce. Miedzy losem a wyborem, red. J. Baniak, Poznan: Wydawnictwo Naukowe Wydzialu Nauk
Spotecznych UAM 2012, s. 26.

8 Organizacje dobrowolne a rozwéj spoleczenstwa obywatelskiego, w: Polacy wsréd Euro-
pejczykow. Wartosci spoteczenstwa polskiego na tle innych krajow europejskich, red. A. Jasin-
ska-Kania, M. Marody, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Scholar 2002, s. 69.

84 Obywatelsko$é jest wigc pewna szczegdlna postawa jednostek wobec catej zbiorowosci,
jak 1 poszczegdlnych jej czltonkow, a takze przeSwiadczeniem o waznos$ci pewnych wartosci
czy inaczej «cnot obywatelskich» (np. takich jak braterstwo, solidarno$é, akceptacja rownosci
praw, zaufanie, respektowanie dobra wspdlnego, kooperacja, przestrzeganie wspdlnie ustalo-
nych regul, podmiotowe traktowanie wspotobywateli). Kultywowanie cndt obywatelskich
z wolnej zbiorowosci tworzy wspdlnotg. Poczucie obywatelskos$ci jest z kolei warunkiem ko-
niecznym pojawienia si¢ zachowan obywatelskich” (E. WNUK-LIPINSKI, Socjologia zycia
publicznego, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Scholar 2005, s. 105).
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intelektualna, dbanie o porzadek w swoim otoczeniu®. Sa to postawy wspie-
rane przez nauczanie oraz praktyczng dziatalno$¢ Kosciota katolickiego
i zwigzanych z nim organizacji religijnych i spoteczno-religijnych. Przedmio-
tem dyskusji na poziomie empirii jest natomiast formalna przynaleznos¢ orga-
nizacji zwigzanych z Kos$ciotem katolickim do trzeciego sektora, a takze za-
kres obecnosci Kosciota instytucjonalnego w debacie publicznej®.

Do socjologow, ktérzy pisza o pozytywnej roli religii w spoteczenstwie
obywatelskim nalezg oprocz wymienionych: Jan Herbst, Mirostawa Grabo-
wska, Jacek Kurczewski, Ewa Les, Marek Rymsza, Tadeusz Szawiel, Wojciech
lecznego (Stanistaw Kaminski, Stanistaw Burdziej), akcentujac szczegdlnie
role $rodowisk parafialnych i ich role w budowaniu postaw obywatelskich,
umacnianie zaufania, solidarnosci (Elzbieta Firlit, Maria Rogaczewska). Scep-
tyczni wobec powyzszych pogladow sg m.in. Mirostawa Marody, Marcin
Krol, Stawomir Mandes. Janusz Marianski przywotuje w tym kontekscie row-
niez opinie Jerzego Szackiego o tym, ze polski katolicyzm nie reprezentuje
sity szczegolnie sprzyjajacej rozwojowi nowoczesnej demokracji, nawet jesli
przyczynit si¢ do zapoczatkowania tegoz rozwoju®’, a takze opinie socjologa
edukacji Zbigniewa Kwiecinskiego o Kosciele katolickim, ktéry jego zdaniem
»usituje podbi¢, skolonizowaé czy zaanektowaé caty obszar przestrzeni publi-
cznej”®.

Na poziomie normatywnym w rodzimym dyskursie formutuje si¢ réwniez
postulat zaangazowania katolikow w spoteczenstwie obywatelskim, wraz z ich
dziataniami na rzecz szanowania godno$ci cztowieka i budowania prawdzi-
wego braterstwa®.

8 Przemiany sektora obywatelskiego po roku 2000 — analiza poréwnawcza wybranych wyni-
kow badan empirycznych, w: Samoorganizacja spoleczenstwa polskiego: IlI sektor i wspolnoty
lokalne w jednoczgcej si¢ Europie, red. P. Glinski, B. Lewenstein, A. Sicinski, Warszawa:
Wydawnictwo IFiS PAN 2004, s. 60-63.

8 T. KAMINSKI, Kosciot i trzeci sektor w Polsce, ,, Trzeci Sektor” 2008, nr 15 — zima, s. 7-11.

87 J. MARIANSKI, Kosciél katolicki w Polsce w przestrzeni zycia publicznego. Studium
socjologiczne, Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek 2013, s. 152.

88 Pedagogie postu. Preteksty — konteksty — podteksty, Krakow: Oficyna Wydawnicza
»Impuls” 2012, s. 107 — za: J. MARIANSKI, Kosciol katolicki w Polsce w przestrzeni zZycia pu-
blicznego, s. 152.

59 J. MARIAKSKI, Koscidl katolicki w Polsce w przestrzeni zZycia publicznego, s. 169; W. SZYM-
CZAK, Rozwdj spoleczenstwa obywatelskiego — spoleczenstwo obywatelskie przestrzeniq roz-
woju, wW: Spoteczenstwo. Gospodarka. Ekologia. Perspektywa encykliki spotecznej ,, Caritas in
veritate”, red. S. Fel, M. Hulas, S. G. Raabe, Lublin: Wydawnictwo KUL 2010, s. 107-124.
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PODSUMOWANIE

Kwestia wzajemnych relacji spoteczenstwa obywatelskiego i religii intere-
suje zarowno naukowcow badajacych przemiany obywatelskosci we wspot-
czesnym $wiecie, jak i socjologow religii. Perspektywy analityczne sg wobec
siebie komplementarne i pozwalaja ujac tytutlowe zjawisko wielowymiarowo,
ze s$wiadomoscig, ze opisywana jest ta sama rzeczywistos¢ spotecznych zmian,
tylko z r6znych perspektyw.

Liberalnej koncepcji spoteczenstwa obywatelskiego z jej akcentem na wol-
nos$¢ i emancypacj¢ jednostki spod wplywoéw jakichkolwiek systeméw aksjo-
normatywnych odpowiada podzielane przez zwolennikéw paradygmatu seku-
laryzacji przekonanie, ze taki wtasnie kierunek zmian dominuje w $wiecie i z
jego perspektywy nalezy wyjasniac¢ losy religii i religijno$ci. Nowoczesnosé
jest w tej perspektywie katalizatorem sekularyzacji, a sam proces ma charakter
deterministyczny. Przekonanie o potrzebie obecnosci religii w spoteczen-
stwach obywatelskich ze wzgledu na jej kognitywny potencjat i potrzebe res-
pektu dla praw cztowieka, z zachowaniem autonomicznos$ci obu stron bliskie
jest tezie indywidualizacyjnej i teorii pluralizmu religijnego. Na tym poziomie
spotykaja si¢ umiarkowanie liberalne wizje obywatelsko$ci, z ich przekona-
niem o potrzebie praktykowania obywatelskich cnot liberalnych i konsensusu
co do minimum etycznego, z przyznaniem obywatelstwa religiom i ich syste-
mom normatywnym jako pogladom obranym przez wolne jednostki i wpro-
wadzanym w przestrzen publiczng na réwni z innymi $wiatopogladami.

Trzecia z prezentowanych tez zaktada wielowymiarowa komplementarno$¢
spoteczenstwa obywatelskiego i religii, potencjalna, a zarazem empirycznie
potwierdzana w badaniach socjologicznych dotyczacych czynnikow sprzyjaja-
cych obywatelskosci oraz kondycji spoleczenstw obywatelskich. Jest to prze-
konanie reprezentowane przez zwolennikow teorii desekularyzacji i deprywa-
tyzacji. Sformutowano je na podstawie obserwacji zjawisk wskazujacych na
powrdt religii do sfery publicznej i, paradoksalnego w kontekscie dominuja-
cego przez lata paradygmatu sekularyzacji, wzrostu zapotrzebowania na reli-
gie w laicyzujacej si¢ Europie.

Zaprezentowane tezy, zestawione z glownymi teoriami socjologii religii
wskazuja na ztozono$¢ nowoczesnej rzeczywistosci, a w niej procesOw spotle-
czno-politycznych, gospodarczych i spoleczno-kulturowych, na ich wzajemne
powigzania i sprz¢zenia. Zarazem suponujg konieczno$¢ analiz prowadzonych
z r6znych perspektyw, ktoére wzajemnie si¢ dopetniajg i wyjasniajg. Jak stwier-
dza Marianski, ,,by¢ moze nalezatoby mowi¢ o wielosci paradygmatow w wy-
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jasnianiu fenomendw wspodlczesnej religijnosci, zaro6wno o teorii sekularyzacji,
jak 1 indywidualizacji, pluralizacji, desekularyzacji, socjalizacji i deprywaty-
zacji religii [...]. Nowoczesnos¢ i zwigzane z nig trendy spoteczne nie dzialaja
wedtug jakiej$ nieuchronnej i deterministycznej zasady, niezaleznej od idei
i dziatan ludzi. Nie ma takiej z gory ustalonej koniecznosci, wedtug ktorej no-
woczesne spoteczenstwa muszg by¢ — niejako z gory — swieckie i niereligijne
[...]"". Co wigcej, socjologowie badajacy uwarunkowania prospotecznosci,
rozwoju obywatelskosci i dynamike postaw zaangazowania spotecznego wska-
zujg na duze znaczenie religijnosci jako faktora obywatelskosci, potwierdzajac
tym samym, ze procedury demokratyczne liberalnego panstwa nie wystarcza
aby pobudza¢ obywateli do dziatania i pro publico bono, potrzebuja funda-
mentu etycznego i inspiracji aksjologicznych, ktorych moze dostarczy¢ mig-
dzy innymi indywidualna religijnos¢.

Poréwnujgc argumentacj¢ w ramach poszczegdlnych tez, warto zwrocic
uwagg, ze zwolennicy stanowisk rozdzielajacych sferg religii i spoteczenstwa
obywatelskiego odwotuja si¢ gldéwnie do kwestii wolnosci jednostki i jej nie-
zaleznos$ci, do swobody ksztattowania zycia spotecznego wyemancypowanego
spod wpltywow religii, do kwestii zabezpieczenia swobod obywatelskich,
zakladajgc potencjalnie negatywny wplyw religii na kazda z wymienionych
dziedzin. Zwolennicy obecnosci religii w spoteczenstwie obywatelskim odwo-
luja si¢ do integralnej wizji cztowieka, ktory jest zarazem istota spoteczng
i religijng, do praw cztowieka zwigzanych z urzeczywistnianiem w sferze nie
tylko prywatnej swych przekonan na réwni z innymi obywatelami, do roli
religii w cywilizacji ludzkiej i w kregu tradycji judeochrzescijanskiej, do jej
potencjatu wieziotworczego, wreszcie do empirycznych dowodow jej aktywi-
zacyjnego charakteru, potencjatu w zakresie budowania kapitatu spotecznego.
Na korzys¢ drugiego stanowiska wskazuje calo$ciowy i pozytywny charakter
uzasadnien oraz empiria, czesciej i wieloaspektowo potwierdzajaca pozytywna
korelacje niz ewentualne zagrozenia.

W konteks$cie przemian cywilizacyjnych otwarta pozostaje dyskusja na temat
form obecnosci religii w sferze publicznej, kierunkéw zmian tozsamosci reli-
gijnej poszczegdlnych jednostek, a takze kwestii przektadalnosci indywidu-
alnej religijnos$ci na wymiar relacji spotecznych. Jednakze, jak uwaza filozof
Aleksander Bobko, ,jezeli Europa ma zachowa¢ kulturowa cigglo$¢ cywi-

lizacji chrzescijanskiej, owa obecnosé religii nalezy otwarcie chroni¢”’".

" Sekularyzacja. Desekularyzacja, s. 238-239.
"' Religia w zyciu publicznym, w: Religia we wspotczesnej Europie, red. J. Dziedzic,
Krakow: PAT 2008, s. 171.
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SPOLECZENSTWO OBYWATELSKIE A RELIGIA
TYPY RELACJI W PERSPEKTYWIE
WIODACYCH TEORII SOCJOLOGII RELIGII

Streszczenie

Celem artykutlu jest identyfikacja i analiza glownych tez dotyczacych relacji pomigdzy
spoteczenstwem obywatelskim a religia na tle wiodacych paradygmatow socjologii religii.
Koncepcje wzajemnych relacji tytulowych rzeczywistosci ujeto w trzy modelowe twierdzenia:
przeciwienstwa/konkurencyjnosci, autonomicznej koegzystencji oraz komplementarnosci. Z racji
Scistych zwiazkéw z przemianami w sferze spotecznej, gospodarczej, kulturowej, moralnej, na
poziomie mikro- i makrospolecznym oraz dla petniejszego zobrazowania tezy te zaprezen-
towano w kontekscie wspotczesnych teorii socjologii religii, z wykorzystaniem studidw i sys-
tematycznych ustalen poczynionych przez wybitnego socjologa religii, ks. prof. Janusza Marian-
skiego w obydwoch kwestiach. Ukazano tez powiazania poszczegoélnych tez z wiodacymi
tradycjami interpretacyjnymi spolteczenstwa obywatelskiego.

Stlowa kluczowe: religia, paradygmaty socjologii religii, spoteczenstwo obywatelskie, teorie
spoteczenstwa obywatelskiego.

CIVIL SOCIETY AND RELIGION
TYPES OF RELATIONS IN THE PERSPECTIVE
OF THE LEADING THEORIES OF SOCIOLOGY OF RELIGION

Summary

The aim of the article is to identify and analyze the main theses concerning the relations
between the civic society and religion against the background of the leading paradigms of
sociology of religion. The conception of mutual relations in the reality mentioned in the title
are presented as three model propositions: opposition/competitiveness, autonomous coexis-
tence and complementarity. Due to the close relations with transformations in the social, eco-
nomic, cultural and moral spheres on the micro and macro social level, and in order to illus-
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trate the theses more fully, they are presented in the context of modern theories of sociology of
religion, with the use of the studies and systematic findings by Rev. Prof. Janusz Marianski in
both these areas. Also, the connections between particular theses and the leading interpretation
traditions of the civil society are shown.

Key words: religion, sociology of religion paradigms, civil society, theories of civil society.
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